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प्रावककथन 


दिल्‍ली विश्वविधालय के विभिन्‍न विभागों के सहयोग से इस निदेशालय के 
अत्वावधान में अनेक कार्यक्रम चल रहे हैं, जैसे 'पाठय पुस्तक-निर्माण एवं प्रकाशन, 
'मोवोग्राफ़ लेखन, आदझे व्याख्याव-माला, “अध्यापक पुनश्चर्या पाठ्यक्रम" 
आदि। हमारा प्रग्त्त है कि हिंदी में प्रत्येक विषय पर ऐसी मानक पुस्तकें तैयार 
करें जो अंग्रेज़ी में उपलब्ध पुस्तकों की तुलना में किसी भी दृष्टि से कम ने हों। इस 
उद्देश्य की पूर्ति के लिए हम अनुभवी शिक्षकों का सहयोग लेकर पाद्य-सामग्री तैयार 
कर रहे हैं। 
पालि भाषा और साहित्य पुस्तक में, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, पालि 
के भाषा एवं साहित्य दोनों पक्षों पर प्राभाणिक स्ामप्री अस्तुत की गई है। इसका 
आषा-संदंची भाग जर्मत भाषाशास्त्री विल्हेल्म लुडविग गाइगर की प्रसिद्ध कृति का 
अँग्रेज़ो से अनुवाद है बौर साहित्य-संवंधी भाग स्वतंत्र रूप से लिखा गया है। पालि- 
भाषा में रुचि रखने वाले पाठकों के लिए तो यह सामग्री उपयोगी है ही, हिंदी तथा 
अन्य भारतीय भाषाओं की पूर्वपीठिका की जातकारी के लिए भी यह बहुत उपयोगी 
है। विभिस्त विश्वविद्यालयों में एम० ए० (हिंदी) में गहिंदी साहित्य के इतिहास! 
के अंतर्गत (हदी साहित्य की पूव॑पीठिका' को भी शामिल किया गया है । कितु इस 
दिपय पर हिंदी में लिखी हुई प्राणाणिक सामग्री का नितांत बनाव है। मुझे विश्वास 
है कि इस पुस्तक से इस अभाव की एक सीमा तक पूतति हो सकेगी । 
मैंइस ग्रंथ के लेखक स्व० डॉ० इन्द्र चंद्र शास्त्री के प्रति अपना आभार व्यक्त 
करता हूँ। मैं डॉ० सत्यदेव चोधरी का भी आभारी हैं जिन्होंने बड़ी मिष्ठा और 
लगन से पुरी सामग्रो को व्यवस्थित कर प्रकाशन के योग्य बवाया। अंत में मैं उनके 


3 श्रो सतह सुमन को भो साधुवाद देता हूँ जिन्होंने अपने पूज्य पिताजी की कृति को 
अकाशित करने का संकरुप किया | 


जगदीश चर्ध मना 


निर्देशक 
हिंदी माध्यम कार्योत्वय निदेशालय 


दिल्‍नी विश्वविद्यालय 


ह 8 ॥॥| 


(2) 'पत्लि! अर्थात्‌ गाँव (पल्लि> पालि अर्थात्‌ गांवों की भाषा) से, 
अथवा 
(3) पराटलिपुत्र! [ग्रोक : 'पालिवोध' फथा०0०फ्मा॥ ) में स्थित 
'पाटलि' (पाटलि> पाडलि> पालि) से, अथवा 
(4) “पर्याय” (पर्याय> परियाय >> पलियाय> पालियाय> पालि) से, 
अथवा 
(2) पा -- पिच्‌ प्रत्यय 'लि' के योग से (पा रक्षणे, अत्यान्‌ प्राति 
रक्‍्खति इति)। यह अंतिम निर्वंचन कहीं अधिक सटीक एवं सार्थक 
प्रतीत होता है--'जिसमें बुद्धवंचन सुरक्षित रहे वह भाषा पालि 
कहलाई |! 
पालि का उद्गम-स्थान भारत का कौन-सा भू-भाग था, यह कोई स्वतंत्र 
भाषा थी, या मागधी से अथवा मागधी की किसी विभाषा से, अथवा किसी अन्य 
भारतीय भाषा/विभापा से विकसित हुई थी, इसमें अन्य विभाषाओं के व्याकरणिक 
रूप सम्मिलित हो गए थे अथवा नहीं, इन सभी प्रसंगों पर गाइयर महोदय ने जर्मन 
भाषा में लिखित अपने ग्रंथ '?8॥ /छाशाए एगत 840००! [पालि साहित्य 
ओर भाषा) की भूमिका में अन्य विद्वानों के मतों का उल्लेख एवं उन पर विचार- 
विमशे करते हुए पर्याप्त प्रकाश डाला है। भागामी पृष्ठों में उस भूमिका का भी 
हिंदी-अनुवाद प्रस्तुत किया जा रहा है । 

पालि-साहित्य दो भागों में विभकत किया जाता है : () पालि या पिटक 
साहित्य (बुद्ध के निर्वाणगकाल से पहली शत्ती ई० पू० तक), तथा (2) अनुपालि या 
अनुपिटक साहित्य (पहली शती ई० पू० से वर्तमात काल तक) । 

, पिढक तीच माने गए हैं : सुत्तपिटक, विचयपिटक ओर अभिषम्मपिटिक । 
ये तीनों 'त्रिपिटक' कहलाते हैं। इन पिटकों का अंतिम संकलन तीसरी शती ई० पू० 
में किया गया था। तब से उनका रूप पूर्णतः निश्चित हो गया, पर इन संकलतनों में 
कितना अंश वुद्ध-प्रोक्त है यह कहना कठिन है| इनमें से सृत्तपिट्क पांच निकायों या 
शास्त्रों में विभाजित है : दीघ-निकाय, मज्झिम-निकाय, संयुत्त-निकाय, अंगुत्त र- 
निकाय और खुहक-निकाय । इन सब निकायों का विषय बुद्ध-वचनों का प्रकाशन है। 
खुहक-निकाय के [5 ग्रंथ हैं जिनमें घम्मपद, थेरगाथा, थेरीगाथा, जातक, 
बुद्धवंस भादि जैसे प्रसिद्ध ग्रंथ सम्मिलित हैं। विनय-पिठक का प्रमुख विषय है--- 
बौद्धसंघ की व्यवस्था एवं भिक्षुओं-मिक्षुणियों के नित्य नेमित्तिक कृत्य आदि। विनय- 
पिटक तीन भागों में विभक्‍त है--सुत्तविमंग, खन्धक और परिवार। अभिघम्सपिटक 
में सात ग्रंथ हैं--धम्मसंगणि, विमंग, घातुकथा, पुग्गलपञ्ञ ति, कथावत्यु, यमक और 
पदुठान । इन ग्रंथों में बौद्ध सिद्धांतों का अपेक्षाकृत विस्तृत एवं विशिष्ट प्रतिपादन 
किया गया है। 


रू 
2, अनुपालि या अनुपिठक साहित्य तीन युगों में विभकत किया गया है : 


(क) पूर्व-बुद्धधोष-युण (00 ई० से 400 ई० तक) : इस यूग की चार 
“रचनाएँ अति महत्त्वपूर्ण हैं--नेक्तिपषफरण, पेटकोपदेस, मिलिन्दपञ्हु और दीपदंत्त । 
लेतिपकरण 'सद्धम्म' को समझने के लिए नेतृत्व (मार्गदर्शन) करता है। पेटकोपदेस 
की विषयवस्तु भी वही हैजो नेत्तिषकरण की है, पर इसकी शैली सर्वत्र सरल और 
“स्पष्ट है। इन दोनों ग्रंथों के कर्ता कोई महाक्च्चान माने जाते हैं। मिलिन्दपज्ह ग्रंथ 
साहित्य और दर्शन दोनों दृष्टियों से स्थविरवाद बौद्ध धर्म का गौरव-ग्रंथ माना जाता 
है। संभवत: यह ग्रंथ किसी संस्कृत-ग्रंथ का परिवद्धित अनुवाद है। इसके सात 
“अध्यायों में से पहले तीन ही सौलिक माने जाते हैं। ग्रंथ का प्रमुख आधार एक 
“संवाद है जो मिलिन्द (मेनाण्डर या मेनाण्ड्रो नामक ग्रीस शासक) और मदन्‍्त नागसेन 
के बीच लगमग 50 ई० पू० हुआ था, जिसमें वौद्ध ध्मे के अनेक सिद्धांतों को सरल 


“रूप में स्पष्ट किया गया है। दीपबंस में लंका का इतिहास महासेन के शासनकाल 
(325-352 ६०) तक वर्णित है । 


(ख) बुद्धघोष युग (400 ई० से 00 तक) : यह युग टीका-साहित्य का युग 
है। इस युग में बुद्धदत्त, बुड्घोष और घम्मपाल ने अपने से पू्वेवर्ती रचित अट्टकथा 
('तिपिटक' के अर्थ की कथा अर्थात्‌ व्याख्या) के आधार पर क्रमश: 5,!7 और 7 

'(कुल 29) अट्ुकथाएँ (टीकाएँ) लिखीं | उक्त तीनों में से वुद्धघोष का नाम अति 
महत्त्वपूर्ण है, अतः यह युग उनके नाम से विख्यात है। बुद्धवत और बुद्धघोप सम- 


कालौन हैं, और घम्मपाल किचित्‌ परवर्ती हैं। बुद्धघोषयुग में अन्य भी अनेक अद्वुकथा- 
कार हुए हैं । 


(ग) बुद्धघोष-परव्तों युग (00 ई० से वर्तमान समय तक) : उक्त टीका- 
रचना की परपरा वरतेमान समय तक चली आई है। इस युग में सारिपुत्त, विदेह थेर, 


“बुद्धिप्पिय, धम्मकित्ति, मेघंकर, महाकस्सप, सारदस्सी, विदुरपोल पियतिस्स आदि 
अनेक ग्रंथकार एवं टीकाकार हुए । 


पालि-साहित्य के अंतर्गत अन्य महत्त्वपूर्ण प्रंथ-समह चार प्रकार के हैं : 


'(क) बंस-साहित्य, (ख) काव्य (ग) अभिलेख-साहित्य और (घ) व्याकरणा दि- 
"साहित्य। पा 

(क) वंस-साहित्य में इतिहास का दिग्दशंन कराया गया है। इसके 
अंतर्गत दीपचंस, महावंस, चूलवंस, 


हे वुद्धघोसुष्पति, सहावोधबंस, संदेसक॒था, संगीसिवंस 
आदि अनेझ ग्रंथों के नाम | 


उल्लेख्य हैं 

(जल) काव्यग्रंथ दो प्रकार के हैं, डछिन्हें- 'वर्णनात्मक काव्य” और काव्य - 
आाख्यान' कहा जाता है। (१) चर्णनात्मक काव्यग्रंथों के नाम हैं : अनाग्रतवंस, 
चैलकटाह-गाथा, जिनालंकार, जिनचरित, पज्जमघु, सद्धम्मोपायन, पंचगत्तिदीपन 


् 


और लोकप्पदीपसार। (2) काव्याख्यानों में प्रधान ग्रंथ हैं : रसवाहिनी, बुद्धालंकार, 
सहस्सवत्थुप्पकरण और राजाधिराजविलासिनी। उक्त लगभग सभी रचनाओं की 
विषयवस्तु तिपिटक से ली गई हैं। ग्रंथकारों का मुख्य लक्ष्य रहा है तिपिटक की ही 
सामग्री को कुछ परिवर्तन, परिवर्द्धन एवं संशोधन के साथ छंदोवद्ध कर देना--इस 
प्रकार का उद्देश्य उत्कृष्ट काव्य की रचना में नि:संदेह वाधक सिद्ध होता है। 
उल्लेख्य है कि पालि भाषा में रचित सभी काव्य-ग्रंथ संस्क्ृतत्त के काव्य-ग्रंथों की अपेक्षा 
लगभग सभी दृष्टियों से पर्याप्त कम स्तर के हैं । 


(ग) अभिलेख-साहित्य--पालि-साहित्य में बुद्ध-बचनों के वाद सर्वाधिक 
गौरवपूर्ण साहित्य है अभिलेख-साहित्य, जिसे केवल भारत की ही नहीं विश्व की 
संस्कृति और साहित्य के इतिहास में अत्यधिक महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। अति सहज 
एवं सरल शैली में लिखित यह साहित्य जीवन के गंभीरतम पक्षों पर प्रकाश डालवा 
है। तीसरी शी ई० पृ० से लेकर पंद्रहवीं शती ई० तक उत्कीर्ण यह अभिलेख-साहित्य 
निम्नोक्‍त रूप में उपलब्ध है: अशोक के अभिलेख, साँची और भरहुत के अभिलेख, 
सारवाथ से कनिष्ककालीन अभिलेख, मौंगन (बरमा) के दो स्वर्णपत्र-लेख, मब्जा 
(वरमा ) का पाँचवी-छठी झती का स्वर्णपत्र-लेख, बोबोगी पगोड़ा (मब्जा : बरमा) के 
खंडित पापाण-लेख, पगरान का अभिलेख और कल्याणी अभिलेख। 

(घ) व्याकरणादि-विषध्रक साहित्य--पालि के वेयाकरणों में कच्चात 
(कच्चान-व्याक रण), मोग्गल्लान (मोग्गल्लान-व्याकरण), अग्गवंस (सहनीति) 
का नाम प्रसिद्ध है, और इन्हीं के नामों पर पालि-व्याकरण के तीन संप्रदाय माने जाते 
हैं । इनके अतिरिक्त अन्य भी अनेक वेयाकरणों ने व्याकरण-ग्रंथ लिखे | छुंद:शास्त्रीय 
अनेक ग्रंथों में 'बुत्तोदय' का नाम, तथा काव्यशास्त्रीय ग्रंथों में 'सुबोधालंकार” का 
नाम उल्लेख्य है । इन दोनों ग्रंथों के कर्ता संघरविखत माने जाते हैं | 


[2] 
दिवंगत डॉ० इन्द्र चंद्र शास्त्री (92-86) द्वारा प्रस्तुत यह ग्रंथ दो भागों" 
में विभाजित है : पालि-व्याकरण और पालि-साहित्य । इन दोनों भागों से 
पूवें उनकी विस्तृत भूमिका (पृष्ठ ] से 54) में भारतीय भाषाओं का सर्वेक्षण प्रस्तुत 
करते हुए वैदिक भाषा, संस्कृत, पालि ओर प्राकृत भाषाों पर प्रकाश डाला गया है | 
इसके बाद ग्रंथ का वास्तविक आरंभ होता है। 


प्रख्यात जमेन-भाषाशास्त्री विल्हेल्‍्म लुडविग गाइगर (फ्ाकलाण 7.07 संड- 
622०) (856-943) ने एच ॉशाशाएाः प्रा0ं 9णा8०० (पालि-साहित्य 
और भापा”) नामक अपना प्रसिद्ध ग्रंथ सन्‌ १६१६ में जर्मन भाषा में लिखा था जो 
कि मूलतः 'एनसाइक्लोपीडिया आफ इंडो-आयेन रिप्तच में प्रकाशित हुआ। बटक्ृष्णा 


ड्रा 


घोष ने इस ग्रंथ का अनुदाद भेंग्रेजी मापा में सन्‌ 937 में पृर्ण किया और स्वयं प्रो०" 
गाइगर द्वारा प्रस्तुत पर्याप्त नई सामग्री भी उन्होंने इसमें जोड़ दी। भेंग्रेजी-मंथ का 
पहला संस्करण दिसंवर 942 में प्रकाशित हुआा और तीसरा पुन:मुद्रित संस्करण: 
4978 में । इसी अँग्रेज़ी-अनुवाद का हिंदी-अनुवाद ढॉ० शास्त्री ने पस्तुत किया, जो 
कि इस ग्रंथ में प्रथम भाग के रूप में पाठकों के सम्मुख है । 
प्रो० गाइगर ग्रीक, लेटिन, जर्मन, संस्कृत, पालि, अवेस्ता आदि के अतिरिक्‍त 
बलूच, अफ़गान, सिहली आदि अनेक भाषाओं के सुविज्ञ थे । बौद्ध सत के प्रति उनको. 
श्रद्धा एवं इससे संबद्ध साहित्य के प्रति उनकी अत्यंत रुचि थी। उन्होंने श्रीलंका का 
तीन बार अ्मण किया था, जिससे उन्हें वहाँ की भाषा एवं संस्कृति का पर्याप्त परिचय 
मभिला। पे जर्मनी में विभिन्‍न संस्थाओं में भा रोपीय भाषाओं के प्रोफ़ेसर के रूप में कार्य 
करते रहे। भारत, लंका और ईरान की भाषा, साहित्य और संस्कृति से पंत्रद्ध उन्होंने 
अनेक ग्रंथों एवं शब्दकोशों का प्रणयन किया था जो कि आज हमारे सम्मुख एक अमूल्य 
निधि के रूप में विद्यमान हैं। उनकी धर्मपत्नी मंगडेलीन गाइगर (](४80४।0॥९ 
0श्ष8००) भी पालि भाषा की सुविज्ञ थीं | इन दोनों के प्रयास से जर्मत भाषा में 
'प्रालिधरम्म : मुख्यतः आगम-साहित्य में! नामक ग्रंथ सन्‌ 920 में प्रकाश में आया, 
तथा लंका की सरकार को प्रार्थवा पर इन दोनों ने लंका में रहकर गजलांणावएए 
6 शिणाब68४ ॥,ब78788० (75 0877) के तिर्माण में अपत्ता पूर्ण सहयोग: 
प्रदान किया | 
'पालिब्याकरण' दो खंडों में विभक्त है--वर्णविज्ञान और रूप-निर्माण। 
इसमें क्रमशः सत्रह और चार उपखंड हैं। उक्त दोनों खंड 2।4 उपनिय्मों (8) में 
निबद्ध किए गए हैं।? इस व्याकरण-ग्रंथ की सर्वप्रथम उल्लेखनीय विशेषता यह है कि 
इसमें व्याकरण-नियमों के उदाहरण-स्वरूप जो उद्धरण प्रस्तुत किए गए हैं वे सभी- 
कै-सभी पालि-प्रंथों से उद्धृत हैं, साथ हो सर्वेत्र मूल ग्रंथों के स्थल-संकेत भी दिए गए हैं. 
जो कि इस भाषा के अनुसंघाताओं के लिए अत्यंत सहायक सिद्ध होंगे। यह निरचय- 
पूर्वक कहा जा सकता है कि गाइगर महोदय ने पहले पालि-ग्रंथों से एक-समाच स्थलों. 
को पृथक्‌-पृथक्‌ रूप सें एकन्रित किया, और फिर, उनकी व्याकरणगत विशिष्ठताओं 
को लक्ष्य में रखकर विभिन्‍त सियम-उपनियम निर्मित किए, और अंत में इन्हीं 
नियमों-उपनियमों को पहले प्रस्तुत करते हुए इनके उदाहरण-स्वछूप वही स्थल उद्धत्त 
किए जिनके आधार पर ये वियम-उपनियम बनाएं गए थे। इस प्रक्रिया से निष्कर्ष 


. इन दोनों के विशेष परिचण के लिए देखिए : “जर्मन इंडोलोजिस्ट्स' (मैक्समूलर भचन, नई दिल्‍ली 
द्वारा प्रकाशित), पृ० 34-37 


2, विस्तृत जानकारी के लिए विषय-सूची देखिए । इस सूची में लघु कोष्टकों में उपनियर्मों कराए 
क्रमांक क्वाया गया है 


शा 


- एवं सिद्धांत भले ही लगभग वही हों जो प्राचीन पालि-व्याकरणों में निहित हैं, पर 
आधुनिक वेयाकरणों की दृष्टि में किसी भी भापा के--विशेषत्त: प्राचीन भाषा के -- 
वास्तविक एवं यथार्थ स्वरूप को पहचानने और उसके संबंध में नियम स्थिर करने 
के लिए एकमात्र यही वैज्ञानिक पद्धति है कि लक्ष्य-अंथों से एकचित सामग्री के आधार 
पर ही नियम निर्धारित किए जाएँ । 


पालिसाहित्य का इतिहास' लिखने में डॉ० शास्त्री द्वारा यद्यपि याइगर के 
उक्त ग्रंथ के 'पालि साहित्य का इतिहास' भाग से, बी० सी० ली द्वारा भग्रेज़ी भाषा में 
लिखित “पालि साहित्य का इत्तिहास' से (विशेषतः इसके प्रथम खंड से) तथा 
भरतसिह उपाध्याय द्वारा लिखित 'पालि साहित्य का इतिहास' से कुछ सहायता ली 
गई श्रतीत होती है, पर उन्होंने इसमें यथास्थाव इतनी अधिक सामग्री जोड़ी है कि 
यह ग्रंथ-माग नितांत नूतन एवं मौलिक बने गया है । विषय का सरल॑-सुबोध निवंहण 
इस ग्रंथ की निजी विशेषता है | समग्रतः, यह ग्रंथ-भाग संक्षिप्त अवश्य है पर इसमें 
यथावश्यक सामग्री का समावेश हो गया है। इस भाग के प्रारंभिक पृष्ठों में 
प्रस्तावना के पश्चात्‌ पालि के दो प्रकार के साहित्य पर प्रकाश डाला गया है-- 
(क) आगम-साहित्य और (ख) आग्मेतर साहित्य । 

(क) आगस साहित्य के अंतगेत क्रमश: विनयपिटक, सुत्तपिटक, मज्मिम- 
“निकाय, संयुत्त निकाय, अंगुत्तरतिकाय (निकायों की परस्पर तुलना), खुहकनिकाय 
(जुदकपाठ, घम्मपद, उदाव, इतिवृत्तक, सुत्ततिपात), विमानवत्थु तथा वेतवत्थु, 
थेरगाथा और थेरी गाथा, जातक, निद्देश, पटिसम्भिदामर्ग, अपदान, बुद्धवंस, चरिया- 
'पिटक, कत्थावत्थु चामक ग्रंथों पर यथेष्ट प्रकाश डाला गया है। 

(ख) आगमेतर साहित्य के अंतर्गत मिलिन्दप्रशत और नेत्तिषकरण के 
अतिरिक्त विभिन्‍न टीका-य्रंथों पर पर्याप्त जानकारी दी गयी है। इसके पश्चात्‌ 
“महावंस, अनाग्रतवंस्र (बरुद्धवंस का प्ररिश्षिष्ट), सिक्‍्खाएं, पंचगतिदीपत आदि ॥3 
पद्यग्रंथों का सामान्य परिचय प्रस्तुत किया गया है । 

उल्लेल्य है कि पालि-साहित्य छठी शती ई० पू० से छुठी शती ई० तक 
(अर्थात्‌ पूरे [200 वर्ष तक) के भारतीय समाज, धर्म, दर्शन एवं संस्क्ृति के अनेकानेक 
-रूपों को अपने-आप में समाविष्ट किए हुए है। इसके अतिरिक्त इसमें बौद्ध जैसे 

हानू, ग्ुरु-गंभीर एवं जगदु-विर्यात घसम (अपितु विश्वधर्म) के सिद्धांत पुर्णत: 
-सुरक्षित हैं। सत्य तो यह है कि पालि-साहित्य केवल बौद्ध धर्म के ेरवाद' 
(स्थविरवाद अथवा हीनयाव सम्प्रदाय) का घारमिक साहित्य ही नहीं है, अपितु वह 
विश्व-मानव का साहित्य है जिसमें प्रक्रारांतर से मानव-मनोभूमि की हर्ष-उल्लास, 
'बेदना-पीड़ा की अनेकानेक गाथाएँ चित्रित हैं। इन्हीं विशिष्टताओं के बल पर पालि- 
साहित्य को विश्व मर के लगभग सभी देश किसी-न-किसी रूप में अपनांए हुए हैं, और 
-यही कारण है कि विश्व भर के घ॒र्माचार्य, दाशंनिक, इतिहास-विश्वेषज्ञ, साहित्य- 


/१॥ 


मर्मज्ञ एवं भाषाशास्त्री पालि-साहित्य एवं बौद्ध धर्म पर अनुसंघान कार्य करने में आज 
भी परम गोरव का अनुभव करते हैं। 
डॉ० इन्द्र चंद्र शास्त्री के सुपुत्र श्री स्तेह सुमन से इस ग्रंथ के दोनों भागों की 
पांड्लिपियाँ हिंदी माध्यम कार्याव्वय निदेशालय, दिल्ली विश्वविद्यालय, को पिछले 
वषे प्राप्त हुई । उसके कथनानुसार लगभग सन्‌ !958 में ही डॉ० शास्त्री ने ये पांड- 
लिपियाँ तैयार कर ली थीं कितु एक बष पश्चात्‌ ही सन्‌ 939 में उनकी नेत-ज्योति 
जाती रही, फिर भी वे लगभग दो दशाब्दियों तक साहित्य-सुजन में निरंतर सलंग्त 
रहे। इस पांडुलिपि के अतिरिक्त उनके संपूर्ण पुस्तकालय तथा अन्य अनेक पांडुलिपियों 
को व्यवस्थित रखने तथा प्रकाशित करवाने का सारा कार्य श्री स्तेह सुमनत्तभी से करते 
भा रहे हैं जो कि मुस्यत्: आर्य, बौद्ध एवं जेन घ॒र्म के अतिरिक्त संस्कृत वाहुमय के 
विभिस्न रुपों पे संबद्ध हैं। अनेक कारणवंश इस ग्रंथ के प्रकाशन की व्यवस्था नहीं हो 
सकी थी । पिछले वर्ष यहू कार्य उक्त निदेशालय ने आरंभ किया | इसके व्याक रण-- 
भाग की पांडुलिपि की तलना प्रो० गाइगर के उक्त ग्रंथ के साथ अत्यंत सावधानी के 
साथ की गई, और प्रूफ-संशोधत में भी पर्याप्त परिश्रम किया गया, फिर भी कुछ. 
अशुद्धियाँ रह गई हैं। यह अनुवाद डॉ० शास्त्रों के पालि-भाषा के विशिष्ट ज्ञान का तो' 
परिचायक है ही, उनके पूर्ण अध्यवत्ताय, लगन और निष्ठा का भी द्योतक है। गाइगर 
जैसे विशिष्ट भाषाशास्त्री के ग्रंथ का हिंदी-रूपांतर मूल जर्मन अ्ंथ के प्रकाशन के लग-- 
भंग सत्तर वर्ष पश्चात्‌ सर्वप्रथम प्रकाशित होकर हिंदी-जगत के सम्सुंख आ रहा है-- 
इस अभाव को पूर्ति का श्रेय मात्र डॉ० शास्त्री को है। 
पिछले वर्ष जब इस पुस्तक का प्रकाशन आरंभ किया गया था तो डॉ० शास्त्री 
कुछ अरसे से अत्यंत रुणावस्था में थे, और भब तो उनमें सुनने-सम भरते की शक्ति भीः 
बहुत ही कम रह गई थी ) अत: पांडुलिपि के संबंध में उससे विचार-विमश करना: 
संभव नहीं हो सका । पुस्तक के प्रकाशन-काल में ही 3 नवम्बर, 986 को उनका 
'देहावसान हो गया। मरणोपरांत वे राष्ट्रपति द्वारा 'स्टफ़िकेट ऑफ़ भॉनर' से- 
संम्भातित किए गए | अब जब कि डॉ० शास्त्री का पॉंडित्यपृर्णे अध्यवसाय साकार रूपः 
अहृण कर हमारे सम्मुख है तो उनका अभाव हम सब के लिए अतीव कष्टकर है। 


27 अगस्त, 987 सत्यदेव चौधरीः 


भूमिका 


(वि० गाइगर द्वारा लिखित मूल पुस्तक की भूमिका का हिंदी-रूपांतर ) 


. 'पालि से अभिप्रेत वह भाषा है जिसमें तिपिटक तथा इससे संबद्ध साहित्य 

की रचना की गई है जो कि श्रीलंका और 'हिण्टर भारत के पवित्र ग्रंथ हूँ । यों, 

'पालि' शब्द 'पाठ' अथवा “पवित्र पाठ' का सूचक है।? यदि हम पालि शब्द का किसी 

भाषा के लिए प्रयोग करते हैं तो यह 'पालि-माषा' का संक्षिप्त रूप है। पालि-भाषा का 
 पर्यायवाची शब्द है 'तन्तिभासा' । 


पालि' एक प्राचीन प्राकृत है जो कि एक मध्यभारतीय बोली है। इसके वही 
“विशेष लक्षण हैं जो कि किसी मध्यभारतीय भाषा को प्राचीन भारतीय भाषा से पृथक्‌ 
करते हैं ।7 फिर भी, पालि को संस्कृत का विकसित रूप नहीं माना जा सका, क्‍योंकि 
“इसमें ऐसी अनेक विशेषताएँ हैं जो इंगित करती है कि यह वैदिक भाषा के कहीं 
अधिक तिकट है । यही कारण है कि पालि में पृवेकालिक क्रिया-वाची 'त्वा' प्रत्यय के 
“अतिरिक्त वैदिक प्रत्यय 'त्वान' भी मिलता है, तथा वैदिक भाषा के तृतीया विभक्ति 
बहुवचन के रूपों 'तेमि:, येमि:' के सदृश पा लि में 'तेहि, येहि' रूप मिलते हैं (जबकि 
स्संस्क्ृत में 'तेः, ये: रूप हैं) । यह ध्यातव्य है कि जब भागे उल्लिखित पालि-रूपों की 
- संसक्ृत-हपों से तुलना की जाती है तो पालि-रूपों की व्युत्पत्ति संस्कृत-रूपों से नहीं 
की जा सकती । पालि-रूप तो उन संस्कृत-रूपों के साथ-ही-साथ प्रयुक्त होते रहे हैं जो 
'कि बाद में विकसित हुए । 
2. पालि एक ही प्रकार के अवयवबों से घटित भाषा नहीं है । इसमें अनेकानेक 
- दोहरे रूप है, अतः यह एक मिश्रित विभाषा है। इसमें विभाषागत विशेषताएं बहुत 
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रेप 


३ ३५ 2, जे 
डी संख्या में पाई जाती हैं । फिर भी, पालि भाषा के इतिहास में-- एक के बाद एक 
आने वाले युगों के साथ---इस भाषा के विकास के अवस्थान स्पप्टत: जुड़ें हुए प्रतीत 
होते हैं। इसमें चार विभिन्‍्त अवस्थाएँ निरूपित की जा सकती हैं : 


(क) गाथाओं (छन्दोबद्ध कथनों) फी भाषा-- इसमे अनेक प्रकार की 
“विविधताएँ हैं। एक ओर, इसमें ऐसे वहुत से प्राचीन शव्द-रूप हूँ जो कि प्राचीन मार- 
'तीय छाव्द-रूपों से केवल घ्वनि-भेद के आधार पर ही अलगन-से पहचाने जाते हैं, और 
दूसरी ओर, इस में अधिसंस्यक ऐसे नए शब्द-रूप भी हैं जो कि पूर्णतः पालि की है 
विशेषता हैं। और, ये नए शब्द-रूप कभी-कमार एक ही गाधा में प्राचीन रूपों के 
साथ-ही-साथ मिल जाते हैं । कुछ स्थितियों में छंद की आवश्यकता-वश भी ऐसे रूप 
प्रयुवत किए गए होंगे । जब किसी पुरानी भाषा के पद्म किसी परवर्ती भाषा में अनूदित 
किए गए हैं तो विशेषत: इस स्थिति में प्राचीन शब्द-रूपों का प्रयोग उदारता से किया 
गया है ताकि वे मूलभाषा के भाव को अधिकाधिक निकट रूप में प्रकट कर सकें । 


(ख) आशगमसों के गद्य की भाषा -- यह भाषा गाथाओं की भाषा की अपैक्षा 
कहीं अधिक समानावय-घटित एवं एकरूपात्मक है। इसमें पुराने शब्द-रूप अधिका- 
घिक संख्या में कम होते-होते लगभग समाप्तप्राय हो गए हैं। नए शब्द-रूपों का 
अयोग अब आकस्मिक अथवा यादृच्छिक नहीं रह गया है जेसा कि भाषा में पुराने युग 
में था, बल्कि इनका प्रयोग कठोर नियमों के अधीन किया जाता है । 


(ग) आगसोत्तर साहित्य की गद्यभाषा, जेसी कि मिलिन्द के प्रंथ की तथा 
महत्वपूर्ण दीका-साहित्य आदि की है--यह गध्ध-माषा आगम-साहित्य के गद्य पर 
आधारित है और कृत्रिम एवं पांडित्य-प्रदर्शक प्रयोगों को द्योतित करती है। इसलिए 

- पहले युग और दूसरे युग की भाषा के बीच जितना अधिक अंतर है उतना अंतर दूसरे 
युग और तीसरे युग को भाषा के बीच नहीं है। तीसरे युग की भाषा में तो पुराने शब्द- 
रूपों का प्रयोग बहुत ही कम क्रिया गया है। 

(घ) परवर्तो कृत्षित काव्य को भाषा जिसका अब समानावयव-घहित रूप 
नहीं रहा--इस साहित्य के लेखकों ने पूर्ववर्ती और परवर्ती, दोनों प्रकार के साहित्य 

से अपना भाषा-ज्ञान अजित किया और शब्द-रूप भी ति:संकोच रूप से. ग्रहण किए, 


और पुरातनता एवं संस्क्रत-निष्ठता के प्रति उनका रुझान अधिक था, अथवा किन्‍्हीं 
भिन्‍न प्रकार की स्थितियों में कम था। 


3- जब कुल मिलाकर इस धारणा पर प्रायः सहमत्ति हो गई है कि पालि- 
भाषा विभिन्‍न विभाषाओं के मेल से बनी है। एच० केने (छू, एकता ) ने इसे प्रवल 
शब्दों में घोषित क्रिया है मिन्रयेफ़ (2789८) भी केने से सहमत हैं ।? परंतु 
>>... ह रे 
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ज््षां 


इनसे पूर्व ई० कुहन (8. (एश॥)* ने यह ठीक ही सकेतित किया था कि यह कह देनेः 
से कि 'पालि एक कृत्रिम भाषा है! समस्या का हल नहीं हो जाता--इस कथन से तो 
समाधान को टाल दिया गया है। 'यहाँ तक कि कोई भी कृत्रिम और साहित्यिक 
भाषा, जो कि प्रसंगानुसार सभी संभव विभाषाओं से सामग्रो ग्रहण करती है, किसी 
एक विशिष्ट विभाषा पर अनिवायंत: आधारित रहती है । भव पालि के संबंध में यह 
प्रश्न उत्पन्न होता है कि वह भाषा भारत के किस भ्रू-भाग की भाषा थी जो कि पालि 
का आधार थी | 


4. श्री लंका में प्रचलित परंपरा के अनुसार पालि-भाषा को मागधी, मागघा- 
निरुत्ति, मागधिक भाषा कहा जाता है, अर्थात्‌ उस क्षेत्र (मगध ) की भाषा जहां बुद्धघर्म 
का उद्भव हुआ था। यह मान्यता बहुत महत्त्वपूर्ण है क्योंकि इस तके से बौद्ध-परंपरा 
को यह दावा करने में बल मिलता है कि पालि-तिपिटक की रचना उस भापा में हुई 
जिसका प्रयोग स्वयं बुद्ध करते थे: और इसलिए अन्य संग्रहों की तुलना में केवल यही 
संग्रह (भर्थात्‌ तिपिदक) मौलिक सिद्धांत का प्रतिनिधित्व करता है। इसी कारण 
मागघी 'मूलभाषा४ भी कही जाती है--भर्थात वह आधारभूत भाषा जिसमें बुद्ध के 
वचन निश्चित किए गए थे, जबकि अन्य रूपांतर गौण (अमौलिक एवं परवर्ती) पाठ- 
भेद समभे जाते हैं। 

5. फिर भी, 'पालि मागधी भाषा की एक विभाषः है अथवा इस पर आधघा- 
रित है'--इस संबंध में प्रबल तर्क उपस्थित किए गए हैं। संक्षेप में कहें तो मागधी के 
प्रमुख व्यावर्तक तत्त्व पालि में नहीं पाए जाते, जिन्हें हम वैयाकरणों और शिलालेखों 
तथा नाटकों के माध्यम से जानते हैं। मागधी के वे तत्त्व हैं: () हर र्‌॒का ल्‌ में 
तथा हर स्‌ काश में परिवर्तित हो जाना, और (2) पुंल्लिग तथा नपुंसकलिग में 
अकारांत शब्दों का प्रथमा एकवचन में एकारांत हो जाना, और हलस्त प्रातिपदिकों 
की भी उनके (अकारांत शब्दों के) समान रूप-रचना होना | कितु पालि में “र” रहता 
है (र्‌का लू में परिवर्तेत बहुधा हो जाता है, पर नियमतः नहीं), और 'श््‌' वर्ण तो 
इसमें है ही नहीं, केवल 'स्‌' ही है, भौर उक्तत सभी प्रातिपदिकों के प्रथमा एकवचतास्त 
रूप ओक़ारान्त या अनुस्वारांत हैं। यही कारण है कि बर्नूफ़ (छेप्रात0ए०) और 
लास्सन (/,885०7)* ने इस मान्यता का विरोध किया है कि पालि मगरध की एक 
विभाषा है। 
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श््शा रे 
6. वैस्टरगाडे ' (#८४०८:४०:व)), और इसके पश्चात्‌ ई० कुहन (६. 
 ऋषणाए)? ने पालि को उज्जयिनी-की विभाषा माना है, कंयोंकि एक तो यह गिरतार 
(गुजरात) के अशोक-शिलालेखों की मापा के निकट्तम है, और दूसरे, उज्जयिती को 


विभाषा महिन्द की मातृभाषा स्वीकार की जाती है जिसने श्रोलंका में बौद्ध धर्म का 
उपदेश दिया था। 


आर० ओ० फ्रांके (९, 0. छ:8786) भी निर्तात विभिन्‍न आवारों पर इसी 
परिणाम पर ही पहुंचे थे ।१ उन्होंने उन सभी प्रसिद्ध भारतीय विभाषाओं पर विचार 
नहीं किया जो कि अपनी-अपनो भापायी विशिष्टताओं के कारण पालि का मूत्र च्चोत 
- नहीं मानी जा सकतीं, और इस परिणाम पर पहुंचे कि पालि का उद्गम-स्थाव "एक 

ऐसा क्षेत्र है जो बहुत भधिक तंग नहीं होगा, तथा एक ऐसे इलाके में स्थित होगा 
जोकि विन्ध्य पवंतमाला के मध्यभाग से लेकर पश्चिमी भाग तक फैला हुआ था।* 
इस प्रकार यह माच्यता संभव प्रतीत नहीं होती कि पालि जिस क्षेत्र में विस्तृत हुई 
उज्जपिती उसका केंद्र थी। स्टेच कोनो (90॥ (०0) भी इसी पक्ष में थे कि पालि 
का उद्गम-स्थान विन्ध्य क्षेत्र है। उनकी सम्मति में पालि और पैश्ञाची में परस्पर 
निकट का संबंध है, और इस क्षेत्र में काम करने वाले अपने पुव॑वर्दी विद्वानों, विशेषत: 
प्रियसंन,? से असहमत होते हुए वे पैशाची का उद्गम-स्थान उत्तर-पश्चिमी भारत 
के स्थान पर उज्जयिनी-क्षेत्र मानते हैं। 

7. ओल्डतब्ग? का विचार है कि पालि कलिग प्रदेश की भाषा थी। वे 
महिन्द और उसके मिशन (प्रचारक-मण्डल) के संबंध में प्रचलित जवश्रुत्ति को अनैति- 
हीसिक मानते हैं । उनकी सम्मति में बुद्ध धर्म की, और इसके साथ तिपिटक की लंका 
में जानकारी का आरंभ लगभग तभी हुआ था जब इस द्वीप और पड़ीसी महाद्वीप के 
बीच दीेक्षाल तक परस्पर संबंध स्थापित हो चुके थे । वे पालि भाषा की विशेष- : 
ताओं को तुलना सर्वाधिक खण्डगिरि के शिलालेख को विशेषताओं से करते हैं जो कि 
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ज्णां 


” चआइनके मत में अमेक महत्त्वपूर्ण विपयों पर पालि के समकक्ष है। ई० मुल्लर (2. 
शा») की भी यही धारणा है कि कलिंग प्रदेश पालि का उद्गम-स्थान है | 
उनके इस निष्कर्ष का आधार यह है कि लंका में इसके प्राचीनतम निवासी केवल 
सामने वाले भू-भाग से आ वसने चाहिएँ न कि बंगाल या इसके इ्द-गिर्द के भू-भाग 
से। 

8. इस प्रकार, उस विभापा के मूलस्थान के संबंध में जिस पर पालि आधा- 
रित है कोई बहुमत स्थिर नहीं हो पाया है।? इसलिए विन्डिश (श्गरतं$णा)* 
ते उस प्राचीन परंपरा को स्वीकार किया है जिसके अनुसार पालि को मागधी का एक 
रूप मानना चाहिए जिससें स्वयं बुद्ध ने उपदेश दिये थे--ओर मैं भी इसी मान्यता के 
पक्ष में हूं। हाँ, बुद्ध की यह भाषा निश्चित रूप से कोई विशुद्ध जनमाषा नहीं थी, अपितु 
यह भाषा उच्चतर एवं सुसंस्क्ृत वर्गों की भाषा थी जो कि बुद्ध से पूर्व ही भारत में 
पारस्परिक भाषायी आदान-प्रदात की आवश्यकता-वश अस्तित्व में आ चुकी थी ।* 
इस प्रकार की लोकभाषा में स्वभावतः सभी विभाषाओं के तत्त्व विधमान थे, पर 
विभाषा-विषयक लगभग सभी बाधक विशेषताओं से यह नित्तांत शुत्य थी। यह 
निशचय ही पूर्णतय। समानतत्त्व-घटित नहीं थी। मगघ-भुखंड का निवासी व्यक्ति इसे 
एक-त्तरह से बोलता होगा और कोसल तथा अवन्ति जनपद का निवासी और तरह 
से, जेसा कि जर्मनी में वृमबर्ग (फ्प्राध्या०धा), सेकसनी (8870०॥9) अथवा 
हम्बगे (प्र४॥0ण ६) के शिष्ट वर्ग के निवासियों की उच्च जमेंन माषा अलग-अलग 
'प्रकार की विशेषताएँ लिए हुए है । उधर यद्यपि बुद्ध स्वयं मगध-निवासी नहीं थे, फिर 

भी, प्रमुखत: मगध और उसके निकटवर्ती भू-भागों में ही वह कार्यरत रहे थे, अतएव 
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आंगधी विभाषा की विशेषतानों की छाप उसकी भाषा में अवश्य पड़ी होगी। इत्तलिएं 
यह भाषा भी मागघी कही जाती होगी यद्यपि इसमें मागधी की ठेठ वेभाषिक विशेष 
ताएँ हीं भी होगीं। जैसा कि विन्डिश (ए/॥ा05०॥) ने ठोक ही संकेतित किया है 
'कि बुद्ध की मृत्यु के पश्चात्‌ उतकी भाषा से एक नई प्रकार की कृनिम साया अवश्य 
झद्भूद हो गई होगी। बुद्ध के उपदेशों को वास्तविक रूप में दनाए रखने के प्रयास 
किए गए ये, मोर (वुद्ध के) इस भाषा-रूप को भी उत केयनांशों पर आरोपित कर 
पिया गया जो कि विभिन्‍न भू-भागों की घामिक धंस्थाओं से गृहीत किए गए थे -- और 
इस प्रकार वे कथनांश भी घीरे-धीरे बौद्ध आगम में सम्मिलित कर लिए गए। 'मागथी 
आगमों की भाषा हैं'--इस संबंध में विग्डिश ते 'आाएं' अर्थात्‌ जैन सुत्तों की भाषा 
का उल्लेख किया है। यह अर्धमागधी कहाती है। पर यह तथ्य निश्चय ही महत्त्वपूर्ण 
है कि अर्धभागधी मायधी से उन्हीं तत्वों के बाधार पर भिन्‍न हैं जिनके आधार पर 
पालि मांगधी से भिन्‍न है ।! उद्दाहरणार्थ, अधमागघी में भी () र्‌ वर्ण लू में परि- 
चर्तित नहीं होता, तथा (2) भनेकानेक पद्चों में संज्ञा-हुप एकारांत के स्थान पर ओोका- 
रान्त उपलब्ध हैं। इघर दूसरी मोर, जैसा कि स्वयं मैंने विश्वासपुर्वक देखा है, आर्प 
और पालि इन दोनों भाषाओं 'में शब्द-भण्डार तथा रूप-रचवा-संवंधी अनेक 
महत्त्वपूर्ण सादृश्य हैं । इसलिए पाज्ि को अद्धमागधी का एक प्रकार माना जा सकता 
है। मैं इस घारणा का अनुमीदन नहीं कर पा रहा, जो कि इन दिनों अधिक प्रचलित 
है कि पालि-भागम किसी अन्य विभापा से (ल्यूडर्स के बनुसार प्राचीन अधेमागघी से) 
अनृद्ित है । इसकी भाषा की विशेषताओं के लिए निम्नोकत कल्पित कारण प्रस्तुत 
किए जा सकते हैं : (क) भारत के विभिन्‍न भू-भागों की भाषाओं के बहुविघ 
तत्वों का ऋमश: विक्रास तथा समावेश, [ख) कई शताब्दियों से चली आ रही एक 
सुदी्ध मौखिक परंपरा, और (ग) यह तथ्य कि (बुद्ध-बचनों का मूल) पाठ एक भिन्‍्ल 
श्रदेश में लिखा गया। ह 
9. में परंपरागत इस घारणा को एकदम अस्वीकृत त करसे को ल्धिक 
उचित समझता हूँ, बल्कि इसे इस रूप में समझने का प्रयास करता हूँ कि पालि निरिचित 
रूप से विशुद्ध मागघी नहीं थी, अपितु मायधी पर आधारित लोकप्रिय भाषा का एक 
हूप थी, ओर जिसे कि र्कूयं बुद्ध से प्रयुक्त किया था। इससे यह प्रत्तीत हो सकता है 
कि पालि-आगम 'बुद्ध-ववनम्‌' को अपने मौलिक रूप में प्रस्तुत करने की दिशा में 
एक प्रयास* का प्रतिनिधित्व करते हैं। इस स्थापना का खंडन हो सकता है यदि यह्‌ 
सिद्ध किया जा सकता कि पालि-आयम किसी अन्य विभाषा से अनूदित हैं। सिलवेन 
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* पहु मै सोच-समज्ञकर कह रहा हूं, क्‍योंकि पालि-बागम एक शताब्द से अधिक लंदे समय में 
फेले विकास का परिणाम है, इसलिए इसमें बहुत-कुछ बग्रामारिक होना स्वाभाविक है । इसमें 


से बहुत कुछ दह भी नप्ठ हो गया होगा जो कि प्रामाणिक है और दूसरे आषमों में सुरक्षित है । 


डड्भ 


लेवि (8४४०॥ 7.८४४) ने इसे सिद्ध करने का प्रयास किया है। उन्होंने ४एकोदि', 
'संघादिसेस' आदि अनेक पारिभाषिक शब्द प्रस्तुत किए हैं जिनमें अघोष (8णए7०)' 
वर्णो के स्थान पर घोष (80/श7॥7) वर्णो का प्रयोग किया गया है। इन रूपों से उन्होंने 
यह निष्कर्ष निकाला है कि आगमों की द्योतक भाषा से भी पहले एक ऐसी भाषा 
विद्यमान थी जिसमें स्वस्मध्यग अघोष ([क्नाध्ाए००४॥० $प्रा05) निरणवाद रूप से 
कोमल वर्णों के रूप थे। पर मुझे लेवि की युक्तियाँ जेंच नहीं रहीं । एक तो इस कारण 
कि लेविद्वारा प्रस्तुत व्युत्पत्तियाँ निर्णीत नहीं हैं, और दूसरे इस कारण कि भधोष 
(5७05) वंर्णो का कोमल हो जाना केवल पारिभाषिक डाब्दों में नहीं होता अपितु 
अन्य भी अनेकानेक शब्दों में होता है ।£ इसके अतिरिक्त, मेरी सम्मति में, इस ध्वनि- 
संबंधी तत्त्व से कोई विशेष निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता, क्‍योंकि ये रूप विभाषा- 
गत उन विविघ विशेषताओं में से मात्र एक विशेषता का प्रतिनिधित्व करते हैं जो कि 
पालि में पाई जाती हैं। इस प्रकार, उदाहरणार्थे, हमें ऐसे प्रयोग भी समानरूपेणः 
अधिकता के साथ मिलते हैं जिनमें उपर्युक्त ध्वनि-संबंधी तत्त्व के विपरीत घोष 
(5०7०7) वर्ण (कोमल न होकर) कठोर हो गए हैं, तथा अन्य भी अनेक विशेषताएँ 
मिलती हैं, और इन सब पर यदि समग्रत: विचार करें तो इससे यह सिद्ध होगा किः 
पालि विविध रूपों वाली भाषा है । 

0. यदि पालि को बुद्ध द्वारा प्रयुक्त मागधी का रूप माना जाए तो पालि- 
आगमों को “बुद्धवचनम्‌” का सर्वाधिक प्रामाणिक रूप मान सकते हैं, यद्यपि महात्मा 
बुद्ध के उपदेश प्रारंभ से ही भारत के विभिन्‍न भू-खंडों की अपनी-अपनी देशीय विभा- 
षाओं में प्रचारित किए जाते होंगे। यह निष्कष, जो कि चुल्लवग्ग 5,33.]--विनय- 
पिटक 2.39 से निकाला गया है, मेरी सम्मति में ग़लत है। बह वर्णित किया' 
गया है कि दो भिक्षुओं ने महात्मा बुद्ध से यह शिकायत की कि संघ के सदस्य 
अलग-अलग स्थानों के हैं और वे बुद्ध के उपदेशों को अपनी-अपनी भाषा (सकाय निरु-- 
त्तिया) में ढाल देते हैं। अतः उन्होंने यह सुझाव दिया कि बुद्ध के वचन संस्क्ृत-पद्मों 
में अनूदित किए जाएँ। कितु बुद्ध ने उतकी इस प्रार्थेना को अस्वीकार करते हुए कहा 
“अनुजानासि. सिकखवे सकाय निरुत्तिया बुद्धवचनं परियापुणितुम्‌ |” रह्मयस्‌ डेविड्स 
(7२७५६ 7082905) तथा ओल्डनबर्ग (06:79०8)% ते इस कथन का अनुवाद इस: 
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द्र्शा 


अकार किया है: 'मैं अनुमति देता हूं! तुम्हें है बंधुओं ! बुद्धों के वचनों का हरेक 
अपनी-अपनी भाषा में समझे ।! कितु यह अर्थ वुद्धघोष के अर्थ से मेल ये खाता | 
उनके अनुसार उक्त कथन का अनुवाद इस प्रकार है : में जादेश की हुविः बुद्ध के 
वचन उसी की (बुद्ध की) भाषा (आर्थात्‌ मागघी) में सीखे जाएं. जिसे कि स्वयं बुद्ध 
द्वारा प्रयुकत किया गया है ।? उक्त कथन का वार-वार परीक्षण करने के वाद में 
इस परिणाम पर पहुँचा हूँ कि हमें बुद्धघोप द्वारा प्रस्तुत अर्थ की ही स्वीकार करना 
'पड़ेगा। नतो दोनों भिक्षुऔर न ही स्वयं बुद्ध इस तथ्य पर सोच भी सकते धेकि 
अलग-अलग व्यक्तियों के लिए अलग-अलग विभाषाओं में उपदेश दिए जाएं। यहां 
कैवल एक प्रश्न उत्तन्‍्न होता है कि 'बुद्धवचन' संस्कृत-मापा में अनूदित किए जाएँ 
अथवा नहीं। कितु भगवान्‌ बुद्ध ने इस बात की स्पष्ट रूप से मनाही को है--.पहले 
निषंधात्मक रूप में, और फिर--उकत आादेश-सूचक वावय द्वारा जो कि _अनु- 
जानामि' (मैं आदेश देता हूँ) से आरंभ होता है--विध्यात्मक रूप में | इस आदेण का 
वास्तविक अभिप्राय यह है कि भाषा के जिस झूप में बुद्ध ने स्वयं उपदेश दिया था बुद्ध 
“के बचनों का उससे इतर कोई रूप नहीं हो सकता, और यह अभिप्राय भारतीय मान- 
'सिकता से पूर्णतः मेल ख ता हे। इस प्रकार बुद्ध के जीवन-काल में ही लोग ऐसा उप(य 
अपनाना चाहते थे कि जिसके द्वारा बुद्ध के उपदेश--स्थरूप ओर विपयवस्तु दोनों 
दृष्टियों से--जहाँ तक हो सके ठीक उस्ती रूप में हो प्रचारित होते चले जाएँ । और, बुद्ध 
के निर्वाण के पश्चात्‌ तो उनके शिष्यों की यह अभिलापा कितनी उत्कट रही होगी । 
हाँ, बुद्वचनों का बाह्य रूप भागघी था, यद्य पि परंपरा इसे पालि कहती है ।१ 


(अनुवादक : सत्यदेव चौधरी) 
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लेवि (5४ए४४7 .€४)* ने इसे सिद्ध करने का प्रयास किया है। उन्होंने 'एकोर्दि,, 
'संघादिसेस' जादि बनेक पारिनापिक बअच्द प्रस्तुत क्रिए हैँ जिनमें अघोष ($ए70) 
वर्णो के स्थान पर घोष (80797) वर्णो का प्रयोग किया यया है। इन रूपों से उन्होंने 
यह निष्कर्ष निकाला है कि बानमों को च्ोतक भाषा से भी पहले एक ऐसी मापा 
विद्यमान थी जिसमें स्वरमध्यय मघोष (]ग्राध्टा/०८७॥८० ४0705) निरमवाद रूप से 
कोमल वर्णो के रूप थे। पर मुझे लेवि की युक्तियाँ जेंच नहीं रहीं। एक तो इस कारण 
कि लेविद्वारा प्रस्तुत व्युत्तत्तियाँ निर्षोत नहीं हैं, और दूसरे इस कारण कि अघोष 
(50705) वंर्णो का कोमल हो जाता केवल पारिभाषिक छाव्दों में नहीं होता अपितु 
बन्य भी बनेकानेक शब्दों में होता है ।? इसके अतिरिक्त, मेरी सम्मति में, इस घ्वनि- 
संबंधी तत्त्व से कोई विशेष निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता, क्योंकि थे रूप विभाषा- 
गत उन विविध विशेषताओं में से मात्र एक विशेपता का प्रतिनिधित्व करते हैं जो कि 
पालि में पाई जाती हुं। इस्च प्रकार, उदाहरणाथें, हमें ऐसे प्रयोग भी समानरूपेण 
अधिकत्ता के साथ मिलते हैं जिनमें उपर्युक्त घ्वनि-संब्ंधी तत्त्व के विपरीत घोष 
(5०शश्या) वर्ण (कोमल न होकर) कठोर हो गए हैं, तथा अन्य भी अनेक विश्लेपताएँ 
मिलती हैं, और इन सव पर यदि समग्रत: विचार करें तो इससे यह सिद्ध होगा कि 
पालि विविध रूपों चाली भाषा है । 

0. यदि पालि को वुद्ध द्वारा प्रयुक्त मागघी का रूप माना जाए तो पालि- 
आयमों को 'वुद्धवचनम्‌' का सर्वाधिक प्रामाणिक रूप मान सकते हैं, यद्यपि महात्मा 
बुद्ध के उपदेश प्रारंभ से ही भारत के विभिन्‍त भू-खंडों की अपनी-अपनी देशीय विभा- 
पाजों में प्रचारित किए जाते होंगे । यह निष्कप, जो कि चुल्लवंग्ग 5.33.--विनय- 

पिटक 2.39 से तिकाला गया है, मेरी सम्मति में ग़लत है। बह वर्णित किया 
गया है कि दो भिक्षुओं ने महात्मा दुद्ध से यह शिकायत की कि संघ के सदस्य 
अलग-बलग स्थानों के हैं और वे बुद्ध के उपदेशों को अपनी-अपनी भाषा (सकाय निरु- 
त्तिया) में ढाल देते हैं। अतः उन्होंने बह चुकाव दिया कि बुद्ध के वचन संस्क्ृत-पद्यों 
में अनूदित किए जाएं। कितु बुद्ध ने उनकी इस प्रार्थना को अस्वीकार करते हुए कहा 
“अनुजानासि भिकखते सकाय निरत्तिया बुद्धवचन परियापुणितुम्‌ ।” रह्मस्‌ डेविड्स 
(7९0५५ 728005) तथा ओोल्डनवर्ग (0]0स्‍008)* ते इस कथन का अनुवाद इसः 
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श्रकार किया है: 'मैं अनुमति देता हूं! तुम्हें हे बंधुओ ! वुद्धों के बचनों को हरेक 
अपनी-अपनी भाषा में समझे ।' कितु यह अर्थ बुद्धघोष के अर्थ से मेल नहीं खाता। 
उनके अनुसार उक्त कथन का अनुवाद इस प्रकार है : मे भादंश देता हूं कि बुद्ध के 
वचन उसी की (बुद्ध की) मापा (अर्थात्‌ मागधी) में सीखे जाएँ जिसे कि स्वयं बुद्ध 
द्वाराप्रयुकत किया गया है ।* उक्त कथन का वार-वार परीक्षण करने के वाद मैं 
इस परिणाम पर पहुँचा हूँ कि हमें वुद्धघोष द्वारा प्रस्तुत अर्थ को ही स्वीकार करना 
'पड़ेगा। न तो दीनों भिक्षुऔर न ही स्वयं बुद्ध इस तथ्य पर सोच भी सकते थे कि 
अलग-अलग व्यक्तियों के लिए अलग-अलग विभाषाओं में उपदेश दिए जाएँ। यहाँ 
केवल एक प्रश्न उत्पन्त होता है कि 'बुद्धवचन' संस्कृत-मापा में अनूदित किए जाएँ 
अथवा नहीं। किंतु भगवान्‌ बुद्ध ने इस वात की स्पष्ट रूप से मनाही की है--पहले 
'निषेघात्मक रूप में, और फिर--उक्त आदेश-सूचक वाक्य द्वारा जो कि अनु- 
जानामि' ('मैं आदेश देता हूं) से आरंभ होता है-- विध्यात्मक एप में | इस आदेश का 
चास्तविक अभिप्राय यह है कि भाषा के जिस रूप में बुद्ध ने स्वयं उपदेश दिया था बुद्ध 
कै वचनों का उससे इतर कोई रूप नहीं हो सकता, और यह अंभिष्राय भारतीय मान- 
'सिकता से पूर्णतः मेल खाता है। इस प्रकार बुद्ध के जीवन-कात में ही लोग ऐसा उपाय 
अपनाना चाहते थे कि जिसके द्वारा बुद्ध के उपदेश--स्वरूप और विपयवस्तु दोनों 
चृंष्टियों से--जहां तक हो सके ठीक उ्ती छूप में हो प्रचारित होते चले जाएँ। और, वृद्ध 
के तिर्वाण के पश्चात तो उनके शिष्यों की यह अभिलापा कितनी उत्कट रही होगी। 
हाँ, बुद्धवचनों का बाह्य रूप मागदी था, यद्य पि परंपरा इसे पालि कहती है |? 


(अनुबादक : सत्यदेव चौधरी) 


2 हल शी जनविलम अनिल 
(. पा 64७५ धा&९ 80 'ए० ! छोर | सांग कांड ए०070 ए४३ एवं 890- 
34006 07 प्र पराधफालभांग् इएशा॥ 8५ #68 04 (7 &75]8/078 
ध् णऐल (0 इछ ४008 7798 जरा ज़ांणा [0 ००तप॒वल 580९७ 
जाषाप॥॥, 80०0वांएड [0 ऐ& 4०धाश ६5 इशांत! 7389 98 ०0076- 
७ ६४ ००9 ज्ञात फात6॥8एब०कय्या, ए0+ (6 प्राध्वांध३ “0709४, 


46०06६६४/ [07 कप्रुंबाशा ए्र,, 4. 455, 83भ, हडा0, 2४, 948, 
९0.. 


2. एव, 400९७, ७ 3, [-॥. [ 


हे 


566 पप, जरा 2लछाा, घि 37466॥7आआव5, 922, 59, 2-3; 
- बाप जाए 769ए, 8., 99. 2)3-4. + * पे 


विषय-सू ची 


9 वक्तव्य (सत्यदेव चौधरी) 
क भूमिका (वि० गाइगर) 
& पालि-ग्रंथ-ताम-संकेतसूची 


भूमिका : भारतीय आयभाषाओं का सर्वेक्षण 


आयों का भारत में प्रवेश 


भारत-ईरानी भाषाओं एवं सभ्यताओं की उत्पत्ति [ 

भारतीय आये भाषाओं का विकास 
जातियों का मिश्रण और हिदु-सभ्यता का जन्म 3, द्रविड़ 
जातियाँ 3, कोल जाति 3 

जायों की दो जाखाएं 

प्राचीन आयेभाषा अथवा बैदिक भाषा 
प्राचीन आर्यभाषा 8, ऋग्वेद का ध्वनि-समूह 9, वैदिक शब्द- 
रूप 9 

ब्राह्मण-साहित्य की भाषा 
प्राकृत का जन्म 44 

अर्धभागधी तथा बोलियाँ 

मध्यकालीन आरयेभाषाओं का नवीन आयंभाषाओं में संक्रमण 

शैली एवं रूप-संबंधी परिवर्तन 

वैदिक भाषा की प्रमुख विशेषताएं 

ब्राह्मण-ग्रंथों कौ भाषा 

पास्क की भाषा | 

क्रिया-प्रधान और नास-प्रघान शलियाँ _ 


शी 
हांए 
छ़फां 


---56: 


24 

26 

30 
32. 
37 
38: 
39 


ज़ड्ं 


पालि और प्राहृत भाषाएं 


48 
पालि में ध्वनि-परिदतंन के सिद्धांत 52. 
समस्थानीभाव 52, पूवे-विलय ओर पर-विल्य का ब्राधार 
52, विशेष परिवत्तंत 53 
पालि-व्याकरण 57--273. 
प्रथम खण्ड : बंर्ण-विज्ञान 57--व5. 
. ध्वनि-व्यवस्था 57 
() लिपियां, (2, 3) वर्णमाला, (4) स्वर 
2. साज्ना-नियम 59. 
(5) मात्रा-्तियम, (6) वर्णों का वैश्विष्ट्य, (7) संयुक्त 
व्यंजन से पहले दोध॑, (8) स्व॒र-भक्ति के परिणाम-स्वरूप 
हस्वीकरण 
|. 3. अ, इ तथा उ के परिवतंन 6 
(9) संयोग से पहले ए का आ, ([0) इ तथा उ, () ई 
भर ऊ का ए भौर को 
4. कद और लू के परिवर्तन 62. 
(2) ऋ के स्थान में अ, इ अथवा उ, (3) ऋ का र्‌, (4 ) 
लूकाउ ' 
5, सम्ध्यक्षर. 64: 
(5) ए, थो, ऐ और ओो का ए, ओ 
6. निकटवर्ती स्व॒र एवं व्यंज्ञन का स्व॒रों पर प्रभाव 65. 
(6) १शचाद्वर्ती स्वरों का प्रभाव, (7) पृव॑बर्ती स्व॒रों का 
अभाव, (8) ख्वरों पर व्यंजनों का प्रभाव * 
4, उच्चारण पर निघात का प्रभाव 56. 


(9) छ्वित्तीय वर्ण में स्वर का हृस्व होता, (20) शब्द- 
संकोच (8५7००७८), (2) उदात्त के पूर्ववर्ती स्वर का 
दुबंलीमाव, (22) अंतिम अनुंदात्त स्वर का हस्वीभाव, (23) - 
द्वितीय वर्ण को 'हस्वीमाव, (24 ) आद्युदात्त का प्रभाव 


जा 


8. सम्प्रसारण 


]0. 


]. 
32. 


3. 
24. 


३5, 


(25) सम्प्रसारण, (26) अय और अव का ए तथा ओो, 
(27) संकोच, (28) उप तथा अप उपसर्ग 


. स्वस्भवित 
(29) सामान्य नियम, (30) स्वरभकिति इ, (3]) स्वरभक्ति . 


अतथाउ 


वृत्त के आधार पर परिवर्तन 

(32) छुंद का प्रभाव, (33) समास में स्वरों का संकोच एवं 
विस्तार 

(34) उच्चारण-संबंधी अनियमितताएँ 

व्यंजनों में ध्वनि-विकार 

(35) मध्यवर्ती, स्पर्श, (36) मध्यवर्ती सस्‍्व॒रों का लोप, 
(37) महाप्राण के स्थान पर है, (38) कठोर व्यंजनों का 
मुदुभाव, (39) मृदु-व्यंजनों का कठोर होना, (40) महाग्राण 
एवं अल्पप्राण, (4]) व्यंजनों में स्थान-परिवतेन, (42) दन्त्य 
के स्थान पर मूर्धल्य, (43) द, न और ण के स्थान में 
र, ल तथा छ, (44) र के स्थान में ल, (45) ल के स्थान में 
र, (46) य और व का परस्पर व्यत्यय 

(47) विषमीकरण और व्यत्यय 

संयुक्त-व्यंजन, 

(48) सामान्य नियम, (49)ह वाला संयोग, (50) ऊष्म और 
अनुनासिक का संयोग, (5])विलय-नियम, (52) पर-विलय, 


. (53) प्रतिलोम-विलय (पूर्वे-नमीकरण ), (54) पूर्वे-विलय : 


अन्तस्थ से पहले ऊष्म, यू अथवा व्‌ से पहले बनुनासिक अथवा 
ल, व्य और ब्न का संयोग, (55) य के साथ संयुक्त तवरगगे 
अथवा ण्‌ का तालव्य वर्ण, (56) क्ष का परिवर्तन, (57) 
त्स और प्स का संयोग : (58) दो से अधिक व्यंजनों का 
संयोग : सामान्य नियम, (59) विशेष विवरणीय 

संयोगों में अनियमित परिवतेन 

(60) घोष महाग्राणों का ह, (6!) कठोर व्यंजनों का मृदुभाव 
तथा मृदु-व्यंजनों का कठोर होना, (62) महाप्राणीकरण, 


79 


42 


74 


46 
प्र 


87 
88 


00 


हर 


के द्न्त्य कु 
अत्पप्राण आदि, (63) व्यंजनों का परिवर्तन, (64) दस्त्य के 
स्थात्त पर मूर्ध॑न्य 


04 
प6. (65) व्यत्यय तथा निगलन 


॥7. संधि से 05 
(66) भादि बोर बंत्त में सन्धि, (67) _एकपद में संधि, 

(68) वाक्य में पदों की परस्पर संधि: संधिके सामान्य नियम, 

(69) सवर्ण-संधि, (70) जसवर्ण स्वरों में संधि, (7]) एच- 

संघि, (72) अवग्रह की व्यंजन द्वारा पूत्ति, (73) लघु 

प्रयत्न संघि-व्यंजन, (74) स्वर-व्यंजनों को परस्पर-संधि । 


द्वितीय खण्ड : रूप-मिर्माण व7-..273 


. प्रातिपदिक (संज्ञा और विशेषण) 
॥, साप्तान्य भियम 


(75) प्रातिपदिक में कई श्रकार के परिवरतंन, (76) लिग, 
(77) वचन तथा कारक 


2 भकारांत शब्द-रूप 


॥6 


20 
(78) भकारांत पुल्लिग तथा नप्‌ंसकॉलिग शब्द, (79) असा- 


वारण उप, (80)मागघी का प्रभाव, (६)आकारांत स्त्रीलिंग 

3. इकारात-उकारांत शब्द-रूप 
(82) इकारांत, उकारांत पूल्लिग, (83) असाधारण रूप, 
(84) सद्ि शब्द, (85) इकारांत, उकारांत तपुंसकलिग, 
(86) इकारांत, उकारांत स्त्रीलिंग, (87) सिरि (श्री), हिरि 
(ही) और इत्यि (स्त्री) शब्द... . 

4. सस्ध्यक्षरास्त शब्द-रूप 


(24 
(88) एजन्त शब्द | 
5. भूल-शब्द 


420 


432 
(89) चातु-प्रतिरूप शब्द (१४०॥८४] 86775) ह 
6. ऋकारांत शब्द 


># ल्‍ ह 32 
(90) कर्ता वाचक, (9]) संबंध वाचक ह 


हरा 


7. नकारांत शब्द 


(92) अन्तन्त पुंल्लिग, (93) सन्‌ (हवन) युवन्‌, मघवन्‌ तथा 
पुमन्‌ शब्द, (94) अन्तन्त नपुंसकलिग, (95) इत्नन्त संज्ञा 
तथा विशेषण 


8. मतुवन्त शब्द 


(96) सीलवन्त (शीलवन्त्‌), (97) बतंमान कृदन्त (शत्रन्त) 
शब्द, (98) भरह॒स्तू, सन्‍्त्‌ त्था भवन्त्‌ शब्द 


9. सकारांत शब्द 
(99) नपूंसकलिग सोतस्‌ (स्नोतस्‌) शब्द, (00) पुंह्लिग तथा 
स्त्रीलिंग असन्त शब्द, (0) इसनन्‍्त एवं उसन्‍्त नपुंसक 
तथा पुंल्लिग शब्द 


0, क्रियाविशेषण तथा तुलनावाची शब्द 
(702) क्रियाविशेषण, (03 ) तुलनावाची शब्द 


2. सर्वनास 


(04) अस्मद्‌ तथा युष्मद्‌ शब्द, (05) तृतीय पुरुष स्वेनाम, 
(06) एक सर्वेताम का दूसरे सर्वंनाम द्वारा प्रबलीकरण, 
(07) एस (एत्तद), एन (एनद्‌), त्य तथा तुम, (!08) भय 
(इदम्‌ ), (09) अछु (अदस्‌ ), (0) संबंध-वाचक सर्वेवाम 
य॑ं, यद्‌ शब्द, (][) भ्रश्तवाचक सर्वेताम : किम्‌ शब्द, 
(]2) अन्य सर्वेताम : स (स्व)आदि शब्द, (3) विशेषण- 
सर्वेनाम 


3. संख्यावाची शब्द 


(4) एक, द्वि शब्द, (5) तीन से दस तक के संख्यावाची 
शब्द, (6) बीस, तीस आदि सी तक की संख्याएं, 
(१[7) संब्यावाची शब्दों का प्रयोग : क्रवाचक, विभाजक, 
अंशवाचक, संख्यावाची क्रियाविशेषण, संख्यावाची विशेषण 
तथा संख्यावाची संज्ञाएं, (8) पूर्ण संख्याएं, ([9) विभा- 
लुक संख्याएं | 


436: 


43: 


49: 


53: 


व5%क 


ज्द््शा 
4. तिहन्त प्रकरण 


4. प्ाघारण टिप्पणी 
(20) सामान्य 
2. बर्तमान फाल 
(क) लद लकार 
(!2।] बम धातु, (22) टिप्पणी 
(खत) लि 
(423) टिप्पणी 
(ग) जाज्ाय॑ 
(324) पर॑स्मैपद तथा धात्मनेपद, (25) टिप्पणी, 
(!26) भात्मनेपद 
(ध) विध्यर्थ लिडः 
(27) लभ्‌ धातु, (28 ] परस्मेपद, (29) भआात्मनेपद 


(2) धातुओं का गण-विभाजन 
(१) अदस्त विकरणी गण 


(30) वर्तमान काल: भ्वादिगण (अ-विकरण), (3] ) 
इकारांत, ईकारांत तथा भू घातु, (32) म्वादिगण के 
घालखादेश, (33) गम, यम तथा रुहू धातु, (34, 35) 
तुदादिगण, (36) दिवादियण, (37) जू, शु तथा मृ घातु, 
(38 ) जन्‌ तेथों बाकारांत घातु, ([39) चुरादिगण 
(2) मदन्तेतर विकरणों गण 

(१40) अदादिगंण, (44]) बस्‌ और ब्रू धातु, (42) 
जुहोत्यादिगण, ([43) दा धातु, 44 रुघादिगण, (45) 
क्ंयादिगण, (46) गृह भा तथा बस्घु घातु, (47) 


स्वादिगण, (]48) शक तथा आप घातू, ([49) तनादि गण : 
क बातु 


3. भविष्यत्‌ काल (तथा हेतु-हेंतुमद्भूत) 
(350) भनिट्‌ ओर सेट रूपावली, (5[) स्वरंत अमिट 


(आकारान्त, उकेरान्त, इकारांत), (१52) ब्यंजनान्त अनिद, 


76* 
76: 


]78: 
॥8: 


79* 


80: 


83 


86* 


66. 


2007 


2]4- 


अरुण 


(53) , हू और हन्‌ घातु, (54) सेट्‌ घातु, (!55) अदन्त 
विकरणी गण (इन गणों के सार्वधातुक रूपों से नए मविष्यत्‌ 
रूपों का निर्माण), (56) अदल्तेतर विकरणी गण (इन गणों 
के सार्वधातुक रूपों से नए भविष्यत्‌ रूपों का निर्माण) 


क्विपातिपत्ति लुझ : (57) हेतु-हेतुमद्भूत 
-4. सासरान्यभूत (लुड) 225 


(758) सामान्य नियम, (59) चार प्रकार, (60) प्रथम 
प्रकार, (6) द्वितीय प्रकार, (62) कृ, भू तथा वचु घातु, 
(63) तृतीय प्रकार, (64) ब्यंजनांत धातुओं का लुड : स्पर्श. 
और ऊष्मान्त, (]65) तृतीय प्रकार के अनुसार नए रूप, 
(66) चतुर्थ प्रकार, ([67) अदन्त विकरणी सा्वंघातुक रूपों 
से चतुर्थ प्रकार के नए रूप (म्वादि और दिवादियण), (68) 


दिवादि और चुरादि गण, (69) भदन्तविकरणेतर गण, 
(।70) फुटकर रूप 


5. (77) परोक्ष-भूत (लिद) 242 
6. (72) अनद्यतन-भविष्यत्‌ (लुट्‌) 242 
(73) पूर्ण बतेमान, (74) अपूर्ण वर्तमान या भूत 
“4. भावकर्से 244 
(75) भावकर्म के लिए 'य' विकरण, (76) भावकरम के 
लिए “'इय” विकरण, (]77) प्रत्यय : लुड्टः में इ (णिच्‌) का 
प्रयोग े 
“8. प्रेरणाथेक (णिजन्त) 247 


(778) अपरिवर्तित एवं अकारोपघ घातु, (79) उपधा में इ, 
उ वाले धातु, इकारांत, उकारांत धातु, मिश्चित धातु, 
(80) आकारांत घातु, ([8]) आापय तथा आपे वाले नए 
रूप, (82) दो प्रेरणा-प्रत्यय वाले रूप, (83) प्रेरक रूपों 
से आने वाले प्रत्यय 


9..(84) इच्छार्थंक सन्नन्‍त 2्ठा 
40. (85) भूशार्थंक (यडसन्‍्त एवं यडस्लुगन्त) 252 
-[. नामघातु 253 


(86) आय वाले रूप, ([87) भय (ए) तथा आपय (आपे) 
वाले रूप, .(88) अ, य औौर इय वाले रूप, (89) श्रत्यय 


55 
, 2, क्दच्त प्रकरण 


([) करूं बाच्य च्तमान तथा भविष्यत्‌ कुदरत 255- 


(90) स्त्‌ तथा ्त प्रत्यय वाले रूप, (9) मान प्रत्यय वाले 
रूप, (92) आन प्रत्यय वाले रूप, ([93) भविष्यत्‌ क्ृदन्त 
(2) भूत हंदत्त | 
(94) ते प्रत्यय (अनिट), (95) इत्त प्रत्यय (सेंट), 
(96) सावेधातुक रूप से इत लगाकर वते हुए रूप, (97) न 
वाले रूप, (98) करू वाच्य भूत कृदन्त 
(3) भव्िष्यत्‌ कृदन्त भावकर्स 
(१99) तब्ब (वब्य) प्रत्यय, नए रूप, (200) भू तथा एकारात 
प्रहप (8०॥5), (20]) अनीय और अभैय्य प्रत्यय वले रूप, 


(202) यत्रत्ययांत भविष्यत कदन्त, (203) ताय, तस्य 
तथा तेय्य वाले रूप 


(4) क्ियार्थक क्रिया 
(204) तवे, तुये, ताबे, तसें तथा चतुर्थी का तुमुल्तथे में 
प्रयोग, (205) तुम प्रत्यम वाले रूप, (206) सा्वेधातुक रूपों" 


से बने नए प्रयोग, (207) काम क्षब्द के साथ समास वाले 
तुपुस्तर्थक 


(5) कत्वा-प्रध्ययांतत 


258: 


262. 


265- 


2635: 
(208) सामान्य, (209) त्वा, त्वात, इत्वा तथा इत्वान,. 


(20) सार्वधातुक रूपों से वनाए गए प्रयोग, (2() तून प्रत्यय 


वाले रूप, (2]2) य प्रत्मय वाले रूप, (23) इय प्रत्यय तथा 
नए रूप, (24) यान बले रूप। 


पालि-साहित्य का इतिहास 


277--396« 
पालि-भागम 


245--369- 
विनयपिटक : 


सुत्तविमंग, खंघक, परिवार या परिवार पाठ 285-292 
सुत्तपिठक : 

(१) दोधनिकाय 293, (2) मज्किम-निकाय 298, (3)मंग्रत्त-- 
निकाय 302, (4) अंयुत्तर-निकाय 307, सिकायों की परस्पर | 


285--292. 


स्फ़ड 


“तुलना 3, (5) जुहकनिकाय 36, झुद्दक-पाठ 37, घम्मपद 
3]8, उदान 320, इतिवृत्तक 323, सुत्तनिपात 325, विमान- 
वत्यु तथा पेतवत्यु 328, घेरगाथा और थेरीगाथा, थेरोगाघधाएँ 
329-336, जातक 337, निद्देस (व्याल्या) 360, पटिसम्भिदा- 
सग्ग 36], अपादान 36], दुद्धवंस 362, चरियापिटक 363, 
जभिधम्म पिठक : वौद्ध-पां डित्य-प्रद्शन 365, कधावत्थु 367, 
यमक्त 368, पटुठाण-पकण या महाअकरण 368 


आगमेतर पालि-साहित्य 
सिलिन्दपल्ह 
चैतिपकरण 
दीकाएँ तथा अन्य प्रंथ 


निदानकथा 375, घम्मपद की टीका 378, मनोरघधपूरणी 
38], विसुद्धिमग्ग 383, परमत्थदीपनी 385, पेतवत्थु तथा 
विमानवत्यु की टीकाएँ 387, जअद्ठकथा 387, दीपवंस 588, 
महावंत्त 389, चुद्धदत्त तथा उनके ग्रंथ 393, अनागतवंस 393, 

' सिकखाएं 393, जिनालंकार 395, जिनचरित 395, माला- 
लंकारवत्थु 395, रसवाहिनी 395॥ 


“संदर्भ प्रंथसूची 


भनामानुक्तमणिका 


369--396 


397 
400 


अँगुत्तर निकाय 
अदृठकथा 
अत्थशालिनी 
अभिषस्मपिटक 
इतिवृत्तक 
उदान 
कच्चायन/कच्चान 
'कथावसत्थुप्पकरण 
'खुहुकपाठ 
गंधवंस 
चेरियापिटक्क 
खुल्लवस्ग 
जातक 
जातक-टीका 
(जातकत्यवण्णना ) 
शरगांथा 
थेरीयाथा 
थेरीगाया हीका 
[ परमत्थदीपनी) 
दीघनिकाय 
दीघनिकाय-टीका 
(सुभंगलविला सिन्ती) 
दीपवंस 
'घम्मपद 
धम्मपद-टीका 
् ४ घम्मपदट्ठकथा ) 
ध्यश्क्ल्््‌ णि्‌ 


पालि-व्याकरण' के अंतर्गत 
(क) पालि-प्रंथ-ताम-संकेतसूची 


मंगु० 
भटुठ० 
अत्य ० 
अभिषम्म० 
इत्ति० 
उद्दत 
कच्चा ० 
कृथा[० 
खु० पा० 
गध० 
च०प्०/चर्या० 
चुल्ल० 
जा० 


जा० दी० 
थेर० 
थेसे० 


थेरी० टी० 
दो घ्च्‌० 


दीघ० टी० 
दीप० 
घम्म० 


घम्म० सो ७ 
'घस्म से ० 


धम्मसंगणि-टीका 
(अत्यसालितो ) 
चातुकथा 
नेतिप्पकरण 
पहिसं भिदामरग 
प्रमत्थदीपनी 
(थेरोगाथा-टीका ) 
पुर्गलपञ्मत्ति 
पेतवर्थु 
पेतवत्यु-टीका 
(परमत्थदीपनी ) 
चुद्धवंत 
मज्यिमनिकाय 
महायोधिदंस 
भहावंस 
समहावर्ग 
मिलिन्दपञहु 
रफसवाहिनी 
विनयपिटक 
विवयवंस 
विभंग 
विमानवत्थु 
विमानवत्थु-ढीका 
(परमत्यदीपनी) 
विसृद्धिफरग 
संगुत्तनिकाय 
संद्धस्मसंगह्‌ 


घम्मसं ७ टी० 
घात तु० 
नेत्ति० 
पटि० 


परमत्व० 
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भूमिका : भारतीय आयभाषाओ्रों का सर्वेक्षण 


आप का भारत में प्रवेश 


आरतीय बायभाषाओं का इतिहास कार्यो के भारत में गज से आरंभ 
होता है, कितु धनी तक यह निर्णय नहीं हुआ है कि इस महान्‌ जाति ने भास्त में सेन" 
प्रथम कब प्रवेश किया ) विद्वानों में इस विषय को लेकर पर्याप्त मतभेद है। वेदों की 
रचना के आधार पर इस समस्या को सुलझाने का प्रयत्त क्रिया गया, क्ित उस विशाल 
साहित्य के रचनाकाल का निर्णय करना अपने-आप में एक बड़ी समस्या हैं। एक कोर 
भूगभविज्ञात के आधार पर उनका रचताकाल ईसा से पच्चीस हेजार वर्ष पहले 
बताया जाता है, दूसरी जोर मंक्समूलर-सरीदे विहान्‌ ईसवी-पूवे 200 बताते हैं। 
गणित के आधार पर ईसदी-पूर्व सोलह हजार वर्ष प्रस्तुत किया जाता है। विटर- 
निदज़ ते उत सब मान्यताओं की चर्चा करके मध्यम मार्ग अपनाया है। तदनुसार वेदों 


की रचता लगभग ईसवी-पूर्व 2500 में हुईं। आर्थों का भारत में प्रवेश भी उत्ती समय 
माना जा सकता है। 


भारत-ईरानी भाषाओं एवं सभ्यताओं की उर्त्पत्ति 


भारोपीय भाषा! बोलने वाले आये भारत में आने से पहले पूर्वी ईराव में बसे। 


का ० मा हल पक लक 
. 'भारोप्रीय भाषा' अब 'इंडो यूरोपियद घाषा' से तात्पय है वह मूल भाषा जो यूरोव के किसी: 
“नात भृ-भाग से लेकर उत्तरो भारत तक की प्रायः सभो भाषाओं को जननी है। विश्व की 


वेगभग सभी भाषाओं को भाणवैज्ञानिकों ने चार भाषा-खंडों में विभवत किया है--[) अफ्रीका 
भाषा-खंड, (2) यूरेशिय भाषा-जंड, (3) अधशांतमहासागरीय भापा-खेड, कौर (4) अमरीका 
नीधा-उड़ । इन भाषा-बंडों में से पहले तीन खंडों में कमशः 5, 9, 5 कुल [9 भाषा-प्रिद्पर 
माने गए हैं। अमरीका भाषा-खंड को भाषाओं का अभी तक सम्यक्‌ अध्ययन ने होने के कारण 
इन्हें परिवारों में विभरत नहीं किया जा सका । यूरेशिया भाषा-खंड के 9 परिवारों में से एक 
परिवार को मूल भाषा की * भारोपीय त्ञापा' नाम दिया गया है तथा इससे विरासत भाषाप्रों के 
दुवदात्मक बाधार पर इस भाषा की वर्णमाला और शब्द-संपद की भी कल्पना की शई है। 
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कितु उनकी भाषा उससे पहले ही भारत-ईरानी या आयेभाषा? का स्वतंत्र रूप ले 
चुकी थी । भारत में आये जिन बोलियों को लाए, उपयुक्त भारत-ईरानी मापा उनका 
पूर्वरूप है। प्रतीत होता है कि पूर्वी-ईरान में आर्यो ने वहां के मूल निवासियों की 
भाषा एवं संस्क्षृति को अपने में मिला लिया। घीरे-घीरे वे फेलते यए और पूर्वी ईरान 
या अफ़गानिस्तान की सीमाओं को पार करके पंजाब में आ पहुँचे। इस प्रकार आर्यो 
का प्रभाव पूर्व की ओर बढ़ता गया । मुस्लिम-काल तक पूर्वी अफ़गा निस्तान या गान्धार 
भारत का अंग रहा है। आर्यों का यह प्रसार कोई राष्ट्रीय अभियान नहीं था । घुमने 
वाली जाति नए-नए आवासों को खोजती हुई यहाँ तक पहुँच गई । कम-से-कम वैदिक 
जनता के मन में विजय की आकांक्षा या अन्य कोई महत्त्वाकांक्षा नहीं थी । 
पूर्वी ईरान में परस्पर भाषा एवं रीति-रिवाज-संबंधी साधारण विभिन्‍नताओं के 
कारण आर्यों के अनेक कबीले वन यए--- ( ) उनमें से परस्पर समानता रखनेवाले कुछ 
कबी ले, नए प्रदेशों को खोजते हुए भारत की ओर बढ़े। स्थानीय सम्यता एवं सांस्कृतिक 
तस्वों को उन्होंने ही अपने में समन्वित करते हुए हिंदू-सभ्यता को जन्म दिया! (2) 
उन्हीं के दूसरे वर्ग ने 'मजाई' घर्मं तथा संस्कृति को विकसित किया | वेबीलोन तथा 
असी रिया के सुमेर-सेमेटिक एवं एल्माइट लोगों से मिलकर उन्होंने शक्तिशाली पारसी- 
सभ्यता का शिलास्यास किया | (3) अन्य कबीले, जिन्होंने किसी स्वतंत्र सम्यता का 
निर्माण नहीं किया, वे वलोच, अफ़ग्ान एवं ईरानियों के रूप में अब भी विद्यमान हैं। 
(4) एक अन्य वर्ग ने हिंदुकुश के पूर्व-दक्षिण में सूनी एवं दुर्गम पर्वत-मालाओं की ओर 
प्रस्थान किया । कहा जाता है कि भारत और ईरान के आर्यों में परस्पर संबंध-विच्छेंद 
होने से पहले ही ये लोग अन्य आयों से अलग हो चुके थे। इस वर्ग की भापाएँ दरद 
या पिशाच-माषाएँ मानी जाती हैं। ये ईरानी और भारतीय भाषाओं की मध्यवर्ती हैं । 
दरदी बोलने वाले कश्मीर में बस गए। यह भी प्रतीत होता है कि उनमें से कुछ भारत 
के मेदानों में आ बसे । वहाँ वे अपने भारतीय आये भाइयों में समा गए ! उनकी दरदी 
भाषा का निजी वेशिष्ट्य शर्ने:-शनेः लुप्त हो गया। किंतु जो आर्य॑-बोलियाँ उनके 


]. भारत-ईरानी अथवा आयंन--जैसा कि ऊपर लिख आए हैं--भारोपीय परिवार का एक 
भाषा-वर्ग है जिसके अंतर्गत ये तीन भाषा-शाखाएँ आती हैं--ईरानी, दरद और भारतोय 
भाषाएँ | () ईरानी भाषाशाखा से तात्पय॑ है अवेस्ता, प्राचीन फ़ारसी ओर आधुनिक फ़ारसी । 
(2) दरद भाषा कश्मीर के पाश्वंवर्ती भृूभाग की भाषा माती जातो है। (3) भारतीय शाखा 
के अंतर्गत वैदिक, संस्कृत, पालि, प्राकृत, अपश्रश आदि भाषाएँ सम्मिलित हैं। उपयुक्त यूरेशिया 
आपा-रछढ के 9 परिवारों में से एक परिवार “भारोपीय परिवार है, जिसमें आठ भाषा वर्ग हैं-- 
आयेन (अथवा भारत-ईरानो), आर्मेनियन, वाल्टो-स्लेवोनिक, अल्वेनियन (इलीरियन), 
केल्टिक, ट्यूटमेनक, इटेलियन, ग्रीक तथा अन्य भाषाएँ | इन आठ भाषा-वर्गों के अतिरिक्त 
हिद्राइट और तोख़ारी भी आरोपीय परिवार की भाषाएं हैं । भाषावंज्ञानिकों ने इल सभी भाषा 
वर्गों की प्राचीन विभिन्‍न भाषाबों--वेदिक, भवेस्ता, जर्मन, लैटिन, ग्रीक आदि--के तुलनात्मक 
माधार पर एक ऐसी काल्पनिक मूल भाषा (भारोपीय भाषा) का निर्माण किया है जिससे ये 
सभी भाषाएँ विकसित हुई होंगी । 


आरतीय आयंभाषाओं का सर्वेक्षण 3 


संपर्क में आईं और यद्यपि उनकी दरदी भाषा को निगल गईं कितु वे आर्यवोलियां 
दरदी भाषा तथा इसे बोलने वालों के प्रभाव से मुक्त न रह सकों । 


'भारतोय आयेभाषाओं का विकास 
'जातियों का मिश्रण और हिंदु-सभ्यता का जन्म 


भारतीय सभ्यता एवं संस्क्ृति का इतिहास प्रारंभ करते समय साधारणतया 
हमारे सामने वेद ओर तत्कालीन कार्य आते हैँ । कितु यह एकांगी दृष्टिकोण है। भारत 
की प्राचीन सभ्यता का निर्माण कई जातियों ने मिलकर किया है। उनकी सम्यता एवं 
संस्कृति में तो परस्पर भेद था ही, वे भाषाएँ भी ऐसी बोलते थे जिनका परस्पर किसी 
प्रकार का पारिवारिक संबंध नहीं था। उन जातियों में मुख्य हैं---आर्य और द्रविड़ । 
इन दोनों के समन्वय से जिस नवीन सम्यता का जन्म हुआ, उसका नाम है--हिंदू 
सभ्यता । 


द्रबिड़ जातियाँ 


द्रबिड़ों का मुख्य स्थान दक्षिण, विशेषतया कावेरी का तट, रहा है। उनमें 
अनेक अवातर जातियाँ थीं जो सभ्यता के विभिन्‍न स्तरों पर आसीन थीं। एक बोर 
'कल्तड़, तमिल, तेलुगु, मलयालम आदि बोलने वाले लोगों के सक्य एवं सुसंस्कृत पूर्व॑ज 
थे, दूसरी ओर ब्राहुई, गोण्ड, खोंड, मोरायन जादि असभ्य अथवा अरधसम्य जातियाँ 
थीं। दूसरा वर्ग द्रविड़ों से भी पहले का मानव-बंश्ञ प्रतीत होता है। जिस प्रकार कोल 
लोगों ने द्रविड़ भाषा को अपना लिया पर फिर भी वे स्पष्ट रूप से द्रविड़ों से मिन्‍म 
दिखाई देते हैं, उसी प्रकार ब्राहुई, गोंड आदि भी रहे होंगे । यह एक निश्चित तथ्य है 
'कि किसी समय द्वविड़--उत्तर-भारत में भी स्वत्र--धलोचिस्तान से लेकर बंगाल 
तक फैले हुए थे । 


कल जांति 


आरयेज्राषा बोलने वाले उत्तरी एवं उत्तर-पूर्वी लोगों में एक और जाति मिली 
जो कि कोल कहलाती है। द्रविड़ों के समान कोलों का भी उत्तर-भारत पर पर्याप्त प्रभाव 
है। कोल भाषा वोलंने वाले अब गंगा, ताप्ती और गोदावरी (पश्चिमी बंगाल, छोटा 
नागपुर, उत्तर-पूर्वी मद्रासत्तथा मध्यप्रदेश ) तक सीमित हैं, कितु भाषा विज्ञान के माघार 
पर कहा जा सकता हैं कि किसी समय वे हिमालय तक गंगा के विज्ञाल प्रांगणों में फैले 
हुए थे। उत्तर और मध्यभारत में वसे हुए आयों की भाषा में कोल माषा का पर्याप्त 
सम्मिश्वण है। कोलों की अपनी उल्लेखनीय सभ्यता नहीं थी। भारतीय संस्कृति के 
निर्माण में मी उनकी देन महत्त्वपर्ण न 


५ र्ण नहीं है। जब वे बाय॑माषा बोलने द्ञों 
'(बैंदिक अथवा बीद्धों) में समा गए। ५00७५ 
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भनन्‍्य जातियाँ 
इनके अतिरिक्त तिब्वत-चीनी वंश की कुछ शाखाएँ भी भारत में आईं और 
द्रविड़ों अथवा आर्यों में समा गईं | सांस्कृतिक दृष्टि से उनकी भी कोई देन नहीं है। 


आर्यथों की दो शाखाएँ 


हानेले! का मत है कि आय लोग भारत में दो बार आए। जो लोग पहली 
पारी में आए, वे गंगा और यधुना के बीच मध्यदेश में बस गए। जो दूसरी पारी में 
आए, उन्होंने पहले बसे हुए आयों को खदेड़ दिया और उनके स्थान पर स्वयं बस 
गए। प्रथम पारी वाले आश्रय-अ्रष्ट होकर मध्यदेश के चारों ओर पश्चिम, उत्तर-पूर्व 
और दक्षिण में फेल गए। इस प्रकार नवागंतुक आय॑ तो आम्यंतर वन गए और उनके 
चारों ओर की सीमाओं पर बसे हुए प्राक्तन आर्य बाह्य । वैदिक और ब्राह्मण-परंपरा 
का विकास आभ्यंतर आर्यो में हुआ । आयेभाषा-भाषियों के इस प्रकार दो पारियों में 
परस्पर-विरोधी बनकर आगमन का समर्थत्र ग्रियसेन० से भी किया है! उन्होंने इस 
मान्यता को और आगे बढ़ाया है। उनके मतानुसार बाह्म-आर्य दरदी बोलनेवालों 
से संबद्ध थे । संभवतया उन्हीं की एक शाखा थे। वे पंजाब, सिघ, ग्रुजरात, राजस्थान, 
महाराष्ट्र, पूर्वी हिंदी प्रदेश, विहार तथा उत्तर में हिमालय की तराई में बस गए । 
इस प्रकार आभ्यंतर आर्यो की भाषा का वर्तमान रूप पश्चिमी हिंदी है। भारत की 
दूसरी आये-भाषाएँ बाह्य आर्यो से संबंध रखती हैं । 

प्रियसेन ने इस विभाजन के लिए जन-भाषाओं का आधार प्रस्तुत किया है । 
उनका कथन है कि एक ओर पश्चिमी हिंदी एवं मध्यदेशीय आर्यभापा को तथा दूसरी 
ओर इत्तर आर्य-भाषाओं को रखा जाए तो उनका परस्पर अंतर स्पष्ट प्रतीत होता 
है। इतर आरयं-भाषाओं में लहँदी या लहँदा, सिंधी, ग्रुजराती, मराठी, बंगाली, बिहारी 
और सभी पहाड़ी बोलियाँ सम्मिलित हैं । इन दोनों माषा-वर्गों में परस्पर-भेद आर्यो 
की प्राचीन शाखाओं से आया है। इन्हीं को आभ्यंतर शाखा औौर बाह्य शाखा कहा 
गया है। बाह्य शाखा से संबद्ध भाषाओं में परस्पर एकता का आधार केवल यह नहीं है. 
कि वे आम्यंत्तर शाखा से भिन्‍न हैं, उनकी अपनी आंतरिक एकता भी है। दरदिस्तान 
की भाषाएँ बाह्य शाखा की उन विशेषताओं को लिए हुए हैं। परिणामस्वरूप नवीनः 
आये भाषा की मुख्य दो शाखाएँ हो जाती हैं : 

. आभ्यंतर शाखा : मध्यदेशीय अथवा शौरसेनी से संवर्ध शाखा | मध्यदेश 


. डॉ० ए० रुडल्फ़ हानेले ([84-9]8 ई०) के ग्रंथ का नाम है----6/द्/कादा ०/ वहा 

,.. सागरबी, (माफब्ाएव क्र 7#2९- ठदाबीदा :वाइ्प्रधट25 

2. जॉजू अब्राहम ग्रियर्सेत का प्रमुख अ्ंय--/छाहुब्रांडस्‍ंट उसाएटए णी माधोध. (7894- 
927) : न 
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की प्राचीन बोलियों पर आश्चित होने के कारण संस्कृत का भी इसी शाखा से संबंध है ) 
'परिचमी हिंदी इस शाखा की वर्तमान प्रतिनिधि है। 

2. वाह्म शाखा : अवेदिक अथवा संस्कृतेतर शात्वा। हानते ने इस मागधी 
शात्घा नाम दिया है। इस शाखा में अन्य सभी भारतीय भार्ममापाएँ भा जाती हैं। 
भारत से बाहर की सिहली और जिप्सी भाषाएँ मी इसमें सम्मिलित हैं। इस विभाजन 
के अनुसार वाह्म शाखा का दरदिस्तानी भाषाओं के साथ घनिष्ठ संबंध है। 


ग्रियसेत ने जिस तथ्य का समर्थन भाषा के आधार पर किया है, रमाप्रसाद 
अंद ने उसकी पुष्टि मानवविज्ञान एवं नृविज्ञान के बाघार पर की है। कितु 
अव्ांतर बातों में चंद का प्रियसंव से मतभेद है। चंद का कथन है कि उपर्युक्त 
दो वर्ग क्रिसो एक वंश की शाखाएँ नहीं हैं। वे दो स्वतंत्र मानव-वंझों को प्रकट 
करती हैं। बाह्य वर्ग चौड़े सिरवाले वंश से सबद्ध है और आम्यंतर वर्ग लंबे सिर- 
बाले वर्ग से। इस प्रकार वंशभेद और भाषाशेद एक ही तथ्य का समर्थन करते हैं। 
. लंबे पिरिवाले आप्यंतर बाय पंजाब, राजस्थान तथा उपर्तिन गंगा की घाटियों में 
बसे हुए ब्राह्मणों के पूर्चज थे। उनमें वैदिक सभ्यता एवं संस्कृति का विकास हुआ। 
जर्गव्यवस्थं। भी यहीं पतपरी। चौड़े सिरवाले वाह्म आये प्रारंभ में वैदिक धर्म से 
भपरित्तित थे। उन्हीं के धार्मिक विश्वास कालांतर्‌ में वैष्णव और शावत धर्मों के रूप 
मैं विकसित हुए। समय वोतने पर वे आस्यंतर आरयों के घामिक विश्वासों से इतने 
अभावित हो गए कि सामाजिक एवं सांस्क्षतिक दृष्टि से उन्हीं में समा गए । फितु इस 
प्रकार प्रभावित होते से शतताब्दियों पहले वे पर्चिमी पंजाव, सिंघ, गुजरात, महाराष्टू 
“विहार, उड़ीसा और बंगाल में बस चुके थे। यहाँ से उन्होंने मध्यप्रदेश के बनों को पार 
करके दक्षिण में प्रवेश किया । गुजराती, मराठी, बंगाली, बिहारी तथा उड़िया लोगों 
में बोड़ा घर स्पष्ट लक्षित होता है । ये लोग लंबे सिखवाले आर्यों, जो कि मध्य-देश 
से आए थे, चोड़े सिरवाजे द्रविड़ों एवं कोलों का सम्मिश्रण हैं) 
॥ डॉ० सुनीतिकुमार चरर्जी! का मत है कि उपर्यक्त विभाजन महत्वपर्ण होने 
पर भी हे नहीं है। प्रियर्सत ने जिन बोलियों को आधार बनाया है वे अर्वाचीन 
हैं। उनमें जे उसका आधार मे 
न्माश्रसाद चंदते शरीर-रचता के आधार पर जो ६ मा, 35३0 े है 
2285 20 कक ना विभाजन ता है उसमें संदेह नहीं 
कक 308, न मध्यदेश (बाह्मक्षार्य) का जो प्रभाव 
बी लक तथा पस्चियी गंगा दोजाव के निवासियों पर बताया है वह उल्लेख- 
ड़, तथा चौड़े सिरवाली जाति के पतम्मि- 
२. से नुकविशुणार जे 


यु पद अंब-- तप) 0तडंओ दावे 
208० (०8१६० ( 926) , (2) भारतीन बारभाषा जोर 22087 007 


र हिंदी ((954) | 
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श्रण से बनी है। यह चोड़े सिरवाली जाति मध्य एशिया से प्रागतिहासिक काल में आई। 
यह नहीं कहा जा सकता कि यह चौड़े सिरवाली जाति आार्यो या भारतीय आर्यों की 
शाखा थी। चंद और ग्रियर्सत के निष्कर्प में ऐकमत्य होने पर भी दोनों के विवरण में 
परस्पर विसंगति है । लहँदा बोलने वाले पश्चिमी पंजाबी प्रिय के मतानुसार बाह्न 
शाखा में आते हैं। कितु उन्के कम-से-कम कुछ प्रदेश्ञों में बसे हुए पूर्वज मध्यदेश के 
आशभ्यंतर आय॑ थे। उनका और कन्नौज के ब्राह्मणों का एक ही वंश है, यह बात सिद्ध 
ही चुकी है। ये लोग भी मागधों के समान ब्राह्मण-परंपरा से बहिष्कृत थे । इसके साथ 
यह भी एक तथ्य है कि मस्तक-रचना के आधार पर जो निष्कर्ष निकलते हैं वे अंतिम 
नहीं माने जा सकते । चंद ने चौड़े सिर के आधार पर जिन गुजराती, मराठे, कोड़गरु, 
तेलुगु, उड़िया, बंगाली तथा बिहारी लोगों को मध्य एशिया से आया हुआ बताया है, 
संभवतया वे आर्यभाषा नहीं बोलते थे । यह निश्चित है कि तेलुगु, कनतड और कोड़गु 
लोग कभी आयंभाषा-भाषी नहीं रहे। उनका गुजराती एवं बंगालियों का समान 
बंद है। इसके अतिरिक्त ऐसा एक भी प्रमाण नहीं है जो यह सिद्ध कर सके कि 
चौड़े सिरवाले बाह्य आर्य पश्चिम भारत या गुजरात से बंगाल में आए। इसके साथ यह 
भी उल्लेखनीय है कि आर्यो के विस्तार का उल्लेख करते हुए सभी परंपराएँ मध्यदेशः 
को मूल स्थान बताती हैं। इसलिए मानवविज्ञानः या नृविज्ञान के आधार पर अथवा 
भाषा के आधार पर यह सिद्ध नहीं किया जा सकता कि आस्यंतर आर्यों को घेरने- 
वाली तथाकथित बाह्य शाखा आर्यों की है। 
हारनले और प्रियर्सेन ने दो शाखाएँ मानी हैं। उसके स्थान पर, जैसाकि वेबर* 
ते माना है, दो से अधिक वर्ग मानता अधिक संगत प्रतीत होता है। उनमें से कुछ आपस 
में अपेक्षाकत अधिक मिलते-जुलते हैं। इसका कारण वंश की एकता अथवा समान 
परिस्थितियों में समान विकास या परस्पर प्रभाव हो सकता है। इस विभाजन को नीचे: 
लिखे अनुसार प्रकट किया जा सकता है: 


भारत-ईरानी 
| 





| | 
ईरानी बोलियाँ दरदिस्तानी बोलियाँ आयेभाषाई बोलियाँ 
आग आप जज अल मिल या, 
कक ख ग घ्‌ हु च इत्यादि 


उत्तर-पर्चिमी मध्यदेश पश्चिम पूर्व 


], 2. 970089 तथा #ग्रा्मा०5008ए- 
3. प्रो० ए० बेबर का प्रमुख ग्रंथ : हिस्ट्री ऑफ़ इण्डियन लिट्रेचर ([900) । 
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वत्यधिक संभावना है कि ईरान ओर भारत एवं दरदिस्तान भौर भारत के 
बीच कोई बोली रही होगी। 


प्राचीन आर्यमाषा अथवा वैदिक भाषा 


हमारे पास उपयुक्त प्राचीन बोलियों का प्रतिनिधित्व करने वाली एकमात्र 
माधा ऋषेद्ीय भाषा है। यह साहित्यिक सापा है। मुलरूप से यह किसी एक बोली 
पर भाश्चित रही होगी, किंतु धीरे-धीरे इसमें दूसरी वोलियों के तत्त्व भी आते गए, 
विशेष रुप से अपने अंतिम काल में जब ऋग्वेद भारतीय आर्यों की स्वेशान्य संपत्ति 
बच गया। इसे प्रकार का मिश्रण स्वाभाविक था । जिस बोली १२ वैदिक भाषा आधा- 
रित भी वह संभवतया परिचम की भाषा थी | उस समय आर्य पंजाब से आगे नहीं बढ़े 
थे । इस बोली की कुछ विशेषजाएं जिम्नलिषित हैं : 

. इसमें केवल 'र' का उच्चारण था, 'ल' का उच्चारण नहीं था। 

2. स्व॒र-मध्यवर्ती महाप्राण स्पर्श अर्थात्‌ घ, भ, ढ, घ, मे ऊप्म अर्थात्‌ 'ह' 

बोले जाते थे । 

3. मध्यवर्तों 'ड' और 6 का अस्पशे जथवा 'ल' और €₹ह' हो गया था ; 

“ल के स्थान में 'र' का प्रयोग ईरानी भाषा में पाया जाता है, जोकि बेदिक 
भाषा के पड़ोस में विद्यमान थी | संस्कृत भी इसी प्रकार एक मिश्रित भाषा है। इसका 
जवार भी प्राचीन आर्यभाषा को विविध बोलियाँ हूँ जोकि ई० पू० 500 तक गांधार 
या पैशावर से लेकर मध्यदेश तक प्रचलित थीं। प्राचीत घ्वतियों को लिया जाए तो 
चेंदिक भाषा पश्चिमी पंजाबी से अधिक मिलती है। संस्कृत तथा प्राक्ृत में बहुत से 
- ऐसे रूप विद्यमान हैं जिससे पता चलता है कि वैदिक काल में ऋगेद की आधारभूत 
पोली के अतिरिक्त दूसरी अनेक बोलियाँ प्रचलित थीं। उदाहरणस्वरूप मध्य भारत 
को दोलियों में ९" और 'ल' दोतों ध्व्ियाँ थीं। पूर्वी बोली में केवल 'ल' था । उद्दा- 
हेरणार्य, वेदिक 'श्रर' (समृद्ध), (अवेस्ता 'भीर' ) के संस्कृत में शरीर! और 'श्ील' 
दोनों प्रयोग मिलते हैं। ऋग्वेद के भर्वाचीन भाग में भी दोतों प्रयोग मिलते हैं। संस्कृत 
तथा बहुत-सी प्राक्षतों में घोष एवं अघोष महाप्राण ऊष्म नहीं होते। उन्हीं बोलियों 
के प्रभाव के कारण ऋग्वेद की भूलभाषा को फैलने का अवसर नहीं मिल्रा। परिणाम- 
स्वरूप संस्कृत के सात ऋतेंद में भी अनेक ऐसे उदाहरण मिलते हैं, जहाँ पुरावत 
महाओाण स्पर्श विद्यमान हैं या पुनः प्रतिष्ठित हो गए। बेद एवं कई अस्य बोलियों में 
'ड का 'ल' हो गया, कितु कुछ वोलियों में वह ज्यों-का.त्यों बना रहा। संस्छत में भी 
'ड' अपरिव्तित है। प्राचीन मार्यभाषा में बोलियों की विविधता अनेक दूसरे आधारों से 
भी सिद्ध होती है। संस्कृत में 'युर' शच्द मिलता है। पालि तथा प्राक्षतों में गरः रूप भी: 
मिलता है। संस्कृत में वही बारीयान्‌', व्यरिष्छ' जाएि तद्धित प्रयोगों में उपलब्ध है। 
वेदिक तथा संस्कृत में “उप शब्द मिलता है। इसका आयेक्षापाई रूप धूर्ष” प्रत्ी़ 
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होता है जोकि पु --वृष से बना है। पालि में इसके 'पोस', 'पुरिस' एवं 'पोरिस' रूप 
मिलते हैं। मागवी में 'पोलिश' मिलता है। बहुत से सुबन्त एवं तिडस्त्त पद, घातु तथा 
आ्तिपदिक वेद तथा संस्कृत में वहीं मिलते कितु मध्यदेशोय आर्यमाषा में मिलते हैं। 
येसभी इसी तथ्य को प्रकट करते हैं कि वेदिककाल भें वे रूप उन बोलियों में प्रचलित थे 
जिन्हें वेद अथवा संस्क्ृत के रूप में साहित्यिक भापा बनने का अवसर नहीं मिला। 
वेदिक और संस्कृत में 'स्थात्‌' (सम्भावना लिडः) रूप मिलता है । इसीसे मिलता-जुलता 
लेटिन रूप सिएत (आं८/)--सित्‌ (आं) है। कितु पालि का “अस्स रूप “अस्मात्‌! 
का परिवतंन है । इसमें मूल घातु का “अ' न केवल विद्यमान है प्रत्युत प्रबल हो गया 
है। वेद और संस्क्ृत में 'ददाति', 'दत्त' आदि रूपों में 'दा' धातु का दवित्व मिलता है। 
कितु प्राकृत और आधुनिक भापाओं में दाति, दित, देता आदि एक “द' वाले रूप 
मिलते हैं । 


आचीन भायेभावा 


वंदिक, संस्कृत और प्राकृत में परस्पर, एवं एक ही वैदिक भाषा में भी इस 
प्रकार की विविघताएँ थह प्रकट करती हैं कि प्राचीन आयेभापा में ऋग्वेद की मूल 
भाषा के अतिरिक्त अनेक वोलियाँ थीं। कितु इस प्रकार की विविघता का क्षेत्र बड़ा 
नहीं है। इतलिए वैदिक और संस्क्ृत को समस्त प्राचीन आयंभाषा का प्रतिनिधि माना 
गया है। अवेस्ता और होमर की ग्रोक के साथ वैदिक भाषा का जो आश्चयंजनक साम्य 
है वह भी इसे प्राचीन आर्यभाषा होने का अधिकार देता है। इसी प्रकार मध्य आये- 
भसापा और नवीन आयंभाषा के साथ तुलना करने पर यही मूल माषा सिद्ध होती 
है। यद्यपि पूरी तरह यह नहीं कहा जा सकता कि मध्य आर्यभापा और नव्य आये- 
भाषा का विकास ऋग्वेद की भाषा या संस्कृत से ही हुआ है, फिर भी इनका मूल रूप 
डूँढ़ने के लिए ऋग्वेद की माया महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। उत्तरकालीन स्वतंत्र विकास 
को छोड़ दिया जाए तो उनकी घ्वनियाँ एवं पद ऋग्वेद से मिलते हैं । 

इसलिए आर्येभाषा के उत्तरकालीन एवं वेविध्यपूर्ण विकास को जानने के लिए 
ऋग्वेद की भाषा ही मूल स्रोत है। भाषाविज्ञान के अनुसार यह भारोपीय परिवार की 
“शतम्‌' शाखा के अतगेत है, भर्थात्‌ इस शाखा में क, ख, ग,घ आदि कण्ठ्य व्यंजन 
(जिन्हें तालव्य भी कहा जाता है), तालब्य, विवृत और ऊष्म, अर्थात्‌ श, ज आदि के रूप 
में बदल जाते हैं। यूरोप करी भारोपीय भाषाओं में यह तालूकरण बाल्टोस्लाविक और 
मल्वानियन भाषाओं में ही होता है। ग्रीक, इटालियन, सेल्टिक तथा जमेन आदि अन्य 
यूरोरीय प्राचीन भाषाओं में यह परिवर्तत नहीं होता। कितु पिछले एक या डेढ़ हजार 
वर्षों से इन माषाओं के मी नवीन रूपों में यह परिवर्तन पाया जाता है। सौ के लिए 
प्राचीन भारोपीय शब्द 'कंत' है। संस्कृत में यह 'शतं हो गया । अवेस्ता में 'सतम्‌; 
लिथ्वानियन में “वितस्‌' और प्राचीन स्लाव में 'सूतो । कितु ग्रीक बादि में 'क' विद्य- 
मान है। 


५ कक + 
“भारतीय बारयभापाओं का सवक्षण 


ऋतवेद का ध्वन्ति समृह 


बैदिक भाषा में बनेक भारोपीय व्यंजन हैं, विशेष हूप से महाप्राण व्यंजन जितने 

- इसमें हैं, उतने किसी अन्य भारोपीय परिवार दी भाषा में नहीं हैं। फितु स्वरों की 
-दष्टि से बैदिक भाषा अपण है | भारोपीय झ, ए भा , तथा जा, ए, औ भारत-ईरानी 
काल में केवल भ और आ रह गश। भारत में आने पर आये कोल और द्रविड़ भाषानीं 
-के संपर्क में आए। इनकी ध्वनियों ने आर्थमाया को प्रभावित किया। बायंभापा की 
ध्वनि-व्यवस्था के इतिहास में यह प्रभाव महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। प्राचीन एवं सरल 
:स्वर-व्यवस्था, जो वैदिक भाषा की विभपता है, वह उत्त रकाल में भो चलती रहो और 
“द्रविड़ भाषाओं में भी इसी प्रकार की सरल स्वर-व्यवस्था है। बर्यभाषा के महा- 
झरणों से कन्मड़, तेलुगु, संघाल आदि सभी भाषाएँ, जो इसके संपर्क में आई, प्रभावित्त 
हुईं। वेद की साहित्यिक भाषा में तालब्य (5४०77) का प्रयोग जिह्वामुलीय और 
पध्मानीय को छोड़ कर नहीं है। तालव्य ($9॥0॥॥) 'च' श में वदल गया है और 

'ज' ज में । किन्तु वैदिक भाषा के पड़ोस में होने पर भी अवेस्ता में इनका बाहुल्य से 
प्रयोग है। यह उल्लेखनीय है कि संभवतया द्रविड़ और कोल के प्रभाव के कारण 


- बैंदिक में इनका प्रयोग कम हों गया। इसी प्रकार ट, ड, ल, ण आदि मूवन्य ध्वनियाँ 
भी द्रविद्ठ से प्राचीन आयेभापा में आ गई । 


- चेदिक शब्दरूप 


वेंदिक भाषा की रूप-व्यवस्था अत्यंत समृद्ध है। इसमें पुरात्तन मारोपीय क 
प्रभाव स्पष्ट है। वैदिक भापा की अभिव्यंजना-शक्ति और सौंदये का बहुत बड़ा 
आधार उसकी प्रत्यय-पद्धति है। कितु प्रत्यय जोड़ते समय धातुओं में और प्रातिपदिकों 
में जो परिवततेत होते हैं उतके कारण यह अत्यंत कठिन हो गई है । यह परिवर्तन भारो- 

' पी भाषा में भी विद्यमान था। प्राचीन आयंभाषा (वेदिक) की तुलना में प्राचीन 
द्रविड़ अत्यंत सरल प्रतीत होती है। प्राबीन दविड़ के घातुरुष, नामघात, दो काल 
(सामान्य भुत और सामान्य भविष्यत्‌), प्यस्त, सन्‍्तस्त आदि का अभाव आदि विशेषताएँ 
किसी आर्येभापा में वहीं पाई जातीं। फिर भी, द्रविड् भाषा सभी साधारण भावों * 
को प्रकद करने में समय है। कोल भाषा के भी शब्दरूप घातुरूप तथा इसके प्रत्यय 
और उपसर्ग अत्यंत सरल हैं । कितु रूपों को बहुलता एवं विविधता के कारण यह्‌ 
इुहूह प्रतीत होती है। जब आर्यगापा बोलनेवालों का द्रविड़ और कोल बोलतेवालों 

साथ सपक हुआ एवं द्वविड़ तथा कीलों ने आर्यमापा बोलना प्रारंभ किया 


उसी से नव्य आर्यभापा का जस्म हुआ | इस प्रकार वैदिक व्याकरण नवीन घोलियों में 
आकर सरल बन गया। यह सरलीकरण द्रविड़ पद्धति पर हुआ है। 
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वंदिक धर्स का जन्म और प्रसार 


आर्यो का भारत में प्रवेश उत्तर-पश्चिम की ओर से हुआ। पूर्वी अफ़यानिस्तान' 
से फैलते हुए उन्होंवे भारत में प्रवेश किया। कऋमश: वे पूर्व की ओर बढ़े और उत्तरी 
पंजाब में फँलते हुए यंगा तक पहुँच गए। ऋग्वेद में जिस घार्मिक स्थिति का वर्णन है 
था उसमें जो साहित्यिक अभिव्यक्ति है उससे प्रतीत होता है कि उस समय आये: 
काबुल और स्वात से लेकर गंगा तक फैले हुए थे । संभवतया उस समय आयं-सभ्यता 
के दो केंद्र थे : () गांधार अर्थात्‌ पेशावर एवं रावलपिंडी और (2) ब्रह्मावर्त, 
सरस्वती नदी के तट पर (प्रटियाला, अंबाला और करताल) । वैदिक माषा का 'प' 
के स्थान में 'व' का प्रयोग भी इसी तथ्य को प्रकट करता है। इसी प्रकार अनेक: 
भाषाओं (प्राचीन तथा नवीन) में स्पशे के रूप उच्चारित होने वाले व्यंजनाक्ष यों 
द्वारा शिथिल या विवृत ध्वनियों को प्रकट किया गया है। उदाहरण के रूप में गाधीय,. 
प्राचीत आय रिश, आधुनिक ग्रीक तथा स्पेनिश में यह कुकाव पाया जाता है । 

भारतीय रूप इस पुर्वी केंद्र से प्राप्त हुआ । यहाँ पर आर्यो के एक बर्गे ने' 
अग्नि, इन्द्र तथा ऋग्वेदीय अन्य देवताओं की पूजा चलाई। संमवतया यहीं पर 
वैदिक धर्म ने कालक्रम से यज्ञ का रूप धारण किया । यहीं पर सर्वप्रथम सार्वभौम 
राजा की कल्पना और स्थापना हुई। ऋग्वेद के सूक्‍तों का अधिकतर भाग पंजाब में 
रचा गया। किंतु यह भी संभव है कि उसका कुछ भाग आर्यों के साथ बाहर से आया 
हो । ऋग्वेद और भवेस्ता में छद एवं विरामों का साम्य इस तथ्य का समर्थन करता 
है। जिन आर्यो ने वेदिक धर्म की स्थापना की तथा बैदिक साहित्य एवं कर्मकांड को 
व्यवस्थित किया, प्रतीत होता है कि उन्होंने मध्यदेश (गंगा के उत्तरी दोआब) को 
अपना घर बनाया। यहीं पर चार वर्णों का विभाजन हुआ और ब्राह्मण घम्म एवं 
संस्कृति की नींव पड़ी (000-600 ई०पु०)। मध्यदेशवासी आर्य भारत के अत्यत 
समृद्ध प्रदेश पर अधिकार, उच्च संस्कृति और दृढ़ संगठन के कारण क्रमशः उत्तर- 
भारत में स्वंत्र फैल गए । यहाँ के बुद्धिजीवी ब्राह्मण और उच्चवर्गीय क्षत्रियों ने आस- 
पास के क्षेत्रों पर अपना वर्चस्व स्थापित कर लिया। धीरे-धीरे मध्यदेश की सभ्यता - 
पूर्व में वाराणसी और मिथिला तक तथा दक्षिण एवं पद्चिचम में फैल गई। 

यह कहना ठीक नहीं है कि सभी आये धामिक एवं सांस्कृतिक दृष्टि से वैदिक 
थे | ऋग्वेद में इस बात के प्रमाण हैं कि वैदिक आरयों के युद्ध अनार्यों के साथ ही नहीं: 
कितु उन आर्यो के साथ भी हुए जिन की सान्यताएँ एवं जीवन-पद्धति उनसे भिन्‍न 
थी । पर्व में गंगा के तट पर अवैदिक आये पहले से बसे हुए थे। कालांतर में वेदिक 
आर्यो ने अपने प्रधान केंद्र मध्यदेश से आकर उन पर प्रभुत्व जमाया। इसी प्रकार पूर्वी 
पंजाब के वैदिक आर्यो से विचार-भेद रखने वाले आये पश्चिमी तथा दक्षिण-पश्चिमी 
पंजाव में बसे हुए ये । पूर्वी आर्य मध्यदेशीय आर्यों से धर्म, रीति-रिवाज तथा अन्य 


बहत-सी बातों में भिन्‍न थे । 
द्रविड्ठ और कोल आदि आर्येत्तर जातियाँ वैदिक एवं मवदिक दोनों प्रकार के: 


भारतीय बाय॑भाषाओं का सर्वेक्षण द है| 


बायों से लड़ीं मौर अंत में उनसे संधि करती गई। वहुत्त मे आर्येतर दीर्घकाल तक 
आये सभ्यता एवं भाषा से अप्रभावित रहे । उत्तरी भारत तथा पंजाब, एवं उत्तरी गंगा 
घाटी में मध्यक्राल तक द्रविड़ एवं कोल मापा बोलनेवालों का अस्तित्व इसी तथ्य को 
प्रकट करता हैं। अफ़गानिस्तान में बाहुई बोलनेवालों का अस्तित्व इस तथ्य का 
ज्वलंत उदाहरण है। साहित्य एवं उत्तर-मारतीय स्थानों के नाम मी इसके समर्थक 
है। उदाहरण के लिए गरोंड जाति ते, जोकि मध्यमारत की द्रविज्ध-भाषी जाति थो 
युवत प्रांत में गोंडा जिले को अपना माम दिया। छितु आर्यों के यहां बस जाने पर वे 
लोग बहुसंख्यकर होने पर भी आर्यों में समा गए। वे या तो श्रमिक के रूप में आरयों की 
भूमि जोतने लगे, अथवा स्वर्तत्र रूप से कृषि, शिल्प आदि धंधे करने लगे। आय लग 
(विश्व) उन्हें शूद्र के रुप में घृणा की दृष्टि, से देखते ये । द्रविड़ लोग सभ्यता में गायों 
से हीन न थे। वे चतुर कृपक एवं पटु कलाकार थे । मनुष्य एवं जगत के विषय में 
उम्के अपने दार्शनिक विचार भी थे। उनका बार्यों पर प्रभाव पड़ा । पंजाब में इन दो 
जातियों का परस्पर संपर्क संघर्ष के रूप में हुआ । गंगा घादी में वह अपेक्षाकृत निकट 
एवं मित्रतापर्ण हो गया और अंत में एक सुलह के रूप में ददल गया। इसमें आार्यो की 
विजय हुई, ब्योंकि उत्तरी भारत में उनकी भाषा ने द्रविड़ को अभिभृत कर लिया 
और कालक्रम से दक्षिण में भी वह सांस्कृतिक विचारों की अभिव्यक्ति का सर्वजनोन 


साधन वत गई। भापा-विजय के कारण आये जिस सब्यता के संपर्क में आए उस 
पर अपना रंग चढ़ाते गए | उत्तर-भारत में यह समस्वेय एक हज़ार वे में पूर्ण 
हुआ । 


प्राचीन वेदिक काल को लिया जाए तो भारतीय आार्यों की विचारधारा, सामा- 
जिक संस्थाएँ, वीद्धिक दृष्टिकोण, संक्षेप में समस्त संस्कृति उत्त र-भारतीय हिंदुओं की 
यपेक्षा हेलेव, यूनानी इतालवी, सैल्ट, जमेन तथा स्लाब जोगों ते अधिक मिलती है। 
उन लोगों में हिंदू-विचारधारा के पनपने से बहुत पहले द्रविड़ धर्म एवं द्रविड़ भाषाएँ . 
भय के घमे एवं भाषा पर प्रभाव जमा चुकी थीं। उदाहरण के रुप में ऋ-ग्वेद में पुन- 
ज॑न्म के सिद्धांत का कोई संकेत नहीं मिलता, कितु भारतीय धर्म में इसका जितना 
महत्वपूर्ण स्थान है उतना जौर किसी सिद्धांत का नहीं है। संभवतया यह अनायों से 
लिया गया है। कितु इसने भार्यों में अत्यंत प्राचीन समय में स्थान प्राप्त कर लिया 
था। जगत्‌ के संबंध में भी कुछ विचार द्रविड़ हैं। द्रविड़ देवता भी आयों के देवताओं 
में सम्मिलित हो गए हैं। उनके यूण एवं स्वभाव तथा नाम भो आये बसा दिए गए 
हैं। इस प्रकार के संगम से एक सैंयुकत संस्क्षति का प्रारंभ हुआ। कालांतर में उस्ती 
का नाम हिंदू-संस्कृति पड़ा । 5 

इस भ्रकार सांस्क्षतिक क्षेत्र से दविड़ प्रभाव स्पष्ट प्रतीत होता है। बोलचाल 
को भाषा में भी यह अवश्य रहा होगा । कितु साहित्यिक भाषा में वह नहीं दिखाई 
देता। ऋग्वेद की भाषा द्रविड़ प्रभाव से मुक्त है। बह शुद्ध आयंभापा है । पद-रचना, 
वाक्य-विन्यास, आंतरिक तत्व, संघटन आदि बातों में भारोपीय है | संघटन की दृष्टिः 
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से अप्रभावित रहने पर भी ऋग्वेद की ध्वनियाँ द्वविड़ प्रभाव से मुक्त नहीं रह सकीं। 
इसी प्रकार बहुत से द्रविड़ शब्द भी वंदिक भाषा में आ गए हैं । 

जो वस्तुएं आरयों को विदित नहीं थीं उनके नाम द्रविड़ भाषा से लिए गए। 
इतना ही नहीं, विविध भावों को प्रकट करने के लिए भी नए शब्दों को लिया गया। 
उदाहरण के रूप में नीचे कुछ शब्द दिए जाते हैं जो संभवतया द्रविड़ हैं: 


अणु -- लघुतम भाग कुणारु--मुर्भाया हुआ,हथिया र वाला 
अरणि--घधिसकर आग जलाने कुण्ड -- छेंद 
की लकड़ी नाना--विविध प्रकार के 
कटुक -- तेज़ नील --नीला 
कपि--बंदर नीहार-- बादल, ब्फ़ 
कर्मार -+कारीगर पुष्कर-- कमल 
कला+-- छोटा भाग पुष्प-- फुल 
“कितव >- घुर्ते वल्गु>-सुंदर 
कुटी या कुटज -- झोपड़ी पूजन, फल, बिल, बीज, मसूर, रात्रि, 


रूप, सायम्‌ आदि । 
ब्राह्मण-भ्रंथों में आयतर शब्द और भी बढ़ गए हैं : 


अटवी "-जंगल फण -- भाग 
अलके -- एक प्रकार का पुष्प वलक्ष --सफ़ेद 
आडम्बर"- ढोल सर्कंट --बंदर 
कुलाल -- कुम्हा र ब्रीहिज+धान 
खज़-- (7९४॥0८९१05) गेंडा शवज>-मृत शरीर 


कम्बल, तण्डुल, तिल, वल्‍ली आदि। 

आयंभाषा जैसे-जैसे समृद्ध होती गई, भावों को प्रकट करनेवाले शब्द बाहर से 
आने बंद हो गए। फिर भी परिभाषिक शब्दों का आगमन चलता रहा। संस्कृत एवं 
अस्य प्रांचीन भाषाओं में परिनिष्ठित एवं परिनिष्पन्न भावों को प्रकट करने के लिए 

'सुविधानुसार द्वविड़ परिभाषाएँ अपनाई जाती रहीं। 
प्राचीन आयेभाषा की जिन बोलियों को पश्चिमी जातियाँ बोलती थीं एवं 
“जिनका ईरान के साथ प्रादेशिक संबंध भी वना रहा, वे ईरानी भाषा से अधिक 
, समानता रखती हैं। किंतु आये जैसे-जैसे पूर्व की ओर बढ़े, भत्य भाषाओं का सम्मि- 
श्रण होता गया। आर्येतर जातियों ने बड़ी संख्या में आरय॑भाषा को अपनाया। अपनाने- 
वाली जनता ने उसे अपने अनुकुल बनाने के लिए बहुत-से परिवर्तत किए । इस प्रकार 
आये माषा शर्नें:-शने: बदलने लगी | प्रतीत होता है कि ई० पू० 000 तक “आयेभापा' 
ते उत्तरी भारत में विहार तक अपना भ्रभार्व जमा लिया था। इसी भूमि को आार्यावतें 
या 'आर्यभूमि” कहा गया। ब्राह्मण-साहिंत्य से प्रतीत होता है कि उस समय भी कुछ 


भारतीय आर्यभाषाओं का सर्वेक्षण )3 


आये घुमक्कड़ थे। पूर्वी पंजाव तथा पश्चिमी दोआव के आर्य सजातीय आर्यों के 
पीछे-पीछे पूर्व की ओर बढ़े । उन्होंने कुरु, पांचाल, वाशस्‌, उशीनर, मह्म, शास्व, 
शरसेन, कौसल, काशी तथा विदेह आदि शब्ितिशाली राज्यों की स्थावना की। इनेमे 
अंतिम तीन पूर्व में हैं और शेष गंगा के उत्तरी बट पर एवं मध्यदेश में हैं। ब्रुंढ्ध से 
पू्वकालीन (000-600 ई० पू०) ब्ाह्मणों में उनका निर्देश है। भारत की प्राचीन 
परंपराएँ, इतिहास एवं वोरगाथाएँ, कविता एवं दर्शन, घममे तथा समराज-व्यवस्थाएँ 
इन्हीं राज्यों में विंकसित हुई । इन राज्यों की जनता (।) वैदिक ार्य, (2) अवैदिक 
आर्य, (3) आये तथा आर्येतरों की मिश्रित, और (4) शुद्ध आयंतर--सभी प्रकार 
की थी। कितु भाषा एवं संस्क्ृति' की दृष्टि से प्राय: वे सभी आये वन गए थे। 


ब्राह्मण-साहित्य की भाषा 


जबकि ऋग्वेद की समकालीन अन्य आयंभापाएँ कालक्रम से बदलती गई,. 
कऋष्वेद की भाषा स्थिर बती रही । परिणामस्वरूप शने:-शर्मः बह अप्रयुकत होती गई । 
फिर भी राष्ट्रीय साहित्य का मूल आधार होने के कारण उसका अध्ययत्-अध्यापन 
चलता रहा, कितु प्रतिदिन की प्रचलित भाषा न रह सकी ! ऋमश: एक नई साहि- 
त्पिक भाषा: जोकि वैदिक का ही सरल रूप थी, अस्तित्व में आ गई। बेदिक भाषा 
बोलमेवालों के वंश्जों ने तथा वैदिक धर्म के अन्य अनुयायियों ते उस नई भाषा 
को अपना लिया । ब्राह्मण-साहित्य की संस्कृत उन आारयों तथा आर्यीभूत लीगों की 
भाषा है जो वैदिक धर्म को मानते थे और पंजाब से लेकर विहार तक फैले हुए थे। 
गांधार, केकय, मद्र तथा मध्यदेश के कुछ एवं पांचालों के समात पंजाब के आर्य भी 
वैदिक धर्म के अनुयायी थे । ई० पृ० 000 तक आयेभाषा विहार तक फैल गई । पूर्व 
में बसी हुई बहुत-सी आर्येतर जातियाँ भी उसे बोलने लगीं। कितु उनके उच्चारण 
में स्वाभाविक भेद था। सुदुर-पश्चिम और सुद्र-पूर्व में प्राक्ृत प्रभाव के कारण पर- 
स्पर-भैद उत्तरोत्त र बढ़ता गया। पर फिर भी दोनों की भाषाएँ एक-दूसरे की समझ 
में आती थीं। सुटूर-पश्चिम्त एवं कुरु-पांचाल से संबद्ध होने १र भी ब्राह्मणों की भाषा 
सभी के लिए परस्पर-ब्यवहार का माध्यम वी हुई थी। आर्यों में परस्पर-विरोधी दो 
वर्ग थे, कुछ वेदिक घर्म को मानते थे और कुछ नहीं मानते थे, फिर भी यह विश्चित 
है कि बुद्ध से पहले चार सो वर्ष तक उत्तरी भारत एक ही संस्कृति को मावता था। 
'शत्तपथ ब्राह्मण” (700 ई०पू०) में पंजाब द्वारा उत्तरी विहार पर राज्य-स्थापत का 
वर्णन है। 'माधव विदेध' की कथा (श०्न्न7० (-4-) इसी को प्रकट करती है। एक 
ब्राह्मण के अनुस्तार पश्चिमी पंजाब या उत्तर के लोग मध्यदेश वालों की अपेक्षा अधिक 
शुद्ध आरयंक्षापा बोलते थे । अशोक के उत्तरी-पश्चिमी शिलालेखों से इस बात का समे- 
थेन होता है। उनकी भाषा, जहाँ तक ध्वनियों का संबंध है, संस्कृत के अधिक निकट: 
हे कक सम्राट के का शिलालेख संस्द्वत से बहुत भिन्न हैं। मध्यदेशीध बि6ह्ानों: 
“पश्चिमी तथा ब्रात्यों की भाषा के विषय में जो मंतव्य प्रकट किए हैं, उतकेः 
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अध्ययन से उपयुक्त बात स्पष्ट हो जाती है। 
“इसलिए उत्तर में विद्धत्तापूर्ण मापा बोली जाती है। लोग वाणी सीखने के 
लिए उत्तर को जाते हैं अथवा जो वहाँ से आता है उसकी उपासना करते हैं। 7 


इसमें कोई संदेह नहीं कि आयं-वोलियाँ पूर्व में उत्तरोत्तर मिश्रित होती 
गई थीं, जबकि पदिचम में अपेक्षाकृत शुद्ध बनी रहीं। पूर्व का यह प्रभाव यजुर्वेद, 
अथवंबेद और ब्वाह्मणों में ही नहीं, ऋग्वेद में भी दृष्टिगोचर होता है। नीचे कुछ उदा- 
हरण दिए जाते हैं : 


बेदिक “विकट-- विक्ृत वैदिक 5 का 

वेदिक म्लेच्छ - म्लक्ष वेदिक कत 

वैदिक दण्ड > दन्द्र (07८८ देण्ड्न) वैदिक बाढ्य --आद्धये, 4/ऋष्‌ से 

वैदिक कुरु--कणु वेदिक तापित--४/स्‍्ना (पालि) नहापित 
बेदिक पठ--पुथ 


इस प्रकार “र' के समीप होने पर मूर्चीकरण, संयुक्त व्यंजनों का विलय तथा 


'ल' का प्रयोग पूर्वी बोलियों का प्रभाव है। 'स' के स्थान में 'श” का परिवर्तन भी इसी 
प्रभाव को प्रकट करता है। 


प्राकृत का जन्म 
पूर्वी मारत में वैदिक परंपरा का प्रसार बुद्ध से कुछ शताब्दियाँ पूर्व हुआ । 
तब तक वह वाराणसी ओर उत्तर-बिहार से आगे नहीं पहुँच पाई थी । पश्चिमी आर्यों 
को दक्षिण बिहार का पता तक न था। कितु बुद्ध के समय मगधघ के आर्यो का शक्ति- 
शाली राज्य बत गया | ऋग्वेद में केवल एक बार (3-53-4) कीकट (मगध) का 
निर्देश आता है ।2 यास्‍्क ने उसे अनार्यों का देश बताया है (6-32) ॥१ उत्तरकालीन 
संस्कृत में कीकट और मगघ को एक बताया गया है। अथर्ववेद में अज्भ और मगघ 
को सुदू रवर्ती देश बताते हुए कहा है कि वहाँ विचित्र प्रकार के लोग बसते हैं । 
आर्यो ने मलेरिया को, जो उन्हें कष्ट दे रहा था, वहाँ भेज दिया (5-22-4) । 
- शतपथ ब्राह्मण में पूर्व के निवासियों को असुय॑ (राक्षसी) प्रकृति का बताया है 
(3-8--5) ।* ब्राह्मण प्राच्यों को अपना झत्रु मानते थे। मागध भी उन्हीं में गिने 





]. तस्मात्‌ उदीच्यां दिशि प्रज्ञाततरा वागुधत, उदाडचा उ एवं यन्ति वाचं शिक्षितुम्‌ू । यो वा तत 
आगच्छति तस्य वा शुश्नूषन्त इति : 


उत्तर दिशा में वाणी अधिक विद्वता के साथ बोलो जाती है। वाणी को सीखने के लिए लोग 
उत्तर में जाते हैं। अथवा जो वहाँ से आता है उसकी सेवा करते हैं । (शाहररूपायन अथवा 
कोशीतकि ब्राह्मण 7-6) । 


2. कि ते कृषण्वम्ति कीकटेपु गावो"““(ऋग्‌ 3.53) 3. कीकटा नामदेशोडनायेनिवास: । (निरुक्त 


. 4. गरन्धारिम्यों मुजवद्भ्योज्भ भ्यो मगधेम्य: । प्रैष्यन्‌ जनमिव शेवधि तकमानं परि दम्मसि ॥ (अथर्व 
5.22.4) 
_ 5. या आयसुर्य: प्राच्या: । शत० 3.8.].5 
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जाते थे। इसका अर्थ है कि ब्राह्मणकाल में मृंगव ब्राह्मण या बेदिक परिधि मे 
बाहर था | यास्क के समय में भी वही स्थिति थी। 'कितु वृद्ध के समय मर बज ॥ का 
शक्तिक्षाली राज्य वन गया। इसका बर्थ है, बुद्ध ते पहले आर्य मगध में पहुंच चुके थे 
और वहाँ आर्य मापा का भी प्रसार हो चुका था। वास्क (8वीं शी ई०पृ०) और बुद्ध 
(छठी धरती ई० पूृ०) में लगभग दो शताब्दियों का अंतर है । यह सारा परिवर्तन श्सी 
अंतराल में हुआ | संभव है, ये आये पश्चिमी आरयों से भिन्‍न रहे हों भौर वैदिक सम्यता 
का प्रचार पश्चिमी आरयों तक सीमित रहा हो। भाषा, धर्म, रीति-रिवाज और रहत- 
सहन में भी ये आये पश्चिमी आारयों से, कम-सै-कम ब्राह्मण काल तक, भिन्‍न रहे होंगे । 
निव्चयपूर्वक यहू कह सकना तो कठिन है कि इन दोनों का मानव-बंश (790०) 
परसर भिन्‍न था, कितु भाषा और संस्क्ृति में नि:संदेह भेद था । संभवतया पूर्वी आय 
"मिश्रित जाति के रहे हों । हो सकता है यह आरयों का वह समूह हो जो आर्येतर-संस्कृति 
के प्रभाव में आ गया था| फिर भी, उसने अपनी भाषा नहीं छोड़ी । इन्हीं को वैदिक 
परंपरा में वर्णसंकर भी बताया गया है । 
बैदिक परंपरा के आर्य इत अवदिक भायों को 'ब्वात्य' कहते थे। इसका अर्थ 
है--ब्रतथारी घुमक्कड़ संन्यासियों को मानने वाले। वे लोग यज्ञेयागादि चेदिक 
अनुष्ठानों को नहीं करते थे, इसलिए ब्राह्मणों द्वारा वहिप्कृत माने जाते थे। ब्रात्य' 
"का दूसरा अर्थ है - वह व्यक्ति जिसका पिता क्षत्रिय हो और माता घूद्र। सेभवतया 
आर्यो का जो दल पहले-पहल वर्हाँ पहुंचा और वहां क्री स्त्रियों से विवाह करके वहीं 
शस गया, उसके लिए यह शब्द प्रयुक्त हुआ हो । ब्रात्यों को वैदिक वर्ण-व्यवस्था में ले 
लिया जाता था कितु उन्हें शुद्धि के लिए यज्ञ करना पड़ता था। 'ब्रात्य स्तोम' में इसी 
यज्ञ का निरूपण है। ्रात््यों का मुख्य निधास मगध था। उनके भर्मग्ुर सूत होते थे। 
संभवतया सुकतों के ज्ञाता होने के कारण उनका यह नाम पड़ा था--अर्थात्‌ थे वैदिक 
संहिता-ग्रंथों को नहीं मानते थे कितु उन्हें फुटकर सूकत कंठस्थ थे। उत्तरकालीन 
संस्कृत में भाठ, चारण आदि स्तुति-पाठक भी घूत कहे गए, और मगध के साथ संबंध 
होने के कारण 'मागरव' शब्द यूत का पर्याय हो गया । 
पूर्वी प्रदेशों में वौद्ध ओर जन आदि जवैदिक परंपराओं का जन्म हुआ । वे भी 
अपने महापुरुषों मर सिद्धांतों को सम्मान देने के लिए 'आर्य! शब्द का प्रयोग करने 
लगे। वोद्ध धर्म में चार सत्यों को आर्यसत्य' कहा गया है। वैदिक ब्राह्मणों के आने से 
पहले वहाँ कई बामिक परंपराएं प्रचलित थीं। मध्यदेश एवं उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों 
से आई हुई वेदिक परंपरा वहां की जनता को नहीं रुची । अथर्ववेद (काण्ड ]5) के 
आत्य स्तोम में जिस प्रकार ब्रात्य साधुओं को देवत्व का रूप दिया गया है गौर जिस 
प्रकार उनको विदित वेशभूपा एवं अनुयायियों का वर्णन है उसे पढ़कर एक उलभन सी 
पेंदा होतो है। इससे पता चलता है कि ब्रात्यों में दैव-प्रंवरा का प्रचार था। यह परं- 
'परा वैदिक-शेव-परंपरा से सर्वधा भिन्न थी। द्वात्य स्तोम' में ब्रात्यों कौ जो अतिद्ष- 
योक्तिपृणण प्रशंसा की गई है उससे यह पता चलता है कि या तो उसमें स्वयं ब्रात्यों का 


4 पालि भाषा और साहित्य 


अध्ययन से उपयुक्त बात स्पष्ट हो जाती है। 

“इसलिए उत्तर में विद्वत्तापूर्ण भापा बोली जाती है। लोग वाणी सीखने के 
लिए उत्तर को जाते हैं अथवा जो वहाँ से आता है उसकी उपासना करते हैं। 7 

इसमें कोई संदेह नहीं कि आर्य-बोलियाँ पूर्व में उत्तरोत्तर मिश्रित होती 
गई थीं, जबकि पर्चिम में अपेक्षाकृत शुद्ध बनी रहीं । पूर्व का यह प्रभाव यजुर्वेद, 
अथर्ववेद और ब्राह्मणों में ही नहीं, ऋग्वेद में भी दृष्टिगोचर होता है। नीचे कुछ उदा- 
हरण दिए जाते हैं : 


वैदिक “विकट' -- विक्ृत वैदिक काटी _ 

5८... च्छ 5 ८... न्न्गत 

वैदिक म्लेच्छ - म्लेक्ष वैदिक कत 

वेदिक दण्ड > दन्द्र (976८: देण्ड़न) . वैदिक आढ्चय--आद्ये, 5/ऋष्‌ से 

वेंदिक कुरु--कृणु वेदिक नापित--४/सस्‍्ना (पालि) नहापित 
वेंदिक पठ>>पुथ 


इस प्रकार “र' के समीप होने पर मूर्धीकरण, संयुक्‍त व्यंजनों का विलय तथा 


'ल' का प्रयोग पूर्वी बोलियों का प्रभाव है। 'स' के स्थान में 'श' का परिवर्तन भी इसी 
प्रभाव को प्रकट करता है। 


आकत का जन्म 

पूर्वी मारत में वैदिक परंपरा का प्रसार बुद्ध से कुछ शताब्दियाँ पूर्व हुआ । 

तब तक वह वाराणसी और उत्तर-बिहार से आगे नहीं पहुँच पाई थी । पश्चिमी आर्यो 
को दक्षिण बिहार का पता तक न था। कितु बुद्ध के समय मगघ के आर्बो का शक्ति- 
शाली राज्य वन गया | ऋग्वेद में केवल एक बार (3-53-4) कीकट (मगघ) का 
निर्देश आता है ।? यास्क ने उसे अनायों का देश बताया है (6-32) १ उत्तरकालीन 
संस्कृत में कीकट और मगध को एक बताया गया है। अथवंबेद में अद्भ और मगघ 
को सुदू रवर्ती देश बताते हुए कहा है कि वहाँ विचिन्न प्रकार के लोग बसते हैं । 
जायों ने मलेरिया को, जो उन्हें कष्ट दे रहा था, वहाँ भेज दिया (5-22-4) ॥* 
: शतपथ ब्राह्मण में पूर्व के निवासियों को असुर्य (राक्षसी) प्रकृति का बताया है 
(3-8--5) | ब्राह्मण प्राच्यों को अपना शत्रु मानते थे। मागधघ भी उन्हीं में गिने 


. तस्मात्‌ उदीच्यां दिल्लि प्ज्ञाततरा वामुधघत, उदाञ्चा उ एवं यन्ति वाचं शिक्षितुम्‌ । यो वा तत 
आगच्छति तस्य वा शुश्नूषन्‍्त इति : 
उत्तर दिश्ला में वाणी अधिक विद्वता के साथ बोलो जाती है। वाणी को सीखने के लिए लोग 


उत्तर में जाते हैं। अथवा जो वहाँ से आता है उसकी सेवा करते हैं। (शाडःख्यायन अथवा 
कोशीतकि ब्राह्मण 7-6) । 


2. कि ते कृष्वस्ति कीकटेपु बावो"“(ऋग्‌ 3.53) 3. कौकटा नामदेशोज्नाय निवास: । (निरुक्‍्त 


. 4. गन्धारिम्यो मूजवद्म्यो जग भ्यो मगधेम्पः । प्रैप्यनू जनमिव शेवधि तकक्‍मानं परि दह्मसि ॥ (अथर्वे 
5.22.4) 
_ 5. या बासुरयः भाच्याः | घत० 3.8.4-5 
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जाते थे। इसका अर्थ है कि द्राह्मणकाल में मंगध ब्राह्मण या वेदिक परिधि से 
बाहर था। यास्क के उप्तय में भी वही स्थिति थी। कितु बुद्ध के समय मगघ आरयों का 
शक्तिशाली राज्य बन गया। इसका अर्थ है, बुद्ध से पहले आये मगंध में पहुँच चुके थे 
और वहाँ आयेभाषा का भी प्रसार हो चुका था। यास्क (8वीं शत्ती ई०पु०) और बुद्ध 
(छठी शी ई० प०) में लगभग दो शताब्दियों का बंतर है। यह सारा परिवर्तन इसी 
अंतराल में हुआ | संभव है, ये आये पश्चिमी आार्यो से भिन्‍न रहे हों और वेदिक सम्यता 
का प्रचार पश्चिमी जार्यो तक सीमित रहा हो। भाषा, धर्म, रीति-रिवाज और रहन- 
सहन में भी ये आये पश्चिमी आार्यों से, कम-से-कम ब्राह्मण काल तक, भिन्न रहे होंगे । 
'निशचचयपूर्वक यह कह सकता ठो कठिन है कि इन दोनों का मानव-बंश (78०८) 
प्रस्पर मिलते था, किंतु भाषा और संस्कृति में निःसंदेह भेद था। संभवतया पूर्वी आर्य 
'मिश्चित जाति के रहे हों । हो सकता है यह आरयों का वह सघूह हो जो ज्ार्मेतर-संस्कृति 
के प्रभाव में आ गया था। फिर भी, उसने अपनो भाषा नहीं छोड़ी । इच्हीं को वैदिक 
'परंपरा में वर्णेसंकर भी बताया गया है । 
वेदिक परंपरा के आर्य इत अवेदिक क्षार्यो को 'व्वात्य' कहते थे। इसका अर्थ 
है--ब्रतघारी घुमक्कड़ संन्‍्यासियों को मानने वाले। वे लोग यज्ञ-यागादि बैदिक 
अनुष्ठानों को तहीं करते थे, इसलिए ब्राह्मणों द्वारा बहिप्कृत माने जाते थे। ब्रात्य' 
'का दूसरा अथे है - वह व्यक्ति जिसका पिता क्षत्रिय हो और माता शूद्र। संभवतया 
आर्यो का जो दल पहले-पहल वहाँ पहुंचा और वहाँ की स्त्रियों से विवाह करके वहीं 
बस गया, उसके लिए यह शब्द प्रयुवत हुआ हो । कात्यों को वैदिक वर्ण-व्यवस्था में ले 
लिया जाता था कितु उन्हें शुद्धि के लिए यज्ञ करना पड़ता था। 'ब्ात्य स्तोम' में इसी 
'यज्ञ का निरुपण है। ब्रात्यों का मुख्य लिधास सगध था। उनके घर्मगुर सृत होते थे। 
संभवत्तया सूक्षतों के ज्ञाता होने के कारण उनका यह नाम पड़ा था --भर्थात्‌ वे वैदिक 
संहिता-प्रंथों को नहीं मानते थे कितु उन्हें फुटकर सुकत कंठस्थ थे। उत्तरकालीन 
'संस्कृत में भाट, चारण आदि स्तुति-पाठक भी सृत कहे गए, और सगध के साथ संबंध 
होने के कारण 'मागध' शब्द सूत का पर्याय हो गया। 
पूर्वी प्रदेशों में बौद्ध और जैन आदि अवेदिक परंपराओं का जन्म हुंआ। वे भी 
अपने महापुरुषों ओर सिद्धांतों को सम्मान देने के लिए 'आय! शब्द का प्रयोग करने 
लगे। बोद्ध धर्म में चार सत्यों को स्भायसत्य' कहा गया है। बैदिक ब्राह्मणों के आने से 
'पहले वहाँ कई घामिक परंपराएँ प्रचलित थीं। मध्यदेश एवं उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों 
से आई हुई वेदिक परंपरा वहां को जनता को नहीं रुची। अधथर्ववेद (काण्ड 5) के 
तआत्य स्तोम में जिस प्रकार ब्रात्य साधुओं को देवत्व का रूप दिया गया है और जिस 
प्रकार उनकी विचित्र वेशभूषा एवं अनुयायियों का वर्णन है उसे पढ़कर एक उलभून सी 
पंदा होती है । इससे पता चलता है कि ब्ञात्ों में शैव-परंपरा का प्रचार था। गह परं- 
परा वैदिक-शैव-परंपरा से सवेधा भिन्‍्त थी। ्वात्य स्तोम' में ब्रात्यों की जो मतिश- 
योक्तिपूर्ण पशंसर को गई है उससे भह पता चत्तता है कि या तो उसमें स्वयं ब्रात्यों का 


6 पालि भाषा और साहित्य 


हाथ रहा है, या वेदिक आय॑ ब्रात्यों की साधना से प्रभावित हो गए थे । अथर्ववेद के- 
सृक्‍त स्वयं 'साधना' से भरे हुए है। वेदिक साहित्य में अन्यत्न भी साधना तथा 
साधक का अलौकिक वर्णन करने वाले अनेक उद्धरण प्राप्त होते है। साधारणतया 
ब्रात्यो के प्रति ब्राह्मणों का रुख़ अनुकुल नहीं था। फिर भी उन्होंने स्वीकार 
किया है कि ब्रात्य भाषा की दृष्टि से आय॑ हैं। 'ताण्ड्य महात्राह्मण' एव 'पञ्चविग्य 
ब्राह्मण' में ब्रात्यों का वर्णन करते हुए कहा गया है--'अदुरुकतवावय दुरुकतमाहु:-- 
अदीक्षिता दीक्षितां वां बदन्ति |” अर्थात्‌ “ जिस वाक्य को बोलने में कठिनाई 
नहीं है उसे वे बोलने में कठिन बताते हैं। वे स्वयं दीक्षित नहीं हैं फिर भी दीक्षितों 
की वाणी बोलते हैं।' वेबर का मत है कि प्रथम वाक्य मे प्राकृत-भापाओं की ओर 
संकेत है । उसी में संयुक्त व्यंजनों का विलय तथा अन्य परिवतंन उच्चारण की सरलता 
के लिए होते हैं। यह मत नि:संदेह युक्तिसंगत है । इस वाक्य में हमें सर्वप्रथम प्राकृत 
के उच्चारण का संकेत मिलता है। 'शतपथ ब्राह्मण' में प्राच्यों को वेदविरोधी असुर 
बताया गया है। वे युद्ध में 'हिलयो' 'हेलयो” चिल्लाने लगे और हार गए। पतंजलि ने 
इस शब्द को 'हेलयः' के रूप में दिया है और उसे असुरों का उच्चारण बताया है। शुद्ध 
उच्चारण हे अरय: होना चाहिए। “र' के स्थान पर “'ल' का उच्चारण प्रात्यों की 
विशेषता है । मागधी उसी का एक रूप है। अशोककालीम भाषाओं पर विचार किया 
जाए तो प्रतीत होता है कि प्राकृत या मागधी का पूर्व में विकास बहुत पहले हो चुका 
था | सहगौरा का ताम्नलेख ब्राह्मीलिपि का प्राचीनतम लेख है। उसका समय ई० पू० 
चतुर्थ शताब्दी है। यह स्थान उत्तर प्रदेश के गोरखपुर जिले में है और पूर्वी प्रदेश में 
गिना जाता है। यहाँ की भाषा में भंडगलिति (भांडागार), भल (भार), मथुला 
(मथुरा) आदि रूप मिलते है, जिनमें र के स्थान पर ल का उच्चारण है। 'ताण्ड्य 
ब्राह्मण” के उल्लेख का भी यही आशय प्रतीत होता है। संयोग के सरलीकरण की 
वत्ति का मध्यदेशीय एवं उत्तर-पश्चिमी आरयों को ई० प० आठवीं शताब्दी में पता 
लग गया था। इससे यह प्रतीत होता है कि आयेभाषा ने प्राकृत का रूप सर्वेश्रथम 
प्राच्यों में ग्रहण किया। उनमें कोशल और मगध, विशेषतया न्रात्य आर्यों के प्रदेश 
उल्लेखनीय हैं । क्रमश: प्राकृत का उच्चारण पूर्व से पश्चिम की ओर बढ़ता गया । 
कितु शिलालेखों के अध्ययन से प्रतीत है कि पश्चिमी आर्यों ते पूर्व के इस प्रभाव को 
रोकने का बहुत प्रयत्न किया। अशोक के समय तक मध्यदेश एवं उत्तर-पश्चिमी प्रांतों 
की बोलियाँ भी प्राकृत के प्रभाव में आगई और उनमें परिवर्तेत आ गया। किंतु कुशाण 
काल तक श, प, स और र संयोग का अस्तित्व बना रहा। 
बुद्ध (छठी शतती ई० पू०) से पहले आर्येभाषा अपने द्वितीय रूप में पहुँच 
चकी थी। कोसल और मगध की भापा प्राचीन रूप को छोड़ चुकी थी। उसमें इतना 
परिवतेव आ चुका था कि एक स्वतंत्र भाषा का स्थान ले सके। संहिता और ब्राह्मणों 
की भाषा को 'छन्‍्दस्‌! कहा जाता था। बुद्ध के समय तक उसमें पर्याप्त परिवतंन आ 
गया। ध्वनि और रूपों में परिवर्तन के अतिरिक्त प्राचीन शब्दों के स्थान पर नए 
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शब्द जा गए और बहुत से शब्दों के अर्थ में परिवर्तेत हो गया। आरयेभाषा के द्वितीय 
भर्थात्‌ मध्ययुग में यह परिवर्तन और भी स्पष्ट प्रतीत होने लगा। सामान्य रूप से 


प्रयुकत हीने वाले शब्दों के उदाहरण निम्तलिखित हैं : 


प्राचीन शब्द सध्यकालीन शब्द 
अश्व (घोड़ा) घोटक 

अइम (पत्थर) प्रस्तर 

वन (कुत्ता) कुक्कुर 

चृष (साँड) पण्ड, गोण 

अवि (भेड़) मेप, एजक 
अनड्वान्‌ (बैल) बलीवर्द 

उक्षत्‌ (बैल) वलीवर्दे 

रोहित (लाल] रक्त 

अरुण (लाल) रक्त 


वाह (गाड़ी) 


शुकट, गण्डिका 


. रथ (रथ) शकट, गण्डिका 
रे (धन) घन 
ऋभू (घन) घन 
सहस्‌ (बल) बल 
तबिपी (बल) चल 
उदन्‌ (पानी) पानीय, जल 
अद्‌ (खात्ता) खाद, जिम्‌ 
गृभ्‌ (पकड़ना, लेता) प्राप्‌ 
गृध्‌ (लोस करना) लुभ्‌ | 
हनू (मारता) मारय 
पेज (पूजा करना, यज्ञ करना) पूजय 
विज, वेजू (कापना] क्म्प्‌ 
पृण (भरना) पूरय 
उत्‌ +पत (उड़ना) उड्ीय 
सू (पंदा करना) जनय 
दम (घर) वाटिका 
वेश (घर) वाटिका 
पुष्कर (कमल) कमल 


उनके साथ प्राचीन गृह, वृक्ष, गच्छ, 


पिष्ड, * 
जायभाषातों के शब्द निकले हैं। प्र मो प्रचलित रहे जिनसे आधुमिक 


8 पालि भाषा और साहित्य 


संस्कृत का जन्म 


जब समस्त आर्थावतं प्राकृत की ओर भुकने लगा, वेदिक ऋषियों के क्षेत्र 
ब्रह्मावते और मध्यदेश में भी उसका प्रभाव बढ़ने लगा, उस समय वेदिक परंपराओं 
को रक्षा एवं अध्ययन-अध्यापन के लिए ऐसी भाषा का जन्म हुआ जो वेदों तथा 
ब्राह्मणों की भाषा से यथासंभव मिलती-जुलती थी । यह स्वाभाविक था कि मध्य- 
बार्यावतं में भी जब जनसाधारण प्राकृत को अपनाने लगा तो अपने को शुद्ध आर्यो का 
रक्त मानने वाला ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा अन्य उच्च शिक्षित वर्ग अपनी भाषा को शुद्ध 
रखते का प्रयत्त करता रहा। फलस्वरूप साधारण बोलचाल में सफलता न मिलने 
प्र भी धामिक एवं सामाजिक अनुष्ठानों में वे अपनी भाषा को सुरक्षित रख सके । उन 
लोगों पर प्राकृत का प्रभाव सबके अंत में पड़ा। सामाजिक दृष्टि से भो वे अपने को 
मिश्रित एवं आयंतर जातियों से पृथक्‌ रखने के लिए प्रयत्नशील रहे । उन जातियों में 
वेदिक विश्व, ब्रात्य, द्रधिड, किरात आदि प्रधान थे । 
जहाँ तक ध्वत्तियों का संबध है, उत्तर-पश्चिम की भाषा वैदिक भाषा 
के मिकटतम थी। भौगोलिक दृष्टि से भा उत्तर-परिचिमी प्रदेश, आर्यभाषा बोलने 
वालों का मुख्य केंद्र रहा है। ब्राह्मण-काल में मध्यदेश के ब्राह्मणों के लिए, वहाँ का 
उच्चारण शास्त्रीय था। गांधार आदि उत्तर-पश्चिम के स्थान विद्या के लिए प्रख्यात 
थे। उन दिनों तक्षशिला विद्या का विशाल केंद्र था। ब्राह्मण तथा बौद्ध दोनों परं- 
पराएँ इस तथ्य को स्वीकार करती हैं। मध्यदेश तथा पूर्वी प्रदेशों के विद्यार्थी अध्ययन 
के लिए वहाँ जाया करते थे। ब्राह्मण-काल के अंत में वैदिक परंपरा के अनुयायी 
क्षत्रियों एवं ज्ञाह्मणों में एक नई बोली का जन्म होने लगा। यह बोली एक प्रकार से 
ब्राह्मण का ही नया रूप थी | मध्यदेश के उच्चवर्गीय क्षत्रियों तथा पुरोहितों की भाषा 
का यह मुद्दु परिष्कार था। इसी को 'संस्क्ृत” कहा गया। 
जहाँ तक घ्वनि एवं शब्द-परिवतेनों के नियमों का प्रश्न है, इस भाषा ने वेद 
तथा ब्राह्मणों की भाषा का अचुसरण क्िया। केवल उसमें परिष्कार एवं परिपकक्‍्वता 
लाने के कारण इसे संस्क्ृत कहा गया | वैदिक भाषा पर आश्रित होने के कारण उत्त र- 
पूर्वी भाषा के साथ इसका घनिष्ठ साम्य था। ऐसा प्रतीत होता है कि मध्यदेश में 
उच्च वर्ग की वही भाषा थी जो ई० पु० 700-600 में गांधारों की थी। संस्कृत भाषा 
का जन्म भी इसी काल में हुआ | गांवार से लेकर वाराणसी और पाटलिपुत्र तथा 
वैदिक परंपरा के अनुयायी इसे पढ़ते थे और प्रयोग में लाते थे । पतंजलि (ई० प्रू० 
200) ने इसे शिष्टों की, विशेष रूप से आर्यावत के ब्राह्मणों की, भाषा कहा है । ब्राह्मणों 
के अध्ययन-ऋरम में वैदिक भापा के अनंत्र इसे महत्त्वपूर्ण स्थान मिला। वे परिश्रम एवं 
गंभीरता के साथ इसका अध्ययन करने लगे | स्वाभाविक रूप से प्रयोगों की शुद्धि के 
विपय में मतभेद होने लगे । ई० पू० 500 में पाणिनि ने इस पर अष्टाध्यायी लिखी। 
उपलब्ध संस्कृत-व्याकरणों में यह प्राच्ीनतम एवं प्रौढ़तम है। पाणिनि उत्त र-पश्चिम- 
गांघार निवासी थे । उन्होंने अपने व्याकरण में वैदिक मापा का “छंद' शब्द से, और 
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वैदिकेतर भाषा का 'लौकिक' या 'मापा' शब्द से निर्देश किया है । यह 'लौकिक या 
वमापा' उत्तर की तत्कालोत बोली से मिलती-जुलती थी। क्रमश: संस्कृत को भी अति- 
मानवी रूप मिल गया और इसे 'देवभाषा' कहा जाने लगा। 
पाणिनि से पहले वैयाकरणों की कई परंपराएँ थीं। पराणिनि ने 'अप्टाध्यायी' 
अं उन आचार्यों के मत प्रदर्शित किए हैं । व्यक्तिगत नामों के अतिरिक्‍त दो परंपराएँ 
हत्त्वपूर्ण हैं। वे हैँ--उदीच्य ओर प्राच्य । उस समय भारत के उत्तर-पश्िचमी प्रदेशों 
में प्रचलित भाषा को “उदीच्य' कहा गया भौर पूर्वी प्रदेशों में प्रचलित भाषा को 
प्राच्य । यह विभाजन सरस्वती नदी के आधार पर किया गया था । सरस्वती के 
पश्चिम का प्रदेश उदीच्य कहलाता था और पूर्व का प्राच्य । काशिकाकार (ई० पू० 
700) ने विदेह, अंग, बंग, मगब, यहाँ तक कि मध्यदेश के पांचालों को मो प्राच्यों में 
पिता हैं। हाराणचन्द्र चक्रवर्ती ने सरस्वती की सतलुज के साथ एकता वतलाई है। 
सुनीतिकुमार चटर्जी ते सरयू को सरस्वती माना है। पाणिनि ने इस भाषा को सदा 
के लिए स्थिर कर दिया-। कितु उनके अपने समय में यह एक जीवित मापा थी। उच्च 
बगे इसका प्रयोग करता था। इसमें प्रादेशिक विभिन्‍नताएँ भी थीं। ऐसे स्थानीय 
शब्दों एवं मुहावरों का भी प्रयोग होता था जिन्हें साधारण नियम में लाना कठिन 
था। मध्यकाल के प्रारंभ तक भारतीत जनता इसे समझती थी। पूर्व में भी, जहाँ 
प्राकृतों का विकास हो चुका था, सर्वेताधारण इसे कम-से-कम समझता अवश्य था। 
प्राचीन रूपकों में उच्चवर्गीय क्षत्रिय एवं ब्राह्मण मंस्क्ृत बोलते हैं, निम्न वर्ग एवं 
स्त्रियाँ प्राकृत वोलती हैं। इससे एक ऐसी स्थिति का पता लगता है, जो मध्यक्राल 
के प्रारंभ तक विद्यमान थी। 
जो वैदिक भार्य पंजाब, मध्यदेश एवं संभवतया पूर्वी भारत में बसे थे, स्था- 
सीय प्रभाव के कारण विविध बोलियाँ बोलते थे । उनमें जो ऐत्तिहासिक इतिवत्त, 
कहानियाँ अथवा गीत प्रचलित थे जन सब का संग्रह एवं संपादन किया गयां। इस संग्रह 
की भाषा परिष्क्ृत थी, वही संस्कृत के नाम से प्रचलित हुई | यही संग्रह रामायण, महा- 
भारत और पुराणों का आधार बना । बद्यपि रामायण एक परिनिष्ठित महाकाब्य है 
महाभारत भोर पुराणों के समान बह संग्रह नहीं है, फिर भी भाषा की दृष्टि से उस 
कोटि में आता है। इन संग्रहों में झब्दों के वे प्राचीन रूप मिलते हैं जो पाणिनि-सम्मत 
दीं है। संस्कृत के उत्तरकालीन वैबाकरणों ने उन रूपों को भार्प-प्रयोग के रूप में 
स्वाकहृत कर लिया। प्राचीन बायंभाषा का यह संस्कृतीकरण ग्रुप्तकाल तक चलता 
रहा। करमकांड एवं ब्मशास्त्र से संवंब रखने वाला साहित्य भी संस्क्षत में लिखा जाने 
;$ : रूप में संस्कृत का प्रसार भारत में सर्वत्र हो गया। पेशावर से लेकर 
हक पे की में साहित्य रचा जाते लगा, कितु इसके साथ-साथ प्रत्येक 
0 भी चलती रही ओर दहु उत्तरोत्तर बदलती गई। परिणाम- 
शक भाषाओं से उत्तरोत्तर दुर होती गई और स्वाभाविक व्यव- 


् 
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हार की भाषा न रहकर कृत्रिम भाषा बन गई। इसके आधार पर प्राचीन आयंभापा 
की ध्वनि-व्यवस्था एवं रूपों को जाना जा सकता है। संस्क्ृत-व्याकरण इतना परि- 
निष्छित हो गया कि भाषा का विकास रुक गयां। संस्क्तत को यह रूप जन्म के पश्चात्‌ 
शीघ्र ही मिल गया जो अभी तक अखंडित है। फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि 
इसकीआत्मा भी अपरिवर्तित रही है। संस्कृत-साहित्य उन विद्वानों की देव है जो अपने 
दैनिक-व्यवहार में विविध प्रादेशिक बोलियाँ बोलते थे। उत्तर-पश्चिम, मध्यदेश, पूर्वी 
भारत और दक्षिण सभी प्रदेशों के विद्वान्‌ संस्कृत में लिखते थे । इस रूप में यह कम- 
से-कम पिछले ढ़ाई हज़ार वर्षों से साहित्य की भाषा है । उन लोगों की संस्कृत में 
तत्कालीन एवं तत्तद्देशीय प्रभाव आना स्वाभाविक था। ई० पु० 500 से लेकर जज 
तक इसकी शब्दावली, वाक्य-विन्यास, मुहावरों आदि में परिवर्तन हो रहा है। झुछ. 
साहित्यकारों ने इसे दुरूह एवं कठिन बना दिया। लंबे-लंवे समास एवं शंब्दाडंबर 
इसकी शोभा माने जाने लगे । 
इसी प्रकार संस्कृत स्थानीय भाषाओं के प्रभाव से भी मुक्त न रह सकी ।' 
प्राकृत के धातु एवं रूप संस्कृत में उत्तरोत्तर बढ़ने लगे। द्रविड, कोल, ग्रीक, फ़ारसी 
आदि अन्य भाषाओं के शब्द भी स्थानीय बोलियों द्वारा संस्कृत में प्रविष्ट होने लगे । 
इसकी वाक्य-रचना भी प्राकृत के समान होने लगी । भूतकाल के लिए तिहन्त के स्थान 
में क्ृदन्‍त का प्रयोग बढ़ गया । इसकी शब्दावली, वाक्यविन्यास एवं शली से अच्छी 
तरह जाना जा सकता है कि यह महान्‌ भाषा कैसे विकसित हुईं। आजकल भी 
साधारण लेखकों की संस्क्ृत-रचनाओं में इन लेखकों की अपनी बोलियों के शब्द एवे 
मुहावरे सम्मिलित होते रहते हैं । 
मध्यकाल में आर्येभाषा पूर्णतया प्राकृत के समान हो गई। प्राचीन आर्यभाषा 
का प्रभाव केवल ध्वनि एवं प्रत्ययों तक सीमित रह गया। ऐसा प्रतीत होता है कि 
संस्कृत ब्राह्मण-परंपरा तथा पंजाब एवं मध्यदेश के उच्च वर्गीय क्षत्रियों तक सीमित 
थी | ब्राह्मण-प्रभाव की वृद्धि के साथ-साथ उसे भी पूर्व में प्रतिष्ठा मिलने लगी । कितु 
बौद्ध और जेन-घर्मो ने अपने प्रचार के लिए जिस भाषा का उपयोग किया वह पूर्वी: 
बोलियों पर आश्षित थी । पश्चिमी एवं उत्तरी प्रदेशों में भी उन्होंने अपने घर्म-प्रचार के 
लिए उस्त-उस स्थान की बोलियों को ही मुख्य आधार बनाया। उन्होंने राजन्य तथा 
ब्राह्मणों की चिता न करके साधारण जनता में अपना प्रचार किया और इसके लिए 
इन्हीं की भाषा को अपताया । परिणाम-स्वरूप संस्कृत का अप्रतिहत प्रसार एक बार 
रुक गया | पालि और अध॑मागधी के रूप में दो साहित्यिक भाषाएं संस्क्ृत के समकक्ष" 
खड़ी हो गई। कितु वे संस्क्ृत के सामने अधिक दिन नहीं ठहर सकीं। बोलियों के आधार 
पर निर्मित भाषाएँ बोलियों के बदल जाने पर अपना संपर्क जनता के साथ नहीं रख 
सकी। दूसरी ओर संस्कृत उच्चवर्ग की माषा बनी रही । राजनीतिक परिवतेनों के- 
कारण मी ब्राह्मण-घर्म का पुनरुत्थान हुआ। परिणाम-स्वरूप संस्कृत दिग्रुणित वेग के 
साथ फिर उच्च आसन पर आरूढ़ हो गई। जैन और बौद्ध साहित्यिकों ने भी अपनेः, 
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साहित्यिक स्तर को ऊँचा करने के लिए संस्कृत को अपना लिया। ई० १० 200 से 
लैकर 300 ईसवी तक दौद्ध साहित्यिक़रों ने पालि के साथ-साथ संस्कृत को भी अपनाया । 
वे प्राकृत से सुपरिचित थे और उसीका संस्कृत में रूपांतर करने लगे। उस विचित्र 
भाषा की 'गाथा' शब्द से कहा गया है। कृमिम मिश्रण से बनी हुई इस भापा को 
मिश्रित संस्क्ृत' या 'बौद्ध संस्कृत' भी कहते हैं। इसमें प्राकृत शब्द संस्कृत में रूपांतरित 
किए गए हैं। 'ललितविध्तर' (दिव्यावदान! और “महावस्तु' की यही भाषा है। 
राजदरबारों तथा घटनाओं के लेखबद्ध करने में मी यही मापा अपनाई गई। तत्कालीन 
'शिलालेखों से इसकी पुष्टि होती है| े 
कितु क्रमशः मौलिक संस्कृत का (र्णाधिपत्म हो गया। रुप्रदामन (ई० पू० 
200) का गिरमार चाला शिलालेख संस्कृत-शिलालेखों में प्राचीनतम है। उस समय 
भारत के कुछ प्रदेश स्थानीय बोलियों को छोड़कर कम-से-कम विधि-चिधान्ों के लिए 
संस्कृत को अपना चुके थे। परिणाम-स्वरूप संस्कृत को अभूतपूर्व प्रतिष्ठा मिली । यह 
समस्त भारतीय जनता की राजकीय एवं सांस्कृतिक भाषा वत गईं। इसे पविन्न एवं 
सम्पानित भाषा माना जाने लगा। यद्यपि इसमें अप्रत्यक्ष रूप से लौकिक एवं विदेशी 
आब्दों का प्रवेश होता रहा, फिर भी मूल रूप ज्यों-का-त्यों बना रहा। सा्वेजनीन 
प्रतिष्ठा के कारण वह हिम-शिखर के समान उच्चतम पद पर आहरूढ़ हीं गई और 
लोकिक भाषाओं के स्रोत उससे निरंतर जीवत प्राप्त करने लगे। उन्हें संस्कृत से शब्द 
"भी प्राप्त हुए जौर चिचार भी । प्राचीन आरयभाषा के शरद मध्यदेशीय आर्यभाषा में 
स्वाभाविक रूप में बदल गए। वे ही भाषा का मौलिक आधार बने । कितु जब संस्कृत 
को विविरोध प्राचोच बायेभाषा का प्रतिनिधि मान लिया गया तो इसके शब्द मध्य 
आार्यत्रापा में क्षिए जाने लगे। मध्य आयंभाषा के द्ित्तीय तथा तृतीय काल में 
यह बादान विशेष रूप से हुआ। इस प्रकार लोक-भाषाओं में जो नए तत्व आए वे 
तत्तदू-भाषा के स्वाभाविक अंग वन गए। घीरे-घौरे उनमें ध्वति-परिवतंस भी होते रहे । 
आर्यभाषा के उत्तरकालीव इतिहास में यह आदात कई बार हुआ। संस्कृत से. सैकड़ों 
की संख्या में शब्दों के आदान के कारण लोक-भाषाओं के स्वाभाविक विकास की गति 


बदल गई। यह एक उल्लेखतीय तथ्य है जो कि मध्यकालीम एवं तवीन आर्यभाषाओं 
में दृष्टिगोचर होता है। ः 


अधप्तागधो एवं अन्य बोलियाँ 


कुर, पांचाल एवं सब्यदेश या पदिचम के अन्य निवासियों की दृष्टि में नोचे- 
लिखे प्रदेश प्राच्य माने जाते थे । कोल (अवध), काशी (वाराणसी और उस के 
'समीषवर्ती प्रदेश) बौर विदेह (उत्तरो विहार)। उत्तरकाल में म्रमच और अंग 
(दक्षिणों विहार) को भी सम्मिलिव कर लिया गया । प्राच्यों के लिए 
लित शब्द '्पुरत्रिया' है। पंजाबी 


आधुनिक प्रच- 
निवासी पूर्वी हिद्दो तथा 


एवं हिंदी बोलने वाले पश्चिम तथा भध्य देश के 
विहारो बोलने वाले पूर्वी प्रदेश के मिवासियों को इसी शब्द 
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से पुकारते हैं। प्राच्य भाषाओं के दो रूप हैं--पूर्वी और पश्चिमी। प्राच्य भाषा के 
मुख्य लक्षण निम्नलिखित हैं : 
ध्वनि-संबंधी 

]. र के स्थान पर ल बोला जाता है । 

2. र से संयुक्त त और द को मूर्घन्य कर दिया जाता है । 

3. वैदिक “व्य', 'त्य/” आदि का स्वर-भक्ति के नियमानुसार 'तिय', 'निय' ही 

हो जाता है, कितु 'ल्य' का 'ट्य' हो जाता है । 
4. श, ष, स के स्थान में केवल दन्त्य 'स' रह जाता है। 


रूप-संबंधी 
5. अकारांत शब्दों के प्रथमा एकवचन में 'ए” होता है। पश्चिमी भाषाओं में 
'ओ' होता है। 
6. अकारांत पुल्लिग शब्दों से द्वितीया बहुबचन में “आनि' प्रत्यय आता है । 
7. सप्तमी एकवचन में “अस्सि” या आस्सिं' प्रत्यय आता है। 
पूर्वी प्राच्य भाषा में, जो कि पदिचमी रूप को लेकर चली, स्थानीय प्रभाव के 
कारण और भी अनेक परिवतेन हो गए। वहाँ केवल तालव्य 'श' ही पाया जाता है। 
प्राकृत के वेयाकरणों द्वारा स्वीकृत विभाजन के अनुसार पश्चिमी प्राच्या को अर्ध- 
मागधी कहा गया है और पर्वी प्राच्या को मागधी । मध्य-आर्येभाषा के प्रारंभकाल 
में इन भाषाओं के जो रूप थे, उन्हें क्रमशः प्राचीन अद्धंम्रागधी कहा जा सकता है। 
बुद्ध की भाषा प्राचीन अद्धेमागधी थी और कोशल में बोली जाती थी। पूर्वी आर्यों' 
की व््तेमान भाषा इसी पर आधारित है। महावीर और बुद्ध ने इसी में उपदेश 
दिया । कालांतर में यह मगध की राजभाषा बन गई । मध्यदेश और पूवे में अशोक 
के जो शिलालेख प्राप्त हुए हैं, उनकी भी यही भाषा है। ई० पू० चतुर्थ शताब्दी 
में प्राच्यों के विशाल साम्राज्य का प्रमाण ग्रीक लेखों में भी मिलता है । यह आश्चर्य 
नहीं है कि कुछ काल के लिए उनकी भाषा को भी उच्च पद मिल गया हो और 
मध्यदेश तथा दूसरे पश्चिमी प्रदेशों की भाषाएँ तिरस्कृत हो गई हों। मौर्यो के 
शासन में विशेषतया अशोक के समय, यह प्राच्या समस्त भारत में राजकीय भाषा के 
रूप में प्रतिष्ठित थी। गरिरतार, शाहवाजगढ़ी और मानसेरा के शिलालेखों को देखनेः 
से यह निविवाद सिद्ध हो जाता है। अशोक तक के ब्राह्मी शिलालेख, जोकि पिप्रावा, 
सहगौरा और पूर्वी प्रदेशों में मिले हैं, तथा बौद्धनाठकों के अंश, जो कि मध्य-एशिया 
में मिले हैं और प्राचीन कुशाण-काल से संबंध रखते हैं, इस भाषा के प्राचीनतम लेख हैं । 
बुद्ध और महावीर के मौलिक उपदेश इसी श्राच्या में हुए अशोक के पश्चात्‌ 
बुद्ध के उपदेश पश्चिमी भाषा में अनुदित हुए । यह मापा मध्यदेश की शौरसेनी का 
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प्राचीन रूप था | साधारणतया एक बोली का दूसरी बोली में रूपांतर रे से 
मौलिक बोली के बहुत से रूप अपना लिए जाते हैं। इसी भ्रकार प्राच्या के मे रे 
रूप उस पर्चिमी रुपांतर में अषक्षुण्ण रह गए और वे नवीन 838 ४ 2 हे 
गए। बुद्ध के उपदेशों का जिस पश्चिमी भाषा में अनुवाद हुआ उसे 'पालि! कहा 8 
जिसका अर्थ है-मूल पाठ । व्याकरण से पता लगता है कि इसका मूल आधार भध्यदेद 
की भाषा थी । पालि कुछ वौद्ों के लिए देवी भाषा बन गई ये कि बुद्ध ने मगध 
: जन्म लिया, वहीं उपदेश दिया । उसके रूपांतरित उपदेणों की भाषा भी 'मागधी' के 
गई | सर्वप्रथम लंकाद्वीप के बौद्धों ने इसे यह नाम दिया | इस नाम से पालि का मगथ 
के साथ संबंध प्रकट होता है। परिणाम-स्वरूप पालि के मूलस्थान के विपय में पर्याप्त 
तियाँ उत्पन्न हो गई हैं। 
कक तथा रूप जितने मध्यकाल की शौरसेनी के साथ मिलते 
हैं उतने अन्य भाषाओं के साथ नहीं मिलते । बौद्ध ग्रंथों की भाषा से समानता रखने 
वाली एक बीली ई०पू० द्वितीय शताब्दी में स्थिर हो चुकी थी, यह तथ्य खारवेल के 
लेखों से सिद्ध होता है। साहित्यिक भापा के रूप में पालि की अतिष्ठा मध्य- 
आयेध्षाषा-काल (ई० पू० 200 से 200 ई०) में हुईं । इस संक्रमण-काल में 
सध्यदेश की जो बोली सस्क्षत से प्रतिस्पर्द्ा रखती थी, पालि के रूप में वह साहित्य- 
' ज्ञाषा बन गई । जातकों के रूप में उत्तर-मारत की लोक-कथाओं और बौद्ध धर्म एवं 
दर्शन ने इस भाषा को साहित्यिक भाषा के रूप में समृद्ध एवं उच्च पद पर स्थापित 
कर दिया | उत्तर-पश्चिमी, पश्चिमी तथा मध्य-भारत के वोद्ध-विहारों में इसका 
अध्ययत होने लगा। मौर्यो के पतत के साथ इसकी प्रतिद्वंद्िनी पूर्वी अर््धमागधी का 
भी अंत हो गया और उत्तर भारत की यह एकमान्न बोली रह गई। 
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इस काल में उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रांत एवं गांधार की बोलियाँ भी महत्त्व- 
पूर्ण रहों। इसके दो कारण थे : पहला कारण यह था कि वह शासकों की भाषा थी। 
दूसरा यह कि उन दिनों तक्षशिला विश्वविद्यालय संस्क्ृति और भाषाओं के अध्ययन का 
अखिल-भारतीय प्रमुख केंद्र था । स्वाभाविक रूप से स्थानीय बोली का प्रभाव स्नातकों 
पर पड़ता था और वे समस्त भारत के सांस्कृतिक जीवन पर प्रभाव डालते थे। उत्तर- 
पश्चिमी वोलियाँ बोलनेवाले भी पालि का प्रयोग करते थे। परिणाम-स्वरूप इसमें 
उत्तर-पश्चिमी शब्द एवं रूप बड़ी संख्या में आ गए। उनमें दर्दिस्तान और पिशाच- 
प्रभाव स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। दूसरी आयंबोलियों से भो शब्द एवं रूप लिए 
गए। गुजराती और मालवी प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है। उदाहरणों के रूप में “द 
के स्थान में *व' गौर 'त्म' के स्थान में “प्पः इसी का प्रभाव है । पालि का विकास सिहल 
में मी हुआ। सभव है, निर्माण-काल में सिहली का प्रभाव भी पड़ा हो। उपर्युक्त 
हर बौर प्प' सिहली प्रभाव भो कहा जा सकता है। लका की आरयंभापा प्राचीन 
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से पुकारते हैं । प्राच्य भाषाओं के दो रूप हैं--पूर्वी और परदिचमी। प्राच्य भाषा के 
मुख्य लक्षण निम्नलिखित हैं : 


ध्वनि-संबंधी 
]. र के स्थान पर ल बोला जाता है । 
2. र से संयुक्त त और द को सूर्घधन्य कर दिया जाता है। 
3. वैदिक “व्य', 'त्य/ आदि का स्वर-भक्ति के नियमानुसार 'तिय', 'निय' हो 
हो जाता है, कितु 'ल्य' का 'द्य' हो जाता है । 
4. श, ष, स के स्थान में केवल दन्त्य 'स' रह जाता है। 


रूप-संबंधी 


5. अकारांत शब्दों के प्रथमा एकवचन में 'ए! होता है । पदिचिमी भाषाओं में 
'ओ' होता है। 

6. अकारांत पुल्लिग शब्दों से द्वितीया बहुवचन में 'आनि' प्रत्यय जाता है । 

7. सप्तमी एकवचन में “अस्सि या “आस्तिं' प्रत्यय भाता है। 

पूर्वी श्राच्य भाषा में, जो कि पश्चिमी रूप को लेकर चली, स्थानीय प्रभाव के 
कारण और भी अनेक परिवर्तंव हो गए। वहाँ केवल तालव्य 'श' ही पाया जाता है। 
प्राकृत के वेयाकरणों द्वारा स्वीकृत विभाजन के अनुसार पश्चिमी प्राच्या को अचे॑- 
मागवी कहा गया है और पूर्वी प्राच्या को मागधी । मध्य-आर्यभाषा के आरभकाल 
में इन भाषाओं के जो रूप थे, उन्हें क्र: प्राचीन अद्धंमागधी कहा जा सकता है। 
बुद्ध की भाषा प्राचीन अद्धंसागधी थी और कोशल में बोली जाती थी। पूर्वी आरयों 
की वर्तमान भापा इसी पर आधारित है। महावीर और बुद्ध ने इसी में उपदेश 
दिया । कालातर में यह मगध की राजभाषा बत गई। मध्यदेश और पूर्वे में अशोक 
के जी शिलालेख प्राप्त हुए हैं, उनकी भी यही माषा है। ई० पू० चतुर्थ शताब्दी 
में प्राच्यों के विशाल साम्राज्य का प्रमाण ग्रीक लेखों में भी मिलता है । यह आाश्चरये 
नहीं है कि कुछ काल के लिए उनकी भाषा को भी उच्च पद मिल गया हो और 
मध्यदेश तथा दूसरे पश्चिमी प्रदेशों की भाषाएँ तिरस्कृत हो गई हों। मौर्यों के 
शासन में विशेषतया अशोक के समय, यह प्राच्या समस्त भारत में राजकीय भाषा के 
रूप में प्रतिष्ठित थी। गिरनार, शाहवबाजगढ़ी और मानसेरा के शिलालेखों को देखने 
से यह निविवाद सिद्ध हो जाता है। अशोक तक के ब्राह्मी शिलालेख, जोकि पिश्नावा, 
सहगौरा और पूर्वी प्रदेशों में मिले हैं, तथा वौद्धवाठकों के अंश, जो कि मध्य-एशिया 
में मिले हैं और प्राचीन कुशाण-काल से संबंध रखते हैं, इस भाषा के प्राचीनतम लेख हैं । 

बुद्ध और महावीर के मौलिक उपदेश इसी प्राच्या में हुए अज्लोक के पश्चात 
बुद्ध के उपदेश पश्चिमी भाषा में अनूदित हुए । यह भाषा मधच्यद्श की शौरसेनी का 
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प्राध्रीन रूप था । साधारणतया एक बोली का दूसरी बोली में हूपांतर करते समय 
मौलिक बोली के बहुत से रूप जपना लिए जाते हैं। इसी प्रकार प्राच्या के भी अनेक 
हूप उस पश्चिमी रुपांतर में अक्षण्ण रह गए भौर वे नवीन भाषा का आधार बन 
गए। बुद्ध के उपदेशों का जिस पश्चिमी भाषा में अनुवाद हुआ उसे 'पालि! कहा गया, 
जिसका भर्थ है-मूल पाठ । व्याकरण से पता लगता है कि इसका गुल आधार मध्यदेश 
की भाषा थी । पालि कुछ वौद्धों के लिए देवी भाषा बन गई, क्योंकि बुद्ध ने मगध में 
* जन्म लिया, वहीं उपदेश दिया। उसके रुपांतरित उपदेशों की मापा भी 'मागधी' कही 

गई | सर्वप्रथम लंकाद्वोप के बौद्धों ने इसे यह ताम दिया । इस ताम से पालि का मगध 
के साथ संबंध प्रकट होता है। परिणाम-स्वरूप पालि के मूलस्थान के विपय में पर्याप्त 
अ्रांतियाँ उत्पन्न हो गई हैं। 

पालि की घ्वनियां तथा रूप जितने मध्यक्राल को शौरपेनी के साथ मिलते 

हैं उतने अन्य भाषाओं के साथ नहीं मिलते । वौद्ध ग्रंथों की भापा से समानता रखने 
बाली एक बोली ई०पू० द्वितीय शता«्दी में स्थिर हो चुकी थी, यह तथ्य खारवबेल के 
लेखों से सिद्ध होता है। साहित्यिक भाषा के रूप में पालि की प्रतिष्ठा मध्य- 
आारयध्ाषा-काल (ई० पू० 200 से 200 ई०) में हुई । इस संक्रमण-काल में 
मध्यदेश की जो बोली सस्कृत से प्रतिस्पर्डा रखती थी, पालि के रूप में वह साहित्य 
भापा बन गई। जातकों के रूप में उत्तर-मारत की लोक-कथाओं और बौद्ध घर्म एवं 
दर्शन ने इस भाषा को साहित्यिक भाषा के रूप में समृद्ध एवं उच्च पद पर स्थापित 
कर दिया। उत्तर-पश्चिमी, पश्चिमी तथा मध्य-भारत के वौद्ध-विहारों भें इसका 
अध्ययन होने लगा। मौ्ों के पतन के साथ इसकी प्रतिदवंद्िनी पूर्वो अ्धंभागधी का 
भी अंत हो गया और उत्तर भारत की यह एकमात्र बोली रह गईं। 
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इस काल में उत्तर-परिचिसी सीमाप्रांत एवं गांधार की बोलियां भी महत्त्व- 
पूर्ण रहों। इसके दो कारण थे : पहला कारण यह था कि वह शासकों की भाषा थी। 
दृडस यह कि उन दिनों तक्षशिला विश्वविद्यालय संस्कृति और भाषाओं के अध्ययन का 
भखिल-भारतोय प्रमुख केंद्र था । स्वाभाविक झुप से स्थानीय बोली का प्रभाव स्मातकों 
पर पड़ता था और वे समस्त भारत के सस्कृतिक जीवन पर प्रभाव डालते थे। उत्तर- 
पश्चिमी बोलियाँ बोलनेवाले भी पालि का प्रयोग करते थे | परिणाम-स्वकूप इसमें 
उत्तर-पश्चिमी शब्द एवं रूप बड़ी संख्या में आगए। उसमें दद्धित्तान और पिशाच- 
अभात्र स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। दूसरी आर्यबोलियों से भी शब्द एवं रूप लिए 
गए। गुजराती और मालवी प्रश्ाव स्पष्ट दिखाई देता है। उदाहरणों के रूप में 'द्व' 
क स्थान में 'व' और सत्म' के स्थान में प्पः इसी का प्रभाव है। पालि का विकास सतिहल 
ह मी हुआ। सभव है, निर्माण-काल में घिहली का प्रभाव भी पड़ा हो। उपर्यक्त 
& ओर 'प्प' सिहली प्रभाव भो कहा जा सकता है। लका की कर्यभापा प्राचीन 
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मध्य आयेभाषा-काल की गुजराती का ही एक रूप है। जब पालि' साहित्य-भाषा वन 
गई तो इसपर संस्कृत का प्रभाव भी पड़ा। वही इसके लिए नमूना वनी। पाँचवी 
शताब्दी के पश्चात्‌ पालि भारत, लंका, वर्मा और स्थाम की एक कृत्रिम भाषा बच 
गई। इस रूप में इसकी तुलना संस्क्ृत के साथ भी की जा सकती है। 
इस प्रकार मध्यदेश की बोली ने पालि का रूप लेकर बौद्ध साहित्य से पश्चिमी 
प्राच्या अर्थात्‌ अधेमागधी को पृथक कर दिया । जन साहित्य में महावीर की अधंमागवी 
अपेक्षाकृत अधिक सुरक्षित है । प्राचोततम जैन आगम अधेमागधी भाषा में हैं। यह 
भाषा आयेभाषा के मध्यकाल की द्वितीय अवस्था को प्रकट करती है, इसलिए पालि से 
अर्वाचीन है । पश्चिमी वोलियों का इसपर भी पर्याप्त प्रभाव है। 'र' का उच्चारण इसी 
का उदाहरण है। फिर भी स्थूल रूप में यह कहा जा सकता है कि यह कोसल की 
भाषा का प्रतिनिधित्व पर्याप्त रूप में करती है । 
पूर्वी प्राच्या या मागधी का जन्म, लगता है, प्राच्या से हुआ। इसकी एक 
विशेषता त्ालब्य 'श' है। प्रतीत होता है यह प्राच्या पर स्थानीय वोली का प्रभाव 
है और यह परिवतंत प्राचीन काल में ही हो चुका था। कितु इसका सर्वेप्रथम उल्लेख 
'शुतनुका' के शिलालेख में मिलता है जोकि अशोक का समकालीन है। कितु अशोक 
की भाषा में मगध के शिलालेखों में भी यह्‌ विशेषता नहीं है। संभवतया 'श' का 
उच्चारण ग्राम्य माना जाता था, इसलिए अशोक के राजकीय लेखों में उसे स्थान नहीं 
मिला | संस्क्ृत-नाठकों से मी यही प्रमाणित होता है । वहाँ 'श' का उच्चारण नीच 
ग्राम्य पात्रों तक सीमित है। मध्य-एशिया से जो नाट्यांश मिले हैं उन में यह विशेषता 
पाई गई है। ये नाट्यांश प्राचीन मागवी के प्राचीनतम उदाहरण हैं | शुवनुक-शिलालेख 
छोटा नागपुर में सरग्रुजा के पास रामगढ़ की पहाड़ियों में जोगीमारा नाम की ग्रुफा 
में है। यह वर्तेमान मागघी का प्राच्चीचतम नमूना है। यह इस प्रकार है: 
शुतनुक नाम देव दशिक्यि 
ते कर्मायथ बलन गेये 
देच दिमे नम लुपदखे 
शुतनुका नामदेव-दाशिक्यी, त॑ कामयित्था बालान दोये देवदिन्ने नाम 
लपदवखे | 
(संस्कृत : सुतनुका नाम देवदासिका | त्ताम्‌ जकामयिप्ट वाराणस्रेय: देवदत्तो 
साम रलूपदक्ष: | 
हिंदी : छुतलुका नाम की देवदासी थी | उसे वाराणसो का निवासी, जूप 
ने में चतुर देवदत चाहता था ।) 
उपयुक्त झिलालेख ब्राह्मी लिपि में है और ई०प्रृ० तृतीय झताव्दी की एक बे 
को उपस्थित करता है। अशोक के शिलालेख भी उसी समय को उपस्थित करते हैं 
उनमें तत्कालीन बोलियों के ज्ञीन रूप मिलते हैं: 
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।. शाहदाजगढ़ी और मानसेरा में उत्तर-पश्चिमी सीमाप्रांत की बोली मिलती 
है। इसकी घ्वनिर्या आरयमापा के प्राचीन रूप से मिलती हैं । 

2. गिरवार में दक्षिण-पश्चिमी अर्थात्‌ गुजरात की बोली मिलती है । इसमें 
प्राचीन भाषा के लक्षण मिलते हैं। 

: 3. धूर्वी बोली, कुछ परिवर्तन के माथ। यह लेख तत्कालीन ब्ोलचाल की 
'सापा को पूर्णहप से उपस्थित करता है। दूमरे शिलालेखों में राजकीय प्राच्या को 
अपनाया गया है और स्थानीय विशेषताओं को छोड़ दिया गया है। इस प्रकार 
मागधी राजभाषा के रूप में स्थिर रूप लेती गई। शुततुका-शिलालेख में मागघी बोली 
का एक रूप मिलता है । 


कसी, तोप्रा, भेरठ ओर देराद भाषा 


मध्यदेश में अशोक के जो शिलालेख मिले हैं, उनमें मध्यदेश की भाषा प्रत्तीत 

पतहीं होती । उतकी भाषा मागधी का ही एक रूप है। मालूम पड़ता है कि मागधी ने 
राजभाषा के रूप में मध्यदेश की भाषा को उसके तिजी क्षेत्र में भी दवा लिया। कितु 
राजकीय क्षेत्र से बाहर इसने अपना वैशिष्ट्य स्थिर रखा। इसके “र' प्रयोग, प्रथमा 

'एकवचन में 'ओ', द्वितीया बहुबचन में पए” ब्ादि विशेषताएँ ब्ोलचाल में स्थिर रहीं । 
घी?-घीरे इसने प्राच्या को एकदम हटा दिया और पालि के रूप में व्यापक रूप ले 

लिया ) मध्यदेश की भाषा ते कालांतर में पूरा बदला ले लिया। संक्रमण-काल और 


मय भार्येभाषा के द्वितीय युग से लेकर शौरसेनी, भपश्रंश, श्रजभापा और वर्तमान 
हिंदी के रूप में इसी का आधिपत्य रहा। उत्तर प्रदेश और विहार के पर्बी प्रदेशों में 
भी इसी का प्रचार है। है 


बश्ोक के बाद के जो झिलालेख मध्यदेश (मशरा )/ गालिया [सांची) तथा 

दक्षिण (नासिक और काले की गुफाओं ) में भराप्त हुए हैं, ऐसी बोली को प्रकट करते 
6 /अ0% 0303 ह्‌ः प्रभाव से युक्त है। प्रतीत होता है कि स्थानीय 
| मध्यदेश में ऐसे शिलालेख भी मिले हैं जिनपर 
उत्तर-पश्चिमी बोली का प्रभाव है। तंभवतया राजनीतिक कारणों से ऐसा हुला होगा। 
पकमणक्राल (ई०पू० 200--200 ई७ ) के जो लेख मिले हैं वे कई रो से 
वल्ालीन वालियों के परस्पर भेद को प्रदर्शित करने में असमर्थ हैं। उसके कई कारण 
४ कारण है-लेखन में अप्तावधानी । इसरा कारण है-...पड़ोसी एवं शास- 
23 यों का प्रभाव । तीसरा कारण है, संस्कृतीकरण की ओर झकाव | इस दृष्टि 
कक 2 खक क्कै शिलालेख अशोक.के शिलालेखों से वहुत पीछे हैं। अशोक के शिला- 
समाधिक रूप में अपने समय की स्थिति को प्रामाणिक रूप में उपस्थित करते हैं । 
मम लक कक रत्तके साभोजिक जीवन में वोलियों के पारस्परिक 
में मध्यदेशके शेर कह भाचीन आर्यभाया के अंतिमकाल (६० पू० 800. 
कंच्यो की भाषा-शुद्धि का उल्लेख करते हैं और प्व॑निवासी 


ईसा की प्रथम शताब्दी में भा 
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व्रात्यों की प्राकृत वोलियों को घृणा ने देखते हैं। कितु ईसा के पश्चात्‌ तथा कुछ पहले 
भी संस्कृत-नाटककार अपनी रचनाओं में स्वाभाविकता लाने के लिए बोलियों के भेद 
को आवश्यक मानने लगे। तदनंतर भारतीय नाटकों में उसलत-ठस काल एवं उस-उस 
देश की सामाजिक अवस्था का चित्रण करने के लिए विभिन्‍न काल एवं क्षेत्रों की 
विभिन्‍न लोकभापाओं का प्रयोग होने लगा । इस दृष्टि से संस्कृत के पश्चात्‌ दूसरा 
स्थान 'शौरसेनी' का है। जो लोग प्राय: सभ्य एवं संस्कृत माने जाते थे कितु संस्कृत नहीं 
बोलते थे वे प्रायः शौरसेनी बोलते थे। दक्षिण की महाराण्ट्री प्राकृत में दो स्वरों के 
मध्यवर्ती स्पर्श व्यंजन का प्राय: लोप हो जाता है। इसलिए वह स्वाभाविक झूप से 
संगीतमय बन गई है। परिणाम-स्वरूप जो लोग साधारण वार्तालाप में शौरतसेती का 
प्रयोग करते थे वे पद्य में भी महाराष्ट्रो का प्रयोग करते थे | मागघी एक ऐसी बोली 
थी जो अपनी विशेषताओं के कारण आयंगापा से अपेक्षाकृत अधिक सिन्‍न थी। उस 
देश के निवासियों के प्रति भो ब्राह्मण-परंपरा में स्वाभाविक घृणा रही है। वह चाच 
एवं असंस्छत पात्रों के लिए प्रयुक्त की गई। बौद्ध-नाटकों के जो अंश मिलते हैं उनमें 
अधंमागघी का प्रयोग भी किया गया है। क्ितु उत्तरकालीन नाटकों में अर्धभाभधी का 
प्रयोग वंद हो गया । उसका स्थान झोरसेनी ने ले लिया। स्थल रूप में कहा जा सकता 
है कि शौरसेनी, महाराप्ट्री और मागयघी ने संक्रमण और मध्यक्रालीन आयमाषा के 
हितीय काल के नाढकों में प्रभुत्व जमा लिया | उत्तके पश्चात्‌ दसरी बोलियों का प्रयोग 
बहुत कम हुआ है । नाटकों में झौरसेनी आदि के प्रयोग का मुल्य घ्येय साधारण वर्ग 
का चित्र उपस्थित करते समय तदसुरूप वातावरण उपस्थित करना था। कालांतर में 
इस बात का ध्यान नहीं रखा गया कि व्यक्ति अपने प्रदेश की बोली का वास्तविक 
प्रतिनिधित्व करे । लाक्षणिक म्ंथों में पात्र के अनुत्तार बोली रूढ़ कर दी गई और उस 
बोली का रूप भी कृत्रिम वन गया । परिणाम-स्वरूप नाटकों के आधार पर किसी बोली 
के वास्तविक रूप का निर्धारण नहीं किया जा सकता। सबसे पहला ब्राकहृत व्याकरण 
वररूचि ( इ० पूछ 500) का हूँ । उसके सामने सा यहां लक्ष्य कि नाटक में महाराष्ट्री 
शौरसेनी, मागधी और पैशाची कैसी होनी चाहिए। उसे इस वात का घ्यान नहा हू 
कि इन भापाओं का वास्तविक रूप क्या था | उत्तरकालीन वैयाकरण मी इन्हीं सिद्धांतों 
पर चले हैं और उत्तरकालीन नाटककार व्याकरण में प्रतिपादित रूपों को ही आदर्श: 


कप 


मानते चले ०ए । उनके सामने और कोई आधार नहीं था। 


सध्यकालीन आर्थ्याषाओं का नवीन आरयेमभाषाओं में संक्रमण 


जव हिंदी, गुजराती, पंजाबी आदि नवीन भार्यमाषाओं की प्राचीन जायनापाओं 
के साथ तलना की जाती है, तो वे एकदम भिन्न प्रकार का भत्तात ट्रेती हैं । वंदिक 
संस्कृत तथा प्राह्ृतों में प्रकृति कौर प्रत्यय मिलकर एक पद वन दाते हैं। कितु आधु- 
निक भाषपानां म विभकज्षित को प्रगट करने के लिए पृ4क्त्‌ शब्द जाडा जाता है। इसी 
प्रकार विभिन्‍न काला को प्रगमद करने वाले शब्द वातु स पृथक बल्तित्व रखते हैं ॥ 


भारतीय आयेभापातों का सर्वेक्षण शत 


स्क्त में 'रामम्‌ , 'रामेण' या 'रामाय' एक पद है कितु हिंदी में इनके स्थान पर 'राम 
को, 'राम के हारा', 'रामस के लिए' दोला जाता है और दो या दो से अधिक पदों का 
प्रयोग है। इस प्रकार भाषा का रूप हो बदल गया है। इसके दो कारण है--पहला 
कारण है मध्यक्रालीत भाषाओं के प्रथम व द्वितोय अर्थात्‌ संक्रमण-काल में किए गए 
परिवर्तत। दूसरा कारण है--मध्यकालीन बार्यभाषपाओं में उत्तरोत्तर प्रत्ययों की 
च्यूचता। नवीन भाषाओं में प्रतचीन आपयंभाषाओं के प्रत्यय अत्यल्प संख्या में बचे है। 
इसी प्रकार प्राचीनकाल की आयंभापा को मध्यकाल की आयंभापा में परिवर्तित करने 
वाले भी दो मुख्य तत्त्व हैं। पहला है--स्वर-मध्यवर्ती स्पश्ों का लोप | दूसरा है--- 
महाप्राण व्यंजनों का 'ह' के रूप में शिधिलीभाव। इन परिवर्तनों के कारण भारतीय 
भाषाएँ उत्तरोत्तर बदलती गई। यदि दो ख्वरों के वीच में स्थित क, च, ट, त, प 
का उच्चारण शिथिलता के साथ किया जाए तो वे ग, ज, ड, द, घ के रूप में घोष 
बन जाएँगे | शौरसेनो भाषा इस स्थिति को प्रकट करती है। यदि शिथिलता और बढ 
जाए तो स्पश व्यंजन अस्पशे अर्थात्‌ ऊष्म या अंतःस्थ हो जाएगा परिणाम-स्वरूप 
महाप्राण प्राय: हा का रूप ले लेते हैं और अल्पप्राणों में नीचे लिखे परिवर्तन आ 
जाते है ; 

क, ग, च, ज, त, द, पन्‍्न्य 

ट ड--ल अथवा र 

बज्-च ४ 

इस प्रकार आने वाले 'य' और प्व' लघु-श्रुति मासे जाते हैं--अर्थात्‌ उनका 
उच्चारण करते समय वायु स्थान-विशेष को स्पष्ट रूप से स्पर्श नहीं करती। इस प्रकार 
के व्यंजन एक तरह से लुप्त हो जाते हैं। | 
अघोष व्यंजनों के स्थान में घोष का प्रयोग ई० पू० तृतीय शताब्दी में अशोक 

के शिलालेखों में मिलता है। उदाहरण--.. 


अप! के स्थान में 'अब” (सहस्नाभ शिलालेख) 
अचल के स्थान में *अजल' (पोली शिलालेख ) 
'लोक' के स्थान में '्लोग' (जौगढ़ शिलालेख 
“'लिपि' के स्थान में 'लिबि! (दिल्ली-तोप्रा शिलालेख) 
“अच्तियोक' (ग्रीक) के स्थान में प्यान्तियोग' (कालसी ) 
'रथितर' के स्थान में 'रथिदर! (कांगड़ा घाटी) 
... 'वर-मध्यवर्ती मूधेन्य स्पश्ञों का शिथिलीकरण '्ल' या 'र के रूप में हुआ ।* 
अपन्य उच्चारण में जीभ ऊपर की ओर मड़कर मूर्धा (मुख की छत्त) को स्पर्श करती' 
/_ इसका अर्थ है कि एक बार ध्वनि अवश्य रुक जाती है जबकि दूसरे व्यंजनों की 
ध्वनि खुली रहती है। है जबकि दूसरे व्यंजनों की. 


संक्रमण-काल (ई०प५ 200 से लेकर 200 ई० तक) के शिलालेखों में 
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घोपीकरण का यह तत्त्व और भी बढ़ गया है और लोप के उदाहरण भी मिलने लगे 
-हैं। मध्यकालीन आयेभाषा के द्वितीय युग में लोपों की संख्या और बढ़ गई है । 
“उदाहरण--- 


अनाथ पिण्डिक अनाथपिण्डिअ ) 
मघादेविया मखादेव ; बहुत 200 
अवयेसि, अवाओ एसि अवादयत्‌ न्‍ ई०पु० 
अवादेसि ) 
पढमे प्रथमे ) 
चउत्थ चतुर्थ | 
चओउत्थ । चतुर्थ | खारवेल 
रघ रथ ई०पू० 200 
“वितध वितथ | 
भरघ-भरथ मारत | 
बावक ज्ञापक | 
छात्रव क्षत्रप ) 
अन्ते उरेण-अन्तेपुर अन्तःपुर | प्रथम शताब्दी 
थुव स्तूप # ई० का 
नियडिरो निर्यातित | प्रारंभ 
नाकर अस्स सागरकस्य | 

(यहाँ “ग! के स्थान में 'क' दर्दी या पिशाच-भाषा का प्रभाव है) 
अयरिय आचार्य ) 
चेयउदिनो वेगोदीर्ण # मथुरा 
वियथ विजय | 
अप्रतिकवित भप्रतिष्ठापित तक्षशिला 

00 ई० 


कालग्रुफा (200 ई०) के शिलालेखों में अघोप स्पर्शो के स्थान में घोष 
- स्पर्श तथा ऊष्माओं के स्थान में 'ह' पाया गया है। 
संस्कृत के प्राचीन नाठकों की प्राकृतें ई०पू० 700-500 ई० में बोली जाने वाली 
-लोक-मापाओं पर आश्रित हैं । उनमें अधोप स्पर्श घोष हो गए हैं और वे मौलिक घोपों 
के साथ विद्यमान हैं। मागघी तथा चौरसेनी में यह परिवर्तत नियम-सा बन गया है। 
उनमें क ओर ग का नोप हो जाता है और त एवं द 'द' के रूप में पाए जाते हैं। कितु 
महाराप्ट्री में त, द, एवं च, ज का भो लोप हो जाता है। आधुनिक भाषाओं में हिंदो 
आर बंगाली क्रमशः शौरसेनी एवं मागधी से विकसित हुई हैं । प्राचीन आयेभापा के 
जो अघोप स्प्शं साहित्यिक प्राकृतों में घोष हो गए थे वे इन भाषाओं में कहीं लुप्त हो 
-गए हैं और कहीं घोष के रूप में पाए जाते हैं । उदाहरण : 


भारतीय आर्यभाषाओं का सर्वेक्षण 29 
प्राचीन आयेभाषा मागधी शौरसेनी 


अपन्ञश हिंदी. बंगाली 
शतम्‌ शद सं 


सउ, सौ श्ञ 
पाद पांद पाद पाव पा 
चलति यलति चलदि, चलइम. चले चाले 


प्राकृत का प्राचीनतम व्याकरण वररुचि का 'प्राक्ृतप्रकाश' है। लेखक ने इसमे 
मागदी तथा शौरसेनी की उस स्थिति को प्रकट नहीं किया जिममें अल्पप्राण व्यंजनों 
का प्राय: लोप हो गया है। उसने इतना ही बताया है कि झौरसेनी में त जीर थ का 
ऋमश: द और ध हो जाता है और मागघी के लिए कहा है कि इस विपय में वह शौर- 
सेनी का अनुसरण करती है। उत्तरकालीन संस्कृत के लेखकों ने संस्कृत-शब्दों का 
प्राकृत-रूपांतर करते समय वरदचि तथा शूद्रक एवं कालिदास के प्रयोगों का अनुसरण 
किया है। कितु शौरसेनी अपभ्र्ष में ऐसे प्रयोगों की विशाल संख्या है जिनमें इन व्यंजनों 
का लोप हो गया है । यह अपश्रंक्ष आधुनिक भापाओं के साथ मध्यकालीन भाषावों 
की कंड़ी जोड़ती है । 
सच्यवर्दी यए अंतिम व्यंजन का लोप तभी हो सकता है जब बहू शिथिलता या 
आलस्प के साथ वोला जाए। इस प्रकार बोलने से जिद्बमा का विभिन्‍न स्थानों के साथ 
संबंध नहीं हो पाता और व्यंजन के स्थान में विवृत स्वर का उच्चारण हो जाता है, 
अथवा वह अनुच्चारित व्यंजन के रूप में रह जाता है या शिथिल उच्चारण वाला 
व्यंजन वन जाता है। उत्तर भारत में परिवर्तत का क्रम निम्नलिखित रूप में उपस्थित 
किया जा सकता हैं : 
, शिथिल उच्चारण के कारण स्पञ्ञ 'घोप' हो गए । 
2. आलस्यपूर्ण उच्चारण के कारण घोष 'विवृत' या “अस्पशे घोप' (मित- 
००४४८) हो गए । 
3. अंत में उनका सर्वथा लोप हो गया | 


जेन अधंमागधी में ऐसे स्थानों पर लघुश्रुति य/ आता है। यह स्थिति लोय 
तथा अस्पर्श घोष के वीच की मालूम पड़ती है। सिल्वन लेवी ने वहुंत (200 ई० पू०). 
के शिलालेखों में इसी तथ्य का उल्लेख किया है।? उदाहरण--- 


सं० भवादयत्‌. शौ० अवादेसि शिला० अवाय्रेसि । 


संक्रमणकालीन लेख भी इस तथ्य को प्रगट करते हैं। विदित होता है कि जैन 
अवमाणदी में य-श्रुत्ति की परंपरा बोली के इतिहास की वास्तविक स्थिति को प्रकट- 
करती है अर्थात्‌ किसी साधारण वोलचाल में “य! श्रुति रही होगी । इसका आर्थ है कि 
सध्यकालीन कार्ये्ापा के द्वितीय युग में वररुचि तथा प्राचीन नाटककारों ने अधोप- 


सना परिसर 
3. ३. &- 92॥॥9986 5] -52.ै 
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के स्थान में जो ग, द, ब एवं घ, ध, भ का प्रयोग किया है वह शिथिलीकरण का ही एक 
रूप है। 

प्रत्यय एवं रूपों की समानता तथा ध्वनि एवं वाक्य-रचना के सादृश्य से प्रतीत 
होता है कि बगाल, आसाम, उड़ीसा तथा विहार की बोलियाँ आयेभाषा के किसी एक 
ही प्राचीन रूप से प्रस्फुटित हुई हैं। यह रूप उत्तर-भारत के पूर्वी भाग में प्रचलित 
होगा । इस रूप को मागधी नाम दिया गया है। प्राचीन आयेभाषा या मध्य आयेभाषा 
में मागधी और उसकी पड़ीसिन अरधधमागधरी ने मिलकर प्राच्या भाषा-समृह का निर्माण 
किया। मागधी की कुछ प्राचीनतम ध्वनियाँ उससे उद्बुद्ध भाषाओं में अभी तक 
“विद्यमान हैं। उदाहरण के रूप में शु, ष और स के स्थान में श, तथा र के स्थान में ल 
का प्रयोग अब भी विद्यमान है। कुछ[ध्वनिर्या--मागघी के भोजपुरी, मैथिली, मगही, 
उड़िया तथा आसामी, बंगाली में रूपांतरित होने से पहले तक--चलती रहीं, और 
उसके पद्चात्‌ प्रादेशिक प्रभाव के अनुसार बदल गईं, फिर भी अपने वैश्ष्ण्टिय को 
प्रकट करती रहीं। पद-निर्माण और वाक्य-निर्माण में भी मागधी की अपनी विशेषता 
है, जसे 

4. पष्ठी के लिए कअ, केर या कर का प्रयोग । 

2, कर्मवाच्य कृदंत के लिए इल्ल, एल या अल्ल का प्रयोग । 

3. भविष्यत्‌ कृदंत बनाने के लिए “एव्ब' या “अब्ब!ः। 

4. भूतकाल में कत्‌ प्रधान वाक्य-रचना । 


उपर्युक्त विशेषताएँ आरयभाषा के इतिहास में बिलकुल नई थीं किंतु पूर्वे की 
वतमान भाषाओं में भी मिलती हैं। मागधी का यह उत्तरकालीन रूप-- जिसमें 
“उपयुक्त विशेषताएँ आ गई--“अपअ्रंश मागधी” के नाम से कहा जा सकता है। इस 
उत्तरकालीन मागघी के आधारभूत लेख नहीं मिलते। फिर मी, प्राचीन बंगाली, 
उड़िया एवं मैथिली आदि पूर्वीय भाषाओं की शौरसेनी और पश्चिमी अपश्रंश बोलियों 
के साथ तुलना करने पर उसकी कल्पना की जा सकती है | पद्चिचम में आर्यभाषा 
के जो रूप मिलते हैं उतसे प्राच्या (मागधी और अर्धेभागवी) का ध्वनियों में पर्याप्त 
भेद है। रूप-निर्माण में मी कहीं-कहीं भेद है। 


शैली एवं रूप-संबंधी परिवर्तन 


आयंभाषा के विभिन्‍न युगों की मुख्य-मुख्य विशेषताएँ जान लेने के पश्चात्‌ 
हमारे सामते कई नए प्रझन उठ खड़े होते हैं । हम देखते हैं कि वेदिक भाषा के पश्चात्‌ 
-एक भोर संस्क्ृत का जन्म हुआ और दूसरी और पालि, मागवी आदि प्राक्ृतों का। 
जहाँ तक व्याकरण एवं घ्वनियों का संबंध है, संस्कृत भाया वैदिक मापा से मिलती 

है | पाणिनि के पश्चात्‌ इसका व्याकरण भ्रायः स्थिर हो गया | कात्यायन कौर पतंजलि _ 
न्‍वे कुछ नए प्रयोग किए, कितु उनके बाद नए प्रयोग होने बंद हो गए। फिर भी, यह 


5 कम कक: हि. ! 
भारतीय आयेभापाओं का सर्वेक्षण 
नहीं कहा जा सकता कि ई० पू० लगभग 800 से लेकर ईसा की 20वी सदी तक, अपन 
लगभग अद्वाईस शताब्दियों के विक्ास-काल में संस्कृत एक-मरोखी बनी नही । इनकी 
दली, विपय एवं वर्णन-पद्धति में निरंतर परिवतंन होता रहा है। प्राकृत, लाॉडहिक 
भाषाओं एवं विदेशी भाषाओं से नए घब्द भी आए हैं। उस परिवर्तन का इतिहास 
रोचक एवं उपयोगी है । 


संस्कृत-साहित्य को स्थूल रूप से दो प्रडार की मापाओं में विमक्त किया 
जाता है। प्रथम प्रकार को वैदिक भाषा! कहा जाता है और दूसरी को 'लस्छृत!। 
पहली का प्राचीवतम रूप 'ऋण्वेद' में मिलता है और दूसरी का प्रारभ कप 
रामायण' से होता है | ऋग्वेद-सहिता एक नग्रह-प्रंध हैं। यह्‌ नमय-विशेष में केश गई 
किसी एक व्यक्त की रचना नहीं है । इसके अनेक सूक्त अत्यंत मनाने है | हक आए 
हुए बहुत से शब्दों का अर्थ समभता भी कठिन है। बहुत में अवचिन है, उनकी भाषा 
संस्कृत के बहुत समीप है। इसके दस मंडलों पें से दूसरे से लेकर आठवें तक सात मंडलों 
और पहले मंडल का कुछ भाग प्राचीन माना जाता है। बा मंडल तो मा मिविश्िक 
सूकतों का संग्रहमात्र है जोकि अन्य मंडलों में प्रयुक्त हुए हैं । जाग का दृष्टि से बीच के 
सात मंडलों के पश्चात्‌ प्रयम मंडल का शेप भाग आता है। दसवाँ मंडल बहुन बाद में 
जोड़ा गया है । इससे यह निष्कर्प निकलता है कि ऋग्वेद! क्री भाषा एक-सरीखी 
नहीं है। इसके पश्चात्‌ अन्य वेदों एवं ब्राह्मणों (ब्राह्मण-ग्रंथों) की भाषा है | इनमें भी 
'परस्पर भेद है। कितु इस सूक्ष्म भेद की उपेक्षा करके सारे वेदिक साहित्य की भाषा 
को एक ही प्रकार में रखा गया है जिसे वैदिक भाषा' कहा जाता है । 
दूसरे प्रकार की भाषा का प्राचोनतम रूप 'वाल्मीकि रामायण' में मिलता है । 
'पाणिनि-रचित 'अष्ठाध्यायी' इसका प्रतिनिधि व्याकरण है। पाणिनि (500 $० पू०) 
के पश्चात्‌ लगभग ढाई हज़ार वे तक इस भाषा में निरंतर साहित्य की रचना होती 
रही ओर अब भी हो रही है । इस सुदीर्घकाल में लेखन-शैली में कई परिवतेन आए) 
पाणिनि के समर क्रियाओं का प्रयोग वहुलता से होता था । छोटे-छोटे वाक्य और 
'तिहन्त पद उस दैली की विशेषता है। वाण और दंडी के समय लंबे-लंवे समासों वाले 
'पद प्रयुक्त होने लगे । दसवों-ग्यारहवीं शताब्दी के पश्चातू जैन एवं बौद्ध-लेखकों की 
संस्कृत में प्राकृत एवं पालि का प्रभाव दिखाई देता है। इन सब परिवर्तनों के होने पर 
भी भाषा में व्याकरण-संबंधी कोई परिवर्तत नहीं हुआ। 
वें दिक काल के पश्चात्‌ एक ओर संस्कृत के रूप में साहित्यिक भाषा का 
विर्माण हुआ, दूसरी ओर बोलचाल की भाषा में स्वाभाविक परिवतेन आते गए। ये ही 


परिवतेन देश और काल के भेद से पालि एवं विभिन्‍न प्राकृतों के रूप में पाए जाते हैं। 
साहित्यिक स्थान प्राप्त करते पर उन प्राक्ृतों 


रे का रूप भी स्थिर होता गया किंतु 
वोलियों में निरंतर परिवतंन होते रहे। भ्राक्ृत के पश्चात्‌ अपन्रश-काल आता है. 
और उसके पश्चात्‌ हिंदी तथा उत्तरी-भारत की अन्य भाधुनिक भाषाओं का काल | 
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पाये जाते हैं, जेसे, करत्‌, तारिषतू, वक्षतिः, भवाति आदि । 


. वेदिक भाषा में विभिन्‍त गण तथा आत्मनेपद, परस्मेपद आदि विद्यमान 


हैं कितु धातुओं का प्रयोग संस्कृत के समान स्थिर नहीं है। जैसे : 
सं०--श्षण (,/श्रु, तनादि), बै०--श्रुधि (अदादि) । 

संस्कृत में गण-चिह्न (विकरण-प्रत्यय) केवल लट॒, लोट, लड़ और विधि- 
लिडः--इन चार सावंधातुक लकारों में लगते हैं, क्रितु वैदिक में ये अन्य - 
लिद्‌ आदि लकारों में भी उपलब्ध हैं, जैसे--विश्वृण्विरे (लिट्‌) । 

संस्कृत में 'लडः के मध्यमपुरुष, बहुवचन को डित्‌ू माना गया है। उससे 
पूर्व स्वर को गुण नहीं होता, कितु वैदिक में हो जाता है: 

सं०--अश्वणुत बै०--श्ूणोत । 


(क) वैदिक भाषा में 'तुमन्‌! के अर्थ में 'से, असे, घ्ये, अध्ये, तवे, और तवे' 


प्रत्यय भाते हैं : 


संस्कृत चेंदिक संस्कृत बेदिक 
वक्‍्तुम्‌ वक्षे दातुम्‌ दातवै 
जी वितुम्‌ जीवसे हन्तुम्‌ हृन्तवे । 
पातुम्‌ पिवध्य 


(ख) इसी प्रकार चतुर्थी के अर्थ में कुछ अच्य प्रत्यय (ए, ऐ) भी लगाए 
जाते हैं, जैसे ट्रशे, विख्ये (ए), प्रयै, रोहिष्ये, अव्यथिष्य (ऐ) 
(ग) «/शक्‌ के योग में कहीं-ऊहीं “तुमुन्‌' के अर्थ में द्वितोया विभविंत भी 


आती है, जैसे 
संस्कृत वेदिक संस्कृत वंदिक 
आरोढुम्‌ आरूहमुर विप्रष्टुम्‌ विप्रच्छम्‌१ | 
20. कृत्य के रूप तब, ए, एन्य ओर त्व प्रत्यय लगा कर बनाए जाते हूँ, ज॑से 
संस्कृत वेदिक 
भर्तेव्य भतंवेर (तवे) 
आदैेष्टव्य आदिशे" (ए) 





9 ० की 9 ४ ५ 


. सपथा करत प्र ण आजायूंपि तारिपत । ऋग्‌० -25-]2. 
. स दैवानेह वक्षति । ऋग्‌० ..2. 


नये जेकूयेजियां नावमारूहम्‌ । ऋग्‌० 0-44.6- 
चिकित॒पो विपृच्छम्‌ | ऋग्‌० 7-86-3- 


मैंपा गरव्यूतिरपभर्तवा 
, न तेन देव आादिशे। ऋग्‌० 6-56.]. 


उ। ऋग्‌० 0-4.2- 
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द्र्ष्ट्व्य दिट्ृक्षेण्प (एन्य) 
कतेब्य कर्त्व (त्व)। 
2, वैदिक में 'त्वा' के अतिरिक्‍त त्वाम, त्वीन, त्वी प्रत्ययों का भी प्रयोग 
होता है, जैसे : 
संस्कृत वेदिक संस्कृत वेदिक 
गत्वा गत्वाय ह्त्वा ह्त्वी 
च््ष्द्वा इष्टीनम्‌ पीत्वा पीत्वी 
22. कहीं-कहीं शब्दों में ध्वनि-परिवर्तन भी हो गया है, जैसे 
बदिक संस्कृत वैदिक संस्कृत 
सेध सह 880 गृह 


यहाँ महाप्राण स्पर्श का केवल ऊष्म रह गया है। 
चैदिक भाषा का रूप जानने के लिए नीचे लिखे उद्धरण उपयोगी हैं : 
---यच्चिद्धि ते विशो यथा प्र देव वरुण ब्रतं 
मिनीमसि छवि द्यवि ॥ 
--मानों वधाय हलवे जिहीकानस्यथ रीरधः । 
मा हणानस्य मच्यवे ॥ 
--केंदा क्षत्रश्नियं नरमा वरुणं करामहे। 
सुक्कीकायोरुचक्षसस्‌ ५ 
>-वेदा यो वीनां पदमन्तरिक्षेण पतातम्‌। 
वेद नाव: समुद्रिय: ॥ 
“--नि षसाद धृतब्रतो वरुण: पस्त्यास्वा। 
साम्राज्याय सुक्रतु: ॥ - 


--अती विश्वान्यद्धू ता चिकित्वाँ अभिः पश्यति। 
कृत्तानिया च्‌ कर्व्वा 0 


-+से नो विश्वाहा सुक्रतुरादित्य: सुपथा करत्‌ । 
प्र ण आयूंषि तारिषत ॥ 

- ईरम में वरुण श्रूधी हृवमद्या च मुछय । 
त्वामवस्युराचके ॥ 


_._ उपर्युक्त आठ ऋचाओं में 72 पद हैं। निपातों को पृथक्‌ पद नहीं माना गया। 
इनमें से उन्‍तीस संस्कृत-काल में पूर्णतया लुप्त हो गए। बारह का अर्थ बदल गया। 
यह सूक्‍्त उनमें से हैं जो न्यूनाघधिक रूप में समझ में आ जाते हैं। ऐसे भी बहुत से 
चूकत हैँ जिनमें अप्रयुक्त शब्दों की संख्या अधिक है| इन्हीं अप्रयुबत शब्दों के कारण 
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वैदिक भाषा को समझना कठिन हो गया है। उपयुक्त उद्धरणों में तीचे लिखी विशेष- 
ताएँ उल्लेखनीय है : 

--यत्‌ के साथ चित्‌ का प्रयोय किया गया है । संस्कृत में इसका प्रयोग केवल 
सर्वंताम 'किम्‌' के साथ होता है। 

--'प्र!' उपसगग का संबंध 'मिनीमसि' क्रिया के साथ है किंतु बीच में तीव पद- 
आ गए हैं। संस्कृत में उपसर्ग और क्रिया के बीच में कोई शब्द नहीं रखा 
जाता। 

--'मि' घातु पाणिनीय धातुपाठ में तो हैं कितु संस्क्ृत-साहित्य में इसका 
प्रयोग नहीं हुआ । वर्तमान संस्कृत में इसके स्थान पर “अतिक्राम्यामः' की 
प्रयोग होता है । 

यहाँ 'ब्रत” शब्द का अर्थ 'मर्यादा' (09७7) है । संस्कृत में यह शब्द इस 
अर्थ में प्रयुक्त नहीं होता। वर्तमान संस्कृत में इसके स्थान पर “मर्यादा 
या 'शासन' शब्द का प्रयोग होता है। 

-- थवि द्यवि' का अथं है--प्रतिदित । संस्कृत में यु शब्द का भर्थ 'आकाश' 
है। 

--संस्क्ृत में 'वध' शब्द का अर्थ मारना या फाँसी देना होता है। यहाँ परु 
हत्नु का विशेषण है। यहाँ इसका अर्थ अस्पष्ट है। यह कोई हथियार या 
प्रहार होना चाहिए। हत्नु' का प्रयोग संस्कृत में नहीं होता । 

--जिहीछानस्य' ,/हेड्‌ या २/हीड्‌ का परोक्षभूत कृदन्त है । यह्‌ रूप संस्कृत 
में नहीं आता | इसी प्रकार इस घातु का तिडन्त प्रयोग भी नहीं हुआ । 
किंतु इससे बना हुआ शब्द संस्कृत में प्रयुक्त हीता है । 

--हृणान' का श्रयोग भी संस्कृत में नहीं होता । 

--संस्कृत में क्षत्र शब्द क्षत्रियों अथवा योडाओं की व्यवस्था में आता है। 
यहाँ इसका अर्थ 'शक्ति' अथवा 'साहस' है। 

--- नर का अर्थ यहाँ मनुष्य के वजाय 'पौरुष' है। 

--आ' ओर “करामहे' के वीच वरुण शब्द आ गया। 

--मूंठीक' कृपा के अर्थ में अब प्रयुक्त नहीं होता । 

--चलक्षेसू का अर्थ है--दृष्टि का विषय अथवा देखने की शक्ति | संस्कृत में 
यह प्रयुकक्‍त नहीं होता । 

-- समुद्रिय:” समुद्र शब्द से “समुद्री विशेषण वनाया गया और उसका पणष्ठी 
एकवचन में 'समुद्रिय: बनाया गया। इस प्रकार के विशेषण संस्कृत में: 
नहीं बनाए जाते । 
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“-भद्भुता' द्वितीया का वहुबचन है । यहाँ प्रत्यय 'नि' का लोप केवल वैदिक 


में होता है, संस्कृत में नहीं । 


--कर्ल्वा! कर्तव्य कर्य में वैदिक रूप है। यहाँ मी 'नि' का लोप है। 
“करत और पारिपत' लेट के प्रयोग हैं । 


'श्रृधी यहाँ ,/श्रु को अदादिगंण में रखा गया है। संस्कृत में यह ततादिगण 
में है। संस्कृत में 'धि' का हि या लोप हो जाता है। 'थ्ुधरी' [श्रुध्ि) 
तथा 'अद्या! (अद्च) को लय के कारण दीर्घ कर दिया गया है । 


ब्राह्मण-प्रंथों (ब्राह्मणों) की भाषा 


मारतीय बार्यभाषा का दूसरा रुप ब्राह्मणों में मिलता है। 'ऋणखेद' का ऐत- 


रैय ब्राह्मण” और 'शुक्त्र दज 
ैदिक सृक्तों में प्रयुक्त अने 


वेद का 'शतपथ ब्राह्मण” इस रूप को उपस्यित करते हैं। 
के शब्द, जिनका अर्थ दृहूह हो गया, ब्राह्मणों में नहीं पाए 


जाते । शब्दों के रूप प्राय: संस्कृत के समान हो गए है। धातुओं के गण-विभाजन में भी 
अवस्था जा गई है। इसकी कुछ विशेषताएँ निम्नलिखित हैं : 


[५ 


दे 
र्छ 


अपसा बहुवंचन का 'असेस्‌ और तृतीया वहुबचत का एमि: ब्राह्मणों में 
लुप्त हो गया | 


- 'लैद' का प्रयोग भी प्रायः लुप्त हो गया। फिर भी 'मनिणश्यात्ते! (श्त्त० 
१.4.40) और 'अत्तत्‌' (ऐत्त० 2.] ) जैसे प्रयोग मिलते हैं। 

: शुढ्ट के रूप एवं अर्थ में पाणिनि का पूरा अनुसरण है| 

* मत और 'तुमुन्‌' अथे में विविध प्रत्यय लुप्त हो गए। अधिकतर तुम 
का प्रयोग होने लगा । 

इसमें संस्कृत के समान सभी कालों के अनैक रूप प्रयुक्त हैं । 

* फिर भी संस्कृत से धिन्‍्त कुछ प्रयोग हैं : 


पक) कुछ प्राचीन शब्द पाए जाते हैं जैसे : 


वर्स (अतिशय) ) ऐत .2 
अनीक (छोटी नौका) 

भन्‍्धावत्त (मधानी) । ऐत ० 3.26 
निष्ठाव (अंतिम प्रशाण) 


अववदितृ (निर्णय को घोषणा करने वान्ना) 
भगवस (समृद्ध) 

सैत (सात) ।ऐत० 5.]4 

इरा (भोजन) । ऐल० 8.7 
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शुष्मिण (शक्तिशाली ) । ऐत्त० 8.23 
भेनि (घातक हथियार, अग्नि) | ऐत्त ० 8.24 
(ख) स्त्रीलिंग में षष्ठी के अर्थ में चतुर्थी एकवचन का प्रयोग : 
पूथिव्य राजा स्या: । ऐत्त ० 8.23 
सर्वस्थे वाच: । परिगृहीत्य। 
(ग) ऋग्वेद के समान आत्मनेपद तृतीयपुरुष के 'ते? का लोप : 
सविता प्रसवानामीशे । ऐत्त> 7-96 
(घ) कुछ घातुओं का लुडः पाणिनि से भिन्न है: 
सं० अजनिष्ठ । ब्रा० भज्ञत (संस्कृत-अजनिषत ) वा अस्य दन्ता: | ऐत० 
7.]4 
सं० बद्ू हत्‌ अद्गुक्षो (सं० अद्गुह:) वे म आत इदं ऐत० 8.23. 
(ड:) ईश्वर शब्द के योग में 'तुमुन््‌” के अर्थ में 'तोसू' का प्रयोग : 
ईश्वरो हतु पुरायुष: प्रेतो: । ऐत ० 8.7. 
(च) ग्रह का प्रयोग 'ग्रभू' के रूप में हुआ है। ऐत० 3.26 
(छ) ऐतरेय ब्राह्मण की सातवीं और आठवीं पड्जिका में कुछ उद्धृत गाथाएँ 
हैं। उनकी भाषा शेष ग्रंथ से अधिक प्राचीन है। 
इन सब अनियमितताओं के होने पर भी ब्राह्मणों की भाषा पाणिनि-व्याकरण: 
के क्रियापदों का सुंदर प्रतिनिधित्व करती है । कितु इसका यह अर्थ नहीं है कि पाणिति 
ने जहाँ भाषा-शब्द का प्रयोग किया है वहाँ ब्राह्मणों को भी ले लिया है। ब्राह्मणों को 
वेद में ही गिना गया है। कितु यह कहना होगा कि पाणिनि ने अपने व्याकरण के लिए 
जिस साहित्य को आधार बताया है वह लुप्त हो गया है। या इतना अवश्य कहा जा 
सकता है कि संस्कृत का जो साहित्य इस समय उपलब्ध है वह कम-से-कम क्रियापदः 
एवं तद्धित में पाणिनि-व्याकरण का प्रतिनिधित्व नहीं करता। संभवतया पाणिनि- 
व्याकरण का आधार तत्कालीन बोलचाल की भाषा रही होगी । 


यास्क की भाषा 


भारतीत बायंमाषा का तीसरा रूप यास्क के “निरुक्‍्त' में मिलता है । इसकी 
भाषा अन्य अवेदिक साहित्य से प्राचीन है। () निरुक्‍त में बहुत से शब्द एवं अभि- 
व्यक्तियाँ ऐसी हैं जो उत्तरवर्ती साहित्य में नहीं मिलती | उदाहरण--- 
उपजन (आसपास ) शिक्षिक्ष राज्येन (राज्य पर आरूढ़ किया) 
उपेक्षितव्य (परक्षितव्य या प्राप्तव्य) विल्म (विविघता) 
कर्मनू (अभिपष्राय) नेघण्टुक (गोण) 
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, यथी (यथा) अनिर्वाह (ब्रह्मचर्य ) 
उपदेशाय ग्लपयन्त: (अध्यापन में असमर्थ) । 


2. कुछ परिभाषिक शब्द भी उत्तरकालीन साहित्य में नहीं मिलते । उदा- 
हरण--- 
निवृत्तिस्थान (जलवा: (शागरंतवा0॥5 ) 
उपजन ([76200॥॥075) 
उपचन्ध (आगम) 
नामकरण [संज्ञाओं से आने वाले प्रत्यय) । 


क्रिया-प्रधान और नाम-प्रधान वो लियाँ 


यास्क के पश्चात संस्कृत में एक विशेष प्रकार का परिवर्तत आया | इसे सम- 
भरने के लिए अभिव्यक्ति की दो शैलियों को जानना आवश्यक है। इनसे बोलचाल की 
भाषा और साहित्यिक भाषा में अंतर स्पष्ट हो जाता है : 


क्रियाप्रधान शैली : प्रतिदिन के व्यवहार में हमारा लक्ष्य व्यक्ति के कार्य की. 
ओर रहता है। यह करो, 'यह मत करो', 'मैंने यह किया', उसने किया' आदि बाक्यों 
सें हम क्रिया का प्रतिपादन करते हैं। इस शैली में व्यक्ति प्रत्येक अभिव्यकित के साथ 
स्वतंत्र क्रियापद का प्रयोग करता है। छीटे-छोटे वाक्य होते हैं और थे सीधे अर्थ का 


प्रतिषादल करते हैं। यास्क और पाणिनि के सभय इसी प्रकार की भाषा का प्रावल्य 
था। 


... गामप्रघान शैली : जब व्यक्ति का लक्ष्य क्रिया की प्रगति के स्थान पर वैयवितक 
वेशिष्टय बच जाता है तो वह क्रियाओं का विशेषण के रूप में प्रयोग करता है। पातु 
में दो तत्त्व विद्यमान रहते हैं---किया और प्रकार । यदि प्रकार को निकाल दिया जाए 
तो क्रिया 'अस्ति', 'भवति' या 'करोति' के रूप में सामान्य बन जाती है और इसका 
प्रयोग करना संस्कृत में आवश्यक नहीं माना जाता। प्रयोग के बिना ही इनका 
अध्याहार हो जाता है। इस प्रकार हमारे सामने दो रूप 


भाते है : 
क्रियाप्रधान नामप्रधान: 
अस्वमासक्षत्‌ । अश्वमारूढ: ! 
सोध्वोचतू । तैनोक्तम्‌ । 
अयम्‌ मांस भनक्षयति । मांसभक्षक्रोष्यम्‌ । 
मालामग्रशनात्‌ सालां ग्रथितवान्‌ । 


हि धातु को विशेषण और क्रिया के रूप में विभकत करने पर भी दी रूप 
हैँ; 
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अविभक्‍त विभक्‍त 
पचत्ति पाक करोति या पक्‍व करोति । 
पच्यते पक्‍वो भवत्ति । 


उत्तरकालीन संस्कृत एवं आधुनिक भाषाओं में इस प्रकार के प्रयोग बाहुलय 
से पाए जाते हैं। उदाहरणार्थ -- 


संस्कृत हिदी 

सेवते सेवा करता हैं। 

निनन्‍्दति निंदा करता है । 

शंसति प्रशंसा करता है । 
विभक्षितयों को भी विशेषण के रूप में अभिव्यक्त किया जाता है। 

विभक्ति विशेषण 

राज्ञ: पुरुष: राजसंबंधी पुरुष: । 

रामेण कृत: कट: रामकतू क:कट: । 


इस प्रकार की शैली में समस्त-पदों का अधिक प्रयोग होते लगा और सारे 
वाक्य को एक विशेषण में संक्षिप्त किया जाने लगा। यह शैली का विकृत रूप था। 
क्रिया-प्रधान दोली से भेद प्रकट करने के लिए इसे नाम-प्रधान शैली कहा जा 
सकता हैं । 
संस्कृत के प्राचीन साहित्य में क्रिया-प्रघान शैली ही पाई जाती है | उसमें 
क्रियाओं से बने हुए विशेषण-पदों का प्रयोग बहुत कम है । वाक्य छोटे-छोटे हैं और 
रचना सरल हैँ । 'ऐतरेय” और “शतपथ' ब्राह्मणों में इसी प्रकार की भापा हैं । वाक्य 
छोटे हैं और क्रियापदों का बाहुलय है । यास्क के समय में भी प्रायः यही शैली रही । 
उनकी रचना “निरुकत” एक परिभाषिक ग्रंथ है । अनेक शताब्दियों का अंतर होने पर 
भी उसमें प्राचीन रचनाओं की शैली विद्यमान हैं। पाणिनि के समय भी क्रिया-प्रधान 
शेली विद्यमान थी | पतंजलि (200 ई० पू०) के “महाभाष्य' में भी उसी शेली का 
प्राधान्य हैं कितु उस समय विशेषण-प्रधान दहली स्थान ले रही थीं! यह आर्यों की 
प्रतिभा का एक उदाहरण है कि एक ही अभिव्यक्ति को अनेक प्रकारों से उपस्थित 
किया जा सकता था । गद्य-पद्य आदि विविध रचनाओं के लिए अभिव्यक्ति को विविध 
प्रकारों से अनुकूल वनाया जा सकता था। इतिहास, पुराण तथा इलोकबद्ध स्मृति- 
ग्रंथ इस नाम-प्रधान शैली में लिखे गए। यह भी कहा जा सकता है कि उस समय गद्य 
की शैली क्रिया-प्रधान थी और पद्च की नाम-प्रघान । 
कितु मध्यकाल में नाम-प्रधान शैली गद्य में भी प्रयुक्त होने लगी और इसने 
एक नया रूप ले लिया। सुबंधु, दंडी और वाणभट्ट का गद्य इसका उदाहरण हैं। इसमें 
क्रियापद बहुत कम हो गए और लंवे-लंबे समास भाषा का सौंदर्य माने जाने लगे। 
प्रध्यकाल में नाटक, गद्य एवं अन्य सभी ग्रंथ इसी शली को प्रकट करते हैं। यह 
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बताने की अपवद्यकता नहीं है कि इस प्रकार की संस्कृत वोलचाल की भाषा नहीं हो 
“सकती। का 
क्रिया-प्रधान बोीलचाल की भाषा में जो भो रचना मित्तती है वह या तो लेखक 
की सुरुचि को प्रकट करती है या वह प्राचीन काल की हैं। 
कितु दर्शनझास्त्र, तकेशास्त्र तथा भाष्य-प्ंत्रों में क्रिया-प्रधान शैली का रुदर 
विकास हुआ है। इस प्रकार का प्राचीनत्तम रूप कात्यायन के वातिक तथा पतंजलि के 
महाभाष्य में मिलता है। संस्कृत का सारा दार्शनिक साहित्य शास्त्रार्थ को पद्धति भें 
“लिखा गया है। भारतीय दर्शन उन अनुभवों का वर्णन नहीं करता जिनके आधार पर 
उससे अपने मंततव्य बताए हैं। वह अपने मतब्य को उपस्थित करता है, उसका समर्थन 
करता है और बात्तविक या संभावित आश्षेप्रों का निराकरण करता है। एक शैली 
यह भी है कि पहले विरोधी सत प्रकट किए जाते हैं, पूर्वेपक्ष के रूप में उनका युक्‍्ति 
द्वारा प्रतिपादन किया जाता है और फिर उन आधारों का खंडन कर दिया जाता है। 
महाभाष्य इसी शैली में लिखा गया है। कितु उत्तरकालीन भाष्यों की शैली इससे 
भिन्न हैं। महाभाष्य में पूर्वपक्ष का प्रतिपादन' करते हुए विरोधी के शब्द इस प्रकार 
रखे हैं जैसे वह स्वयं बोल रहा हो । इसमें वादों की ऐसी मंदर परंपरा है जहाँ पूवेपक्षी 
ओर सिद्धांती वार्तालाप के रूप में अपने विचार प्रकट करते हैं। इसलिए मापा स्पष्ट 


एवं सरल है। वावय छोटे हैं जिवका साधारण वार्तालाप एवं शास्त्रार्थ में स्वाभाविक 
प्रयोग किया जा सकता है । 


ताम-प्रधान शैली का उत्तम एवं स्वाभाविक रूप रामायण-महाभारत आावि 
इतिहास-प्रंथों एवं स्मृति-ग्रंथों में मिलता है। गौतमकृव न्याय-सुत्र के वात्त्यायन 
भाष्य, जैमिनिक्ृृत मीर्मासा-सूत्रों के शावर भाष्य, और इसी प्रकार श्रौत-सूत्रों 
के अन्य भाष्यों में बह शैली सजीव एवं सरल रूप में मिलती है। कितु बह शेत्ती 
उत्तरोत्तर कठित एवं निर्णीव बतती चली गईं। दूसरी ओर दर्शन के क्षेत्र में इस 
शैली से एक तया रूप ले लिया। शंकराचार्य का भाष्य बीच की दशा को प्रकट 
करता है। इसमें पहले की अपेक्षा वाक्य अधिक लंधे हैं, रचना उल्नक्ली हुई-सी है और 
विश्वेषणों का अधिक प्रयोग है। वारततालाप के स्थान प 
पडेति हैं। फिर भी, शंकराचार्य की शैली अंत तक 
हैं, उत्तरकालीन लेखकों के समान स्थिर 
क्रियाओं का प्रयोग चहु 


र एक विवधया व्याख्यान की 
प्रॉंजल, प्रवाहुशील और आकर्षक 
एवं निर्जीव नहीं है। उत्तरकालीन लेखकों ने 
त कम कर दिया। विभव्तयों में भी कैवल प्रथमा और पंचमी 
एफेच्रन रह गए हैं। लंवे बने समासों की भरमार है। अव्ययों का प्रयोग भी समाप्त- 
आय है । इस शैली में निग्रमों एव लक्षणों का विश्लेषण अधिक है| नव्य-स्याय के समय 
यह शैली अपनो पराकाब्ठा पर पहुंच गई; आधुनिक पंडित भी शास्तरार्थ में इस शली 


का करते हैं 

रे दल रत है। इस प्रकार क्रियाओं के स्थान पर विज्ञेषण एवं भाववाचक सज्ञाओों 
क्के ने अंत्त में जाकर क्रियाओं को सर्वथा उ क्‍ 
23 डा दिया और थ। > 
हे नामी की मापा बन गई। शक न 
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स्पष्ट है कि यदि सभी लोग विचार एवं अभिव्यक्ति में नव्य नेयाथिकों का 
अतुकरण करने लगें तो संस्कृत से क्रियापद सर्वथा लुप्त हो जाएँ। अव्ययों का प्रयोग 
झो बंद हो जाए। विभकितयों में प्रथमा और पंचमी के अतिरिक्त कोई विभक्तिन 
रहे । कितु इस पद्धति को दूसरे विषयों के लिए नहीं अपनाया जा सकता। 

संस्कृत का असली रूप रामायण, महाभारत एवं . स्मृति-प्रंथों में, प्रारंभ-काल 
के कुछ अच्छे काव्यों एवं नाटकों में तथा पुरातन भाष्यों एवं दार्शनिक ग्रंथों में मिलत्ता 
है। यदि हम इस साहित्य का सर्वेक्षण करें तो पता चलेगा कि भाववाचक संत्रा एवं 
विशेषण पदों के अधिक प्रयोग ने प्रायः क्रियापदों का बड़ा भाग समाप्त कर दिया है । 
इस माषा में नीचे लिखी बातें पाई जाती हैं : 

]. लट और लुट्‌ को छोड़कर शेष लकारों के स्थान में कृदंत का प्रयोग अधिक 
मिलता हैं । 

2. अव्ययों का प्रयोग बाहुल्‍थ से है। 

3. जिन घातुओं में विशेष प्रकार के परिवतेन होते हैं उनका तिहस्त प्रयोग 
प्राय: लुप्त हो गया है और उनके स्थान पर उस भाव को प्रकट करने वाले कृदन्‍्त रूपों 
का प्रयोग है । 

4. समास-बद्ध पदों का खुला प्रयोग है 

5. बहुत से तद्धित-प्रयोग लुप्त हो गए हैं और उनके स्थान पर परद-समुह की 
प्रयोग है। यदि पाणिनि-व्याकरण लुप्त हो जाए और उपलब्ध साहित्य के आधार 
पर नया व्याकरण बनाया जाए तो घातुओं एवं तद्धित-रूपों की संख्या बहुत कम हो 
जाएगी । ह 

प्रोफ़ेसर बेन्फी के अनुसार इस स्थिति का कारण प्राकृत और प्रचलित बोलियों 
का प्रभाव है । किंतु देखा जाए तो यह स्थिति स्वाभाविक है। इसके लिए प्राकृत आार्दि 
का प्रभाव मानने की आवश्यकता नहीं है । कुछ बातों में यह परिवतंन वैसा ही है जैसा 
कि वैदिक से संस्कृत में परिवर्तन के ग्रुग में हुआ, जबकि लेंदू लकार व धातु एवं शब्दों 
के बहुत से रूपों का लोप हो गया। प्राकृत से संस्कृत में कुछ शब्द अवश्य आए किंतु 
संस्कृत को व्याकरण का ढाँचा भी प्राकृत से ही मिला, यह कहना अत्युक्ति है, बल्कि 
अ्रम है । इसकी अपेक्षा यह मानना ही अधिक संगत है कि संस्क्तत का अपना प्राचीन 
व्याक्ररण ही प्रयोगों की दृष्टि से संकुचित होता गया । अस्तु ! 

ब्राह्मण-प्रंथों के पश्चात्‌ यास्क्र तक संस्कृत में जो परिवर्तन हुए, उनका दिग्द्शन 
ऊपर कराया जा चुका है। साहित्य की परीक्षा के आधार पर वे समी निष्क्पं ठीक 

उतरते हैं। कात्यायन ने अपने वातिकों में इनकी चर्चा की है। पतंजलि ने इस चर्चा: 
को नीचे लिखे अति रोचक संवाद के रूप में उपस्थित किया है-- 

“पर्बपक्षी प्रश्न करता है--अस्त्यप्रयुकतः” गर्थात्‌ बहुत से शब्द ऐसे हैं जो- 
अ्रयोग में नहीं आते | उदाहरणार्थ--ऊप, तेर, चक्र, पेच ] ये परीक्षभूत मच्यम पुरुष 
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बहुवचन के रूप हैं। 
सिद्धांती उत्तर देता है-- यदि वे प्रयोग में नहों भाते तो क्या हुआ । 


पर्व पक्षी---आप शब्दों की शुद्धि का निर्णय प्रयोग के आधार पर करते हैं। 
जिनका प्रयोग नहीं होता वे शुद्ध नहीं माने जाएँगे ) 


सिद्धांती--भाप जो-कुछ कह रहे हैं उनमें परस्पर-विरोध है। आप कहते हैं 
कि शब्द हैं और उनका प्रयोग नहीं होता। जो हैं उनका प्रयोग अवश्य होगा । यदि 
प्रयोग नहीं है तो अस्तित्व भी नहीं हो सकता । यह कहना कि मस्तित्व है और प्रयोग 
नहीं है, परस्पर-विरोध है। आप स्वयं उनका प्रयोग कर रहे दे और कहते हैं कि उनका 
प्रयोग नहीं होता । आप सरीखा और कौन मिलेगा जिसके द्वारा किए गए प्रयोग के 
आधार पर इन शब्दों को शुद्ध कहा जा सके । 


पूर्वेपक्षी-- यह परस्पर-विरोध नहीं है। उनके अस्तित्व का अर्थ यह है कि 
व्याकरण में उन रूपों को सिद्ध किया जाता है । “अप्रयुक्त' का अभिप्राय है कि वे जनता 
के व्यवहार में नहीं आते। मेरे कहने का यह आशय नहीं है कि मैं भी उनका प्रयोग - 
नहीं करता । 

सिद्धांती--तो क्या ? 

पू्वेपक्षो-- जनता उनका प्रयोग नहीं करती । 

सिद्धांती--कितु आप तो जनता में आ जाते हैं। 

पू्वेपक्षी--हाँ, मैं जनता में हूँ कितु जनता नहीं हूँ । 


सिद्धांती--अगर आपका कहना है कि उनका प्रयोग नहीं होता तो यह आपत्ति: 
ठीक नहीं है । 


पूवव॑ पक्षी--कयों नहीं ? 


सिद्धांती--क्योंकि शब्दों का प्रयोग अर्थ को प्रकट करने के लिए होता है। 
वे अथ अब भी विद्यमान हैं जिन्हें ये शब्द प्रकट करते हैं। इतलिए किसो-त-किसी के 


हारा शब्द-प्रयोग भी अवश्य होता होगा। यदि अथे है तो उसे प्रकट करने वाला शब्द: 
भी अवश्य रहेगा | 


पू्वपक्षी---उन शब्दों के अप्रयोग का कारण यह है कि उनके अर्थ में दूसरे शब्दों 
का प्रयोग होने लगा | 'ऊष' के अर्थ में 'क्व यूयमुषिता:। 'तेर' के स्थान में 'कव थूये: 
| तीर्णा:, 'चक' के स्थान में 'क्व यूयं कृतवन्त:” । 'पेच के स्थान सें ्वव यूय्य पक्‍्वच्त:। 


यहाँ हम देखते हैं कि परोक्षभूत में तिडन्त ('ऊस' ) के स्थान पर कृदस्त (उपिताः )- 
का प्रयोग होने लगा था। 


सि््धांती-- (वातिक : “अप्रयुक्ते दोर्घसन्नवतु', अर्थात्‌ ) दीर्घकालीन यज्ञों के 
समान अध्रयुकत होने पर भी इन शब्दों 


| की शिक्षा अवध्य होनो चाहिए । यह इस प्रकार 
है--कुछ यज्ञ ऐसे हैं जो सौ वर्ष और हजार वर्ष तक चलते हैं । वर्तमान समय में उन्हें 
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उपाजेक्त्य 
८ ढ़ 
25%) 005 


निवचनेकृत्य -- चुप करके 

ब्राह्मणवेदं भ्रोजयति>>जो भी ब्राह्मण मिलता है उसे भोजन कराता है। 

चेलक्नोप॑ वृष्ट:--कपड़े गीले होने तक बरसा । 

स्वपोष पुष्णाति--अपने ही साधनों से पोषण करता है । 

ऊध्वेशोष॑ शुष्पति--खड़े-खड़े सूखता है। 
इसी प्रकार तद्धित के अनेक प्रयोग इस गणना में रखे जा सकते हैं । 

पाणिनि की भांषा कात्यायन से प्राचीन थी, यह भी उपर्युक्त संवाद से सिद्ध 
होता है। इसके लिए और आधार भी हैं। कात्यायन ने पाणिनि-सूत्रों पर वारतिक 
लिखे हैं। उनमें से अधिकतर वात्तिक सूत्रों की व्याख्यारूप हैं। कुछ वातिक सूत्रों में 
टूटे हुए संबंध को जोड़ते हैं। बहुत से वातिक उन रूपों की सिद्धि करते हैं 
जिन्हें पाणिनि ने छोड़ दिया है, अथवा उन शब्दों का शुद्ध रूप बताते हैं जिनका 
शुद्ध रूप सूत्रों के आधार पर सिद्ध नहीं होता । कितु पाणिनि.सुत्रों के आधार पर इस 
प्रकार के शब्दों की सिद्धि खींचतान कर की जाती है। संभवतया वे शब्द पाणिनि को 
स्वयं अभीष्ट न थे | यह भी संभव है कि कुछ रूप प्रचलित होने पर भी पाणिनि के 
घ्यान में न आए हों । इत सब सुझावों के बावजुद भी यह मानना पड़ेगा कि कांत्यायन 
ने बहुत से ऐसे रूप उपस्थित किए हैं जिनके लिए यह नहीं कहा जा सकता कि पाणिनि 
ने छोड़ दिए थे या उन्हें भज्ञात थे। उनके लिए यही मानना पड़ता है कि वे रूप 
पाणिनि के समय प्रचलित नहीं ये। पाणिति से भूल हो सकती है, कितु फिर भी वे 
-समर्थ एवं सर्वश्रेष्ठ वेयाकरण हैं और उनका यह पद पूर्णतया न्‍्याय्य है। व्याकरण के 
फुटकर रूपों पर भी उन्होंने पूरा ध्यान दिया है। ऐसी दश्शा में यही मानना उचित है 
“कि कात्यायन द्वारा प्रस्तुत अनेक रूप पाणिनि के समय प्रचलित नहीं थे | उदाहरणार्थ--- 


कण ह॒त्य 
नो ण जी भरकर 


-+पाणिनि के अनुसार नकारांत नपुंसक लिग शब्दों का संवोधन में 'हे ब्रह्मन्‌' 
'हे नामन्‌' रूप होता है। कात्यायन के अनुसार 'हें ब्रह्म और “हे ब्रह्मन्‌' एवं “हे ताम' 
और 'हे नामन्‌' दोनों रू प होते हैं । 
++पराणिनि के अनुसार द्वितीया और तृतीया शब्दों के चतुर्थी, पंचमी, पण्ठी, 
-और सप्तमी विभक्तियों के एकवचन में एक रूप सर्वेनाम की तरह होता है और एक 
साधारण शब्द के समान, जंसे-- 
चतुर्थी विभक्ति--ह्वितीयस्ये, द्वितीयाये 
पचमी विभमक्ति--द्वितीयस्था:, द्वितीयाया: 
पप्ठी विभक्ति---द्वितीयस्या:, द्वितीयाया: 
सप्तमी विभवित--िंतीयस्या म्‌, द्वितीयायाम्‌ 
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और काट्यायन के असुतार यह विकत्प 'द्वितोवथ' (पुल्लिंग) में भी होता है--« 
हितीयस्मे, द्वितीय 
ट्वित्तीयस्मात्‌, ड्वितीयात्‌ 
' द्वितीमस्मिन्‌, द्वितीय 


कितु उधर प(णिति के अनुसार पुल्लिग में रुबनाम वलि रूप [द्वित्तीगस्मे, द्वितीयस्मात्‌, 
द्वितीयस्मिन्‌) नहीं होते। 


“-पोणिनि के मतासुत्तार 'मातुल' शब्द का स्त्रीलिय केवल 'मातुलानी' होता 
है, कितु कात्यायत के मतानुध्तार 'मातुली' और 'मातुलानी' दोनों होते हैं। पाणिनि 
से उपाध्याय बाब्द को छोड़ दिया है। कात्यायत ने उसके 'उपाध्यायानी ओर 
'उपाध्यायी' दो रूप बताए हैं । ये दोनों रूप 'उपाध्याय की स्त्री' के अर्थ में होते है। 
यदि स्त्री स्वयं अध्यापन करती हो तो उसके 'उपाध्याया' और 'उपाध्यायी' दो रूप 
कात्यामन ने बताए हैं। इसका वह आशय भी लिया जा सकता है कि प्राणिति के 
समय स्तियाँ अध्यापत नहीं करतीं थीं कितु कात्याथत के समय में करने लगी थीं, 
इसलिए कात्यायन को उत्तका भेद बताने की आवश्यकता पड़ी। इसी प्रकार प्सवर्य 
व्यास्यात्री' के लिए 'आचार्या' शब्द प्रयुक्त हुआ और “आचार्य की स्त्री! के लिए 

'आचार्याणी। पराणिनि के अनुत्ार क्षत्रिय जाति की स्त्री के लिए क्षत्रिया' होगा, 
जितु कात्यायल ने 'क्षत्रियाणी' और 'क्षन्रिया' दो हूप मामे हैं। इसी प्रकार आय 
शब्द के भी स्त्रोजिंग में दो रूप हैं---आर्थाणी और आर्या | 

“सी प्रकार अन्य अनेक रूप भी दिए जा सकते हैं। कया उन झूषों के लिए पह 

कहा जाएगा कि ये पाणिनि की दृष्टि से दच गए या पाणिनि उन्हें नहीं जानते थे? यह 
मानने की ओक्षा वह संभावना कहीं अधिक संगत प्रतीत होती है कि वे रूप पाणिनि 
के समय प्रयोग में हीं थे, भर्वात्‌ पाणिनि के समय भाषा का रूप कात्यायनत के समध 
से भिन्‍न था । 
पहाँ यह उल्लेखनीय है कि पाणिति की संस्कृत 'रामायण' और अद्यपारत' 
से पहले की भाषा है। ब्राह्मण जोर यास्क का मध्यवर्ती साहित्य इसका प्रतिविद 
रहा होगा ) उपत्ब्ध साहित्य में ब्राह्मण ही ऐसे हैं जो पाणिति 
निषित्व करते हैं। इस 


की भाषा का प्रत्ि- 
सके विपरीत कात्यायत के समभ 


संस्कृत ने शास्त्रीय (इलासिकल) 
छप ग्रहण कर लिया था 
हि इसे प्रकार संस्कृत के विकास में हमें तीन कालों का पत्ता चलता हूँ। पहला 
वेदिक काल है जिम्में 


ऋग्वेद संहिता, 'यजुवेद का मंत्र और अथर्ववेद का 
अपेक्षाकृत प्रचीन भाग 


श्ः | बाते हैं। इसके पडचातू हितीय काल प्रारंभ होता है जिसका 
अर ब्राह्मणों से होता है। यह काल वैदिक युग की अंतिम भलक हैं। पाणिनि के 
2388 में परिणत्त होने से पहले संस्कृत ने यहाँ वैदिक शब्दों का अंतिम प्रयोग 

।! तृत्तीय काञ में यास्क और प्रणिनि की माया हूँ। इसे मध्यकालीन संस्कृत 
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कहा जा सकता है । इसके पश्चात्‌ क्लासिकल संस्कृत है। रामायण, महाभारत, 
प्राचीन महाकाव्य, रूपक, पद्मबद्ध स्मृतियाँ और कात्यायन की भाषा इसका प्रति- 
निधित्व करते हैं । 


पाणिनि की भाषा यदि “मध्यकालीन संस्कृत” है तो कात्यायव की भाषा 
'क्लासिकल संस्कृत हू । कात्यायन ने अप्रयुक्त रूपों के अध्ययन को दीघ॑सत्रनों के 
समान आवश्यक माना है। पतंजलि ने ऐसे बहुत-थोड़े प्रयोग बताए हैं जो कात्यायत 
से भिन्‍न हैं । इसलिए उनकी भाषा को पृथक्‌ विकास-युग के रूप में स्वीकार नहीं 
किया जा सकता। उनकी कृति (महाभाष्य) को कात्यायन के युग में ही रखा 
जाएगा। इस समय भाषा ने जिस रूप एवं स्तर को अपनाया वह उत्तरकालीन लेखकों 
के लिए अनुकरणीय बन गया । इस समय कात्यायन और पतंजलि, भाषा की शुद्धि के 
लिए, प्रमाण माने जाते हैं । अब यह देखा जएगा कि अंतिम दो युगों का प्राकृत एवं' 

अन्य भाषाभों पर क्या प्रभाव पड़ा। 


प्राकृत में सरलीकरण के स्वाभाविक नियमानुसार संयुक्त व्यंजनों में एक 
शेष रह जाता है और अन्य उसी में विलीन हो जाते हैं। इस विलय के परिणाम- 
स्वरूप शेप बचा हुआ व्यंजन द्वित्व हो जाता है। 


पालि और प्राकृत भाषाएँ 


आजकल जिसे शास्त्रीय संस्कृत कहा जाता है वह रूप इसने ईसा से कई सी 

ब्ष पूर्व ले लिया था। उसके पश्चात्‌ शली में विविध परिवतेन होने पर भी भाषा में 
कोई परिवतेन नहीं हुआ | कारण यह. है कि संस्कृत बोलने वालों की संख्या उत्त रो- 
तर घटती गई। लंबे समय से यह बोलचाल की भाषा नहीं रही । इसका प्रयोग एक 
निश्चित वर्ग में सीमित हो गया और वह भी केवल अध्ययन-अध्यापन, शास्त्रार्थ तथा' 
संस्कारों तक । इस प्रकार क्षेत्र सीमित होने पर भी यह नहीं कहा जा सकता कि संस्कृत 
में किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं हुआ। गदाधर भट्टाचाये एवं नव्य-न्याय के अन्य 
आचार्यों ने जिस चैली एवं भापा को अपनाया वह कणाद, मौतम और व्यास की शेली 
नहीं है । इसी प्रकार नागोजीभट्ट-स रीखे नव्य वेयाकरणों मे जैसा लिखा है वह कात्या- 
यन और पतंजलि से भिन्‍न है। कितु परिवर्तन एक ही दिशा में है। नवीन आचार्यो नि 
प्राय: प्राचीन विचारों को ही परिष्कृत एवं कसी हुई भाषा में प्रकट करने का प्रयत्न 
किया है । उनका शास्त्रार्थ भावों से इतना संबंध नहीं रखता जितना अभिव्यक्ति के 
निय्रमन से । इस प्रकार उन्होंने एक ऐसी शैली का विकास किया जिसमें अर्थ के स्थान 
पर शब्दों का प्राघान्य है। उनकी शेली कृत्रिम है | वास्तविकता से दूर है। साहित्य की 
दूसरी शाखाओं पर भी इस झोली का प्रभाव स्पप्ट दिखाई देता है। किंतु यदि शैली” 
को छोड़ दिया जाएं और भाषा की शुद्धि को आधार माना जाए तो संस्कृत का स्तर 
एवं रूप वही है जो पाणिनि के समय था। विविध प्रकार की संस्कृत के कुछ ढाँचे स्थिर 
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ही गए हैं और वर्तमान लेखक इच्छानुसार उन्हें ही मपनाते हैं। 
 जोभापा प्रतिदिन बोलचाल में व्यवहत होती है उसमें अधिक परिवर्तन होते 
रहते हैं। साधारण लोगों के लिए भाषा एक माध्यम है जिसके हारा वे बपने विचार 
दूसरों तक पहुँचाते हैं। उनका मुख्य उद्देश्य विचारों का आदान-प्रदान हैं। वे इस बात्त 
की चिता नहीं करते कि उनका उच्चारण पूर्णतया शुद्ध है या पूर्वजों के उच्चारण से 
पूरी तरह मिलता है। वे इतना ही चाहते हैं कि उनकी वाणी घुनने वाला समझ ले । 
विचार-पद्धति के तए-नए रूप प्रकट होते हैं, नए विचार जन्म लेते हैं। वे समी नई 
भाषा में अभिव्यकत किए जाते हैं। ऐतिहासिक घटनाएँ भी भाषा को चदल देती हैं। 
जब युद्ध अथवा अन्य कारणों से एक जाति दूसरी जाति के संपक्क में आती है तो परस्पर 
शब्दों का जादान-प्रदान भी होता है। कितु ये सब परिवर्तत निश्चित सिद्धांतों के अनु- 
सार होते हैं। उन्हीं सिद्धांतों के आधार पर भाषाविज्ञान का अविष्कार हुआ | 
उपर्यूवत परिवर्तनों के कारण संस्कृत अत्यंत प्राचीन समग्र में, जिस समय में वह 
बोलचाल की भाषा थी, विकृत हो गई और उससे नई-नई दोलियों ने जन्म लिया। 
इन बोलियों के विपय में हमें जो ज्ञान प्राप्त है उप्तका एकमान्न आधार तत्कालीन 
साहित्य हैं। यदि वह साहित्य न रचा गया होता तो उनके विषय में जानना अप्तंभव 
हो जाता। इन वोलियों में संस्कृत के निकटतम पालि है। यह लंका, स्थाम और वर्मा 
के वौद्धों की घर्मभाषा है और इसमें विशाल साहित्य है। पालि का रूप जानने के 
लिए नीचे लिखा उद्धरण उपयोगी होगा--- 
सावत्थियं किर अदिण्ण पृण्वको नाम ब्राह्मणों अहोसि । तेत कस्सचि 
किचिददिष्णपुच्त तेन ते अद्धिण्णपुव्वको त्वेव स॑ जानिसु | तस्सेक पुत्तको अहोसि, पियो 
मनापों।**"*““तस्स सोलसवस्सकाले पण्ड् रोगों उदपादि। माता पुत्तं ओलेकित्वा ब्राह्मण 
पुत्तस्स ते रोगों उत्पत्तो तिकिच्छायेहि नन्ति आह। भोति स्नन्ने वेज्ज आनेस्सामि भत्त 
वेतन दातव्बं धबिस्सति । त्वं मम घनच्दछेवं न ओलोकेसीति। क्षय. कि करिस्ससि 
ब्राह्मणा ति। यथा मे घनच्छेदो न होति तथा करिस्सामीति। सो वेज्जानं सम्तिक॑ 
गर्वा अमुकरोगस्स वाम तुहां कि भेसज्ज करोथा ति पुच्छि | अयस्स ते य॑ वा त॑ 


वा खखतम्चादि जायिक्सन्ति | सो त॑ माहरित्वा पृत्तस्स भेसज्ज करोति। त॑ करोन्त- 
स्तेवस्स रोगो बलवा अहोसि। 





. संस्क्ृत-हपांतर--ब्ावस्त्या किलादत्तपूर्दको नाम ब्राह्मणोड्यूत्‌ । तेन कत्मैचित्‌ किब्चिददत्त-पुर्व 
तैन_तमदत्तपूर्वेकस्वेव समज्ासत । तस्थेऋपुद्धोब्यूत प्रियो मनोज: )--“तत्य पोडशवर्षकाले 
पाण्ड्रोग उदपादि । माता पुत्रमवलोब्य ब्राह्मण ! पुद्त्थ ते रोग उत्पन्व: चिकित्सयैनमित्याह । 
भवति ! स चेद्‌ वेद्यमानैष्यामि भकक्‍तवेत्तनं दात्तत्य॑ भविष्यति । त्व॑ मम धनच्छेदन नाव- 
लोकयस्ति । बय कि करिप्यसि ब्राह्मणेति । यथा मे घनच्छेदी न भ्रवतति तथर करिष्यामीदि ! से देरत_ 
नामस्तिर्क सलवाअमुकरोयस्य नाम यूएँ कि क्षेषज्य कुस्वेत्यप्राक्षीत्‌) अथास्य ते यद्गा तद्धा 
दल त्याधालकत । से तदाहूत्व पुतस्य भैयज्यं करोति । तत्कुबंत एवास्य रोगो बलवानमूतू । 
छिद्दे में क्य॑--वस्तो में वदत्तपूर्वेक्त (जिसने पहले कभी नहीं दिया) वाम का ब्राह्मण रहता 
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कहा जा सकता हैं । इसके पव्चात्‌ क्लासिकल संस्कृत हैं। रामायण, महाभारत, 
प्राचीन महाकाव्य, रूपक, पद्मवद्ध स्मृतियाँ और कात्यायन क्री भाषा इसका प्रति- 
निधित्व करत हैं । 

पाणिनि की मापा यदि 'मध्यकालीन संस्कृत” हैं तो कात्यायत की भाषा 
'क्लासिकल सस्कृत' हूं । कात्यायन ने अप्रयुक्त रूपों के अध्ययन को दीघंसत्रों के 
समान आवश्यक माना है। पत्तंजलि ने ऐसे बहुत-थोड़े प्रयोग बताए हैं जो कात्यायन 
से भिन्‍न हैं। इसलिए उनकी भाषा को पृथक विकास-युग के रूप में स्वीकार नहीं 
किया जा सकता। उनकी कृति (महामाष्य) को कात्यायन के युग में ही रखा 
जाएगा। इस समय भापा ने जिस रूप एवं स्तर को अपनाया वह उत्तरकालीन लेखकों 
के लिए अनुकरणीय बन गया | इस समय कात्यायन और पतंजलि, भाषा की शुद्धि के 
लिए, प्रमाण माने जाते है । अब यह देखा जएगा कि अंतिम दो युगों का प्राकृत एंवं' 
अन्य भाषाओं पर क्‍या प्रभाव पड़ा। 


प्राकृत में सरलीकरण के स्वाभाविक नियमानुसार संयुक्त व्यंजनों में एक 
शेप रह जाता है और अन्य उसी में विलीन हो जाते हैं। इस विलय के परिणाम- 
स्वरूप शेप बचा हुआ व्यंजन द्ित्व हो जाता है। 


पालि और प्राकृत भाषाएँ 


आजकल जिसे शास्त्रीय संस्कृत कहा जाता है वह रूप इसने ईसा से कई सो 
वर्ष पूर्व ले लिया था। उसके पश्चात्‌ शैली में विविध परिवर्तन होने पर भी भाषा में 
कोई परिवर्तन नहीं हुआ | कारण यह है कि संस्कृत बोलने वालों की संख्या उत्त रो- 
त्तर घटती गई। लंबे समय से यह बोलचाल की भाषा नहीं रही । इसका प्रयोग एक 
निश्चित वर्ग में सीमित हो गया और वह भी केवल अध्ययन-अध्यापन, शास्त्रार्थ तथा' 
संस्कारों तक । इस प्रकार क्षेत्र सीमित होने पर भी यह नहीं कहा जा सकता कि संस्कृत 
में किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं हुआ। गदाधर भट्ठाचार्य एवं नव्य-न्याय के अन्य 
आचार्यो ने जिस शैली एवं भापा को अपनाया वह कणाद, गौतम और व्यास की शैली 
नहीं है । इसी प्रकार नागोजीभट्ट-स रीखे नव्य वैयाकरणों ने जैसा लिखा है वह कात्या-- 
यन और पतंजलि से भिन्‍न है। कितु परिवर्तन एक ही दिऔ्या में हैं। नवीन आचार्योने 
प्राय: प्राचीन विचारों को ही परिपष्क्ृत एवं कसी हुई भाषा में प्रकट करने का प्रयत्न 
किया है । उनका जास्त्रार्थ भावों से इतना संबंध नहीं रखता जितना अभिव्यवित के 
नियमन से । इस प्रकार उन्होंने एक ऐसी शैली का विकास किया जिसमें अर्थ के स्थान 
पर णशददों का प्राधान्य है। उनकी शेली कृत्रिम है | वास्तविकता से दूर है। साहित्य की 
दमरी शाखाओं पर भी इस शैली का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है। कितु बदि शैली 
को छोड़ दिया जाए और भाषा की शुद्धि को आधार माना जाए तो संस्कृत का स्तर 
एवं रूप वही है जो पाणिनि के समय था। विविध प्रकार की संस्कृत के कुछ ढाँचे स्थिर 
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हो गए हैं और वर्तमान लेखक इच्छानुसार उन्हें ही बपनाते हें। 


जो भाषा प्रतिदिन वोलचाल में व्यवहुत होती है उसमें भधिक परिव्तव होते 
रहते हैं । साधारण लोगों के लिए भाषा एक माध्यम है जिसके द्वार। वे अपने विचार 
दूसरों तक पहुँचाते हैं। उनका मुल्य उद्देश्य विचारों का आदान-प्रदान है। वे इस बात 
की चिता नहीं करते कि उनका उच्चारण पूर्णतया घुद्ध है या पूर्वजों के उच्चारण से 
पूरी तरह मिलता है । वे इतना ही चाहते हैं कि उनकी वाणी सुनने वाला समझ ले । 
विचार-पद्धति के नए-नए रूप प्रकट होते हैं, नए विचार जन्म लेते हैं। दे समी नई 
भाषा में अधिव्यवत किए जाते हैँ। ऐतिहासिक घटनाएँ भी भाषा को बदल देती हैं। 
जब युद्ध अथवा अन्य कारणों से एक जाति दूसरी जाति के संपर्क में जाती है तो परस्पर 
शब्दों का आदान-प्रदान भी होता है। कितु ये सब परिवर्तत निश्चित सिद्धांतों के अनु- 
सार हीते हैं। उन्हीं सिद्धांतों के आधार पर भाषाधिज्ञान का अविष्कार हुबा | 
उपर्युक्त परिवर्तनों के कारण संस्कृत अत्यंत श्राचीव समय में, जिस समय में वह 
बोलचाल की भाषा थी, विकृत हो गई और उससे नई-नई दोलियों ने जन्म लिया। 
इन वीलियों के विपय में हमें जो ज्ञान प्राप्त है उत्का एकमान्न आधार तत्कालीन 
साहित्य हैं। यदि वह साहित्य न रचा गया होता तो उनके विषय में जातना अस्तंगव 
हो जाता। इन बोलियों में संस्कृत के निकटतम पालि है। यह लंका, स्याम और वर्मा 
के बौद्धों की घम भाषा है और इसमें विशाल्र साहित्य है। पालि का रुप जानते के 
लिए तीचे लिखा उद्धरण उपयोगी होगा--- 
सावत्यियं किर अदिण्ण पुण्वको नाम ब्राह्मणों अहोसि। तेन कस्सचि 
किचिददिष्णपुव्व॑ तेन ते अद्विष्णपुव्वको त्वेद सं जानिश्यु | तरसेक पुत्तको अहोसि, पिय्यो 
मनापों।"****“तस्स 4007९ 28: उदपादि। माता पुत्तं ओलेकित्वा बक्मण 
पृत्तस्त ते रोगो उत्पन्‍्नों तिकिच्छायेहि चन्ति आह। भोति स चे वेज्ज आतेस्सामि भत्त 
वैतन दातव्वं भविस्सति । त्वं मम घनच्दछेन व ओलोकेसीति। क्षय कि करिस्ससि 
बाह्मणा ति। यथा में धनच्छेदो न होति तथा करिस्सामीति। तो वेज्जानं सस्तिक 
गच्त्वा अमुकरोगस्स नाम तुहां कि भेसण्जं करोथाति पुष्छि | अथस्स ते य॑ नस 
वा ख्खतड्चादि आचिक्खन्ति | सो तं आहरित्वा पुत्तस्स भेहज्ज॑ करोति। ते करोन्त: 
स्सेवस्स रोगो वलवा अहोसि।7 क अ 


]. संस्कृत-रूर्पांतर--श्रावस्त्यां किलास्तपूर्व को नाम ब्रा्मणोज्जूत्‌ । तेन कस्मैचित्‌ | ५ 
तेन तमदत्तपुवेकस्त्वेव समज्ञासत । तस्थेकपुत्नोड्यूत्‌ ड्रियों मनोज: -.. प्‌ किड्चिददत्त-यूव" 
पाण्दुरोन उदपादि । माता पुत्रमदलोकंय ब्राह्मण ! पुदस्ण हे रोग |“ 'तस्प पोडशवर्षकाले 
भवत्ति | स॒ चेद्‌ वेश्यमानेब्यामि भक्‍तवेंतर्न उलन्न: विकित्सबैनमित्याह । 
लोक । अब कि करिष्यसि ब्राह्मणेति । बचा से धरनच्छेहे ले मम पनच्छेदन नाज़- 
सामन्तिक गत्वाधमुकरोगस्थ नाम यूय॑ कि "ने भवति तथा 
वृक्ष-त्वगादाचक्षते । स तदाहृत्म पुतस्य भैपज्यं 2 
हमे वर्ण आवाओी . अर ! करोति। त्तत्कुबंत एवा 
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उपर्युक्त उद्धरण बुद्धघोष-कृत “अर्थकथा' में से लिया गया है । यह घम्मपद की 


टीका है और ईसा के पदचात्‌ पांचवीं शताब्दी में लिखी गई थी। उस समय पालि 
बोलचाल की भाषा नहीं थी। नीचे लिखे उद्धरण 'घम्मपद' से लिए गए हैं, जो कि 
धअर्थैकथा' की अपेक्षा बहुत प्राचोन हैं--- 


सब्बे तसन्ति दण्डस्स सब्बे भायच्ति मच्चुनो । 
अत्तानं उपम कत्वा न हनेय्य न घातये ॥॥29॥ 
सुखकामानि भूतानि यो दण्डेत विहिसति। 

अत्तनों सुखभेसानो पेच्च सो न लभते सुख ॥3॥॥ 
मा वोच फरुसं कंचि वृत्ता पटिवदेय्यु त॑ । 

दुक्खा हि सारम्भकथा पटिदण्डा फुसेय्यु तं ॥33॥ 
स थे नेरेसि अत्तानं कंसो उपसतो यथा। 

एस पत्तोसि निब्बाणं सारम्भो ते न विज्जति7 ॥34॥ 


था। उसने किसी को कुछ नहीं दिया, इसलिए उसे अकद्त्तपूर्वक कहने लगे । उसके एक पुत्र हुआ--- 


प्रिय और मनोज । सोलह वर्ष की आयु में उसे पाण्ड्रोग हो गया । माता ने पुत्र को देख कर 
कहा--नश्नाह्मण ! तुम्हारे पुत्न को रोग हो गया है । इसकी चिकित्सा कराओ | 

“अद्रो । यदि वैद्य को लाऊंगा तो उसे भोजन और वेतन देना होगा । तुम नहीं देखती हो कि 
इसमें धन का व्यय होगा 


"तो ब्राह्मण ! तुम क्‍या करोगे ? ” हे 
“ऐसे करूँगा जिससे घन का व्यय न हो ।” 
उसने वैद्यों के पास जाकर पूछा---''आप लोग पाण्ड्रोग की क्‍या ओषधि करते हैं?” वे लोग 


यद्वा-तद्ा वृक्ष की छाल आदि बताने लगे। वह उसे लाकर पुत्न की ओषधि करने लगा । भोपधि 
करते रहने पर भी उसका रोग प्रवल होगया । 


संस्कृत-रूपांतर---सर्वे त्रस्यन्ति दण्डात्‌ सर्वे बिभ्यति मृत्यो: । 
आत्मानमुपमां कृत्वा न हन्यानन घातयेत्‌ ॥ 29 
सुख-कामानि भूतानि यो दण्डेन विहिनस्ति । 
आत्मन: सुखमिच्छन्पेत्य स न लभते सुखम्‌ ॥ ]3] 
मा वोचः परुप॑ कंचिदुकताः प्रतिवदेयुस्त्वाम्‌ । 
दुःखा हि संरम्भकथाः प्रतिदण्डा स्पृशेयुस्त्वाम ॥ ]33 
स चेन्नेरसस्थात्मनं॑ कांस्यमुपहत॑ यथा। 
एप प्राप्नोति निर्वार्ण संरम्भस्ते न विद्यते ॥ 34 
हदी में अर्थ--.सभी दंड से भय खाते हैं, सभी मृत्यु से डरते हैं। अपनी आत्मा को उदाहरण 
बनाकर न किसी को मारना चाहिए कौर न मारने की प्रेरणा करनी चाहिए ॥ 29 
जो व्यक्ति अपने सुख की इच्छा से सुख के इच्छुक अन्य प्राणियों की हिंसा करता है वह मर 
कर सुख नहीं प्राप्त कर सकता ॥ ]3] 
किसी को कठोर शब्द मत कहो। कहने पर वे भी उत्तर में कहेंगे। इस प्रकार झगड़ा दुःप 
का कारण होगा और दूसरों के द्वारा लिया गया बदला तुम्हें तंग करेगा ॥ 33 ह॒ 
यदिं ठुम टूटे हुए कॉस्य के समान अपने-आप विचलित नहीं होते (चोट से प्रभावित नहों 
होते) तो तुमने नि्वाचि प्राप्त कर लिया । फिर तुम्हें किसी प्रकार का झगड़ा नहीं है ॥ 34 


भारतोय आर्य-मापाओं का सर्वेक्षण 5] 
ध्वन्ति-परिवर्तत के जो नियम वताये गये हैं उपर्युक्त उद्धरणों में उनके बहुत 
उदाहरण मिलेंगे--पालि में पुत्र के स्थात पर पुत्त, भक्त के स्थान पर भत्त, भाष्त 
के स्थान पर पत्त और उत्पस्त के स्थान पर उप्पन्त हो गया हैं। उपयुंक्‍त्त उदाहरण 
घ्वनि-विकार के सूचक हैं। संयुक्त व्यंजनों में प्राय: दुर्वल का लोप हो जाता है मोर 
शेष व्यंजन का दित्व हो जाता है। इस नियम को व्यंजन-विलय (65ज्ञारोशिणा ए 
००॥80०॥8॥9) कहा जाता है। 
जब हम किसी शब्द का उच्चारण करते हैं तो वायु मुख में विद्यमान विविध 
स्थानों से टकराकर बाहर निकलती है। जब वह विविध स्थानों से टकराती है तो 
व्यंजनों की ध्वनि देती है और बाहर निकलते समय स्वरों की | एक व्यंजन के पदचात्‌ 
दूसरे व्यंजन का उच्चारण करने के लिए वायू को एक स्थान से दूसरे स्थाव पर ले 
जाना पड़ता है) स्थान-विशेष पर निरुद्ध भरा निपीडित वायु यदि वाहर निकल 
जाए और फिर -दूसरे व्यंजन का उच्चारण करना हो तो उसमें सरलता रहती है। 
कितु ऐसी दल्षा में व्यंजनों के बीच स्वर आ जाएगा और उनका संयोग नहीं हो 
सकता । संयोग के लिए तिरुद्ध, निपीडित वायु को बाहर किए बिना ही दूसरे स्थान 
पर ले जाना होता है और इसके लिए जिह्ला को विशेष रूप से घुमाने की आवश्यकता 
है। यह कार्य कष्टसाध्य है। अतः संयुक्त व्यंजनों का उच्चारण सरल नहीं है। 
परिणाम-स्वरूप पालि और प्राकृत में प्राय: दो विरूप व्यंजन एक-साथ नहीं मिलते । 
सब यह भ्रश्त होता है कि दो या अधिक संयुक्त ब्यंजनों में से किसका विलय 
किया जाए और कौन शेष रहे | इसके लिए भी उच्चारण-सौकये के आधार पर निम्त- 
लिखित विलय-नियम बनाए गए हैं : 
. जहाँ दो असमान व्यंजनों का संयोग होता है वहाँ जिस व्यंजन का 
उच्चारण प्रबल है उसमें दु्बेल उच्चारण वाले का विलय हो जाता है । इस नियम के 
अनुसार- ह 


(क) साधारणतया स्वर-रहिंत व्यंजन, स्वर-सहित व्यंजन में लीन हो जाता 


दुग्घ्‌ दुद्ध भक्त भत्त 


उत्पन्च उप्पन्न प्राप्त प्त्त 


(ख) संभोग में जहाँ एक स्पर्श हो और दूसरा अंतस्थ हो वहाँ अंतस्थ का 
स्पशे में विलय हो जाता है, जैसे : 


उैने मे उत्त 
इसी प्रकार श्ष, प, स के साथ संयोग होने पर भी उनका स्पर्श में चिलय हो 
ऊ न पे 
जाता है, कितु ये महाप्राण हैं इसलिए स्पर्श को भी महाप्राण बना देते हैं--- 
पुष्प पुष्फ | 


श्षावस्त्माम सावत्थियं 
स्पृशेयु: . फुसेब्यु 


स्कन्ध खंध 
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पुष्कर पोक्खर पश्चात्‌ प्च्छा 
मस्तक. मत्थक वस्तु चत्थु 


पालि में ध्वनि-परिवर्तन के सिद्धांत 
पालि में ध्वनि-परिवर्तन के नीचे लिखे सिद्धांत हैं : 


समस्थानीभाव (/45$४77807) 


. चर्ण-बिलय : विभिन्‍न स्थानों से उच्चारित दो या अधिक व्यंजन जद 
एक रपथ आ जाते हैं तो उनका उच्चारण कठिन है। उसको सरल बनाने के लिए या 
तो बीच में स्वर आ जाता है या एक व्यंजन दूसरे व्यंजन का समस्थानी बन जाता 
है। बीच में स्वर आ जाने को स्वर-भक्ति कहते हैं और व्यंजन के परिवतेन की 
विलय १ यह विलय दो प्रकार का है : 

(क) पर-विलय (श०ट्टादइशंए० 88४ंग्रा4ग07) : जहाँ प्रथम व्यंजव 
परवर्ती व्यंजन का समस्थायी बन जाता है । 

उदाहरण : धर्म >-धम्म 

(ख) पुर्व-चिलय (॥२८४7९58ए6 88भंग्रां 8707 ) जहाँ पर व्यक्जन पू्ववर्ती 
व्यंजन का समस्थानी बन जाता है। 

उदाहरण : प्राप्नोत्ति--पप्पोति 


पूर्व-बिलय और पर-बिलय का आधार 


साधारणतया स्वर के बिना व्यंजन का स्पष्ट उच्चारण नहीं होता। इसलिए 
संयोग में प्राय: अंतिम व्यंजन का उच्चारण स्पष्ट होता हैं और पृव्वेवर्ती व्यंजनों की 
दवा हुआ | घ्वनि के स्पष्ट उच्चारण को संस्कृत में वर्ण-चिस्फीट (859[0807) कहेंए 
हैं। जिस व्यंजन का स्व॒र के कारण स्पष्ट उच्चारण होता है या जहाँ पर स्फोट होता 
है वह शेप रह जाता है और दूसरे व्यंजन उसके समस्थानी वन जाते हैँ। इस नियम के 
अनुसार प्रायः पृव॑वर्ती व्यंजत का विलय परवर्ती व्यंजन में हीता है। कितु व्यंजनों 
में सवकी ध्वनि एक-सरीखी नहीं है। कुछ की ध्वनि प्रवल है बोर कुछ की दुचल । 
इसका क्रम नीचे लिखे अमुसार है : 

(क) झयू (वर्मों के प्रथम, द्वितीय, तृतीय तथा चतुर्थ अक्षर) 

(ख) झर्‌ (छा, प,स) 

(ग) अम्‌ (अनुनासिक ब, म, ४, ण, न ) 

(घ) बण्‌ (क्रमश: य, र, व, ल) 
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उपयुक्त व्यंजनों में उत्तरोत्तर समूह दुर्वल है । परिणाम-स्वरूप यदि “र' झय्‌ 
या शर' के साथ संयुक्त हो तो वह्‌ उनका समस्थानी वन जाएगा, चाहे वह संयोग के 
आदि भें हो, चाहे मध्यम में हो, या अंत में हो । जहाँ दोनों व्यंजन समान चल वाले 
हों वहाँ साधारण नियम के अनुसार पूर्व का पर में विलय होगा। 

हेमचन्द्र ने इसके लिए तीत सूत्र दिए हैं : 

(7) 'कगटडतदपशपस ४क ४ पामूध्व लुक्‌। 8.2.77 

सर्थात्‌ संयोग में पूर्ववर्ती क, ग, ट, ड, त्त, द, प, श, ५, स जिह्वामूलीय धोर 
उपध्यानीय का लोप हो जाता हैं | 

(2) 'लधघों मनयाम्‌ 

अर्थात्‌ यदि संयोग में म, न जौर य उत्तरवर्ती हों तो उनका भी लोप होता है । 

(3) 'सर्वत्र लवरामबन्द्रे ।' 

अर्थात्‌ 'बन्द्र' शब्द को छोड़कर संयोग में ल, व ओर र का सर्वत्र लोप हो 
जाता है । 
निष्कर्ष यह कि ल, व और र का सर्वत्र आर्थात्‌ पूवे जर पर दोनों अवस्थाओं 


में लोप होगा। म, न और य का लोप परावस्था में ही होगा । क, ग मादि का लोप 
धूर्वावस्था में ही होगा। 


विशेष परिवतेत 


उपर्युक्त साधारण नियम के अतिरिक्त समस्थानीभाव में नीचे लिखे परिवर्तन 
उल्लेखनीय हैं 


(क) यदि संयीग में एक व्यंजन ऊष्म हैँ और दूसरा स्पर्श, तो स्पर्श महाप्राण 
हो जाएगा । इस नियम के बधुसार वर्ग का प्रथम बक्षर द्वितीय हो जाएगा, वृत्तीय 
चतुर्थ हो जाएगा और पंचम के साथ ह्‌ लग जाएगा। 

(जल) यदि संयोग बादि में हूँ तो समस्थानीभाव व होकर विलय हो जाता हैं, 
अर्थात्‌ वहां एक ही व्यंजन शेष रह जाता है, दित्व नहीं होता । उद्यहरणार्थ 


स्थान थान स्तन थन 

कितु यदि समास हो तो व्यंजन फिर से ह्वित्व हो जाता है, जैसे : 
देवस्थान देवत्थान 

संधि में कभी-कभी द्वित्व होता है । 


हि (ग) जहाँ विलय के पश्चात्‌ “व्व' वन जाता है वहां पालि में 'ब्या' हो जाता 
हद जैप श्राकृतों में 'ब्व' ही रहता है। “व यदि बादि में हो तो उसका व नहीं 
होता १ हि 
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पुष्कर पोक्‍्खर पश्चात्‌ पच्छा 
मस्तक. मत्यक वस्तु व्त्त्धु 


पालि में ध्वनि-परिवर्तन के सिद्धांत 
पालि में ध्वनि-परिवर्तन के नीचे लिखे सिद्धांत हैं : 


समस्थानीभाव (58॥॥778007) 


]. चर्ण-विलय : विभिन्‍न स्थानों से उच्चारित दो या अधिक व्यंजन जब 
एक रपथ आ जाते हैं तो उनका उच्चारण कठिव है। उसको सरल बनाने के लिए या 
तो बीच में स्वर आ जाता है या एक व्यंजन दूसरे व्यंजत का समस्थानी बन जाता 
है। बीच में स्वर आ जाने को स्वर-भवित कहते हैं और व्यंजन के परिवर्तंत को 
बिलय। यह विलय दो प्रकार का है : 

(क) पर-विलय (!70०ह८8आंए० 4४आंग्रो।शं०) : जहाँ प्रथम व्यंजन 
परवर्ती व्यंजच का समस्थायी बन. जाता है । 

उदाहरण : धर्म -:धस्म 

(ख) पू्ब-विलय (३२८४९६३ए९ 85अंग्य विंग ) जहाँ पर व्यम्जन पूर्ववर्ती 
व्यंजत का समस्थानी बन जाता है। 

उदाहरण : प्राप्नोति->पप्पोति 


पुर्व-बिलय और पर-बविलय का आधार 


साधारणतया स्वर के बिना व्यंजन का स्पष्ट उच्चारण नहीं होता। इसलिए 
संयोग में प्रायः अंतिम व्यंजन का उच्चारण स्पष्ट होता है और पूर्ववर्ती व्यंजनों का 
दबा हुआ | घ्वनि के स्पष्ट उच्चारण को संस्कृत में वर्ण-विस्फोट (590807) कहंए 
हैं। जिस व्यंजन का स्वर के कारण स्पष्ट उच्चारण होता है या जहाँ पर स्फोट होता 
है वह शेष रह जाता है और दूसरे व्यंजन उसके समस्थानी बन जाते हैं। इस नियम के 
जनुसार प्रायः पूर्ववर्ती व्यंजन का विलय परवर्ती व्यंजन में होता है। कितु व्यंजनों 
में सबकी ध्वनि एक-सरीखी नहीं है । कुछ की ध्वनि प्रबल है और कुछ की दुर्बल। 
इसका क्रम नीचे लिखे अनुसार है : 

(क) झयू (वर्गों के प्रथम, द्वितीय, तृत्तीय तथा चतुर्थ अक्षर) 

(ख) शर्‌ (श, ष, स) 

(ग) मम (अनुनासिक व, स, डः, ण, न) 

(घ) थण्‌ (क्रमशः य, र, व, ल) 
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उपरयकक्‍्त व्यंजनों में उत्तरोत्तर समूह दुर्वल है । परिणाम-स्वरूप यदि *र* झय्‌ 

था 'शर' के साथ संयकत हो तो वह उनका समस्थानी वन जाएगा. चाहे वह संयोग के 
आदि में हो, चाहे मध्यम में हो, या अंत में हो। जहाँ दोनों व्यंजन समान बल वाले 
हों वहां साधारण नियम के अतुसार पूर्व का पर में विलय होगा | 

हेमचन्द्र ने इसके लिए तीन सूत्र विए हैं : 

(7) 'कगटडतदपशषस ४क 9 पामूर्घ्व लुकू।' 8.2.77 

अर्थात्‌ संयोग में पूर्वेवर्ती क, ग, 5, ड, त, दे, प, श, प, से जिद्दधामूलीय धीौर 
उपध्मानीय का लोप हो जाता है । 

(2) 'भघो मतयाम्‌ ।' 

अर्थात्‌ यदि संयोग में म, न और य उत्तरवर्ती हों तो उनका भी लोप होता हैँ । 

(3) 'सर्वेत्र लवरामवन्द्रे।' 

अर्थात्‌ 'वच्द्र! शब्द को छोड़कर संयोग में ल, व और र का सर्वत्र लोप हो 
जाता है । 


तिष्क्ष यह कि ल, व और र का सर्वत्र जर्थात्‌ पूर्व और पर दोनों जचस्थाक्रों 


में लोप होगा। मं, न और य का लोप परावस्था में ही होगा। क, ग आदि का लोप 
थूर्वावस्था में ही होगा। 


विशेष परिवर्तन 


उपयुक्त साधारण नियम के अतिरिक्त समस्थानीभाव में नीचे लिखे परिव्तेन 
उल्लेखनीय हैं : 


(क) यदि संयोग में एक व्यंजन ऊष्म है और दूसरा स्पशे, तो स्पर्श महाप्राण 
हो जाएगा | इस नियम के अनुसार वर्ग का प्रथम अक्षर द्वितीय हो जाएगा, ततीय 
चतुर्थ हो जाएगा और पंचम के साथ ह लग जाएगा। 


(ख) यदि संयोग आदि में हैं तो समस्थानीभाव न होकर विलय हो जाता हू, 


सर्थात्‌ वहां एक हो व्यंजन शेष रह जाता है, द्वित्व नहीं होता। उद्ाहरणार्थ 
स्थान थान 


स्तन थन 

कितु यदि समास हो तो व्यंजन फिर से द्वित्व हो जाता है, जैसे : 
देवस्थान देवत्यान 

संधि में कभी-कभी द्वित्व होता है । 


(ग) जहाँ विलय के पश्चात्‌ “व्व' बन जाता है वहां पालि में प्ब्बा' हो जाता 
हक शेप प्राकृतों में 'व्व' ही रहता है। “व! यदि आदि में हो तो उसका “ब' नहीं 
तता। - 
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उपयेंक्त व्यंजनों में उत्तरोत्तर समूह दुर्वेल है। परिणाम-स्वस्य यदि र झय्‌ 
या श्र के साथ संयुक्त हो तो वह उनका समसस्‍्यावी बन जाएगा, चाहे बह संयोग के 
क्षादि में हो, चाहे मध्यम में हो, या बंत भें हो। जहा दोनों व्यंजन समान पल वाले 
हें वहाँ शाधारण नियम के अनुसार पुर्वे का पर में विलय होगा। 
हेमवन्द्र ने इसके लिए तीन सूत्र दिए हैं: 
(!) 'कगठडतदपशपस शक ते पामूर्ध्व लुझू  है.श्ता 
सर्थात्‌ मंयोग में पूर्ववर्ती क, ग, 2, 5, ते, द, पं, हे, प, व जिद्वामूलीय धौर 
उपध्यानीय का लोप हो जाता है । 
(2) 'अधों मसयाम्‌ । 
अर्यौत्‌ यदि संयोग में भ, न और य उत्तरबर्ती हों तो उनका भी लोप होता हैं 
(3) 'सर्वन्न जचरामव्द्रे।' 
अर्थात्‌ वर्धा शब्द को छोड़कर संयोग में ल, व और र का सर्वेत्र लोप हो 
जाता है) 
निष्कर्ष यह कि ल, व और र का सवेत्र अर्थोत्‌ पूवे भर १९ दोनों अवस्याभों 


में लोप होगा। मं, न और य का लोग परावस्था में ही होगा । के, ग आदि का लोप 
पूर्वावस्था में ही होगा। 


पिशेष परिवर्तन 


उपर्यूवत साधारण नियम के अतिरित समस्यानीभाव में नीचे लिखे परिवर्तन 
डइल्लेखनौय हैं 


(क) यदि संयोग में एक व्यंजन ऊष्म हैं और दूसरा स्पर्श, तो स्पर्श महाप्राण 
हो जाएगा | इस नियम के जनुसार वर्ग का प्रथम अक्षर द्वितीय हो जाएगा, तृतीय 
चतुर्थ हो जाएगा और पंचभ के साथ हूं लग जाएगा। 

(ख) यदि संयोग आदि में है तो समस्थानीभाव न होकर विलय हो जाता है, 


अर्थात्‌ वहां एक हो व्यंजन शेष रह जाता है, द्वित्व तहीं होता | उदाहरणार्ष : 
स्थान थात 


स्तन थम 
कितु यदि समास हो तो व्यंजन फिर से ट्वित्व हो जाता है, जैसे ; 

देवस्थास देवत्यान हे 
संधि में कभी-कभी दित्व होता है 


कर बे जहां 5 के परचातू 'व्व' बन जाता है वहाँ पालि में धक्ा' हो जाता 
और शेप प्राकर्तों में 'च्य' हैं। पव! 52| 
रा क्‌ ही रहता हैं। 'व' यदि जादि में हो तो उसका स्व! नहीं 
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(घ) दन्त्य या ण के पश्चात्‌ य हो तो उनका तालव्य हो जाता है । इत्त नियम 
का भाघार हैँ तालव्यीकरण (?8]94)29007 ) | य तालब्य है । वह विलीन होता 
हुआ बपना प्रभाव छोड़ जाता हैं । 
(ड) 'क्ष! का कभी 'ख' होता है मौर कभी 'छ'। इसका कारण वह है। 


ञ 


घ 


'ज्ञ' बहुत से स्थानों पर तालव्य 'श' से भी बनता है, जैसे तादृक्ष, यादृक्ष इत्यादि । ऐसे 
स्थानों में तालव्थ 'शा विलीन होते समय अपना प्रभाव 'क' पर छोड़ जाता हैं और उते 
तालव्य बना देता हैं । तदनंत्र वही महाप्राण होकर 'छ' बन जाता है। जहाँ 'प क्रो 
तालव्य न मानकर सूर्घन्य ही माना है वहाँ 'ख' होता हैं । इसलिए दोनों रूप मिलते हैँ 
कई स्थानों पर ऐसा मी हुआ हैँ कि एक ही झव्द के अनेकाथेक होने पर एक अर्थ में 
“छ' रूढ़ हो गया है और दूसरे अर्थ में 'ख” । उदाहरण--छमा (क्ष्मा--ृथ्वी) खमा, 
(क्षमा--दंड से मुक्ति) । 


५ 


ि 


पालि-व्याकरण 


पालि-व्याकरण 


प्रथम खण्ड : वणविज्ञान 
. ध्वनि-व्यवस्था 


8. पालि भाषा को लिखने के लिए पूर्वी देशों में विभिन्‍न लिपियाँ प्रचलित 
हैं, जैसे श्रीलंका में सिहलीं, वर्मा में वर्मी, स्थाम में कम्वोज। तिपिटक का वैंकाक- 
संस्करण स्थामी वर्णमाला में मुद्रित है । 


$2:पालि में ध्वनि-व्यवस्था तीचे लिसे अनुसार है : 
(क) स्वर : अबआाइ ई उ ऊ ए ओ तथा सानुतासिक स्वर---में ईं उँ।. 


: -(ख) व्यंजन : 

:. कण्ठय कखगघझ 
लएलब्य चछजझबभ 
मूर्घन्य ढहछ्डढण 
द्न्त्य्‌ तथदधत 

. -ओष्ठ्य पफबमम 
द्र्त- रलल बह 
अर्धस्वर यव 
ऊष्म स (8089॥6) 
महाप्राण 


, हैं (85छा भांणा) 


ज्ञारव्य हैकि (]) संस्कृत में ए और वो दीधे ही होते हैं कितु पालि में के 
हस्व और दीर्घ दोनों प्रकार के होते 


हैं। संयुक्त व्यंजन से पहले वे हुस्व होते है और 
असंयुक्त से पहले दीघे।...' सा हु 


(2) संस्कृत के अनुस्वार मर अतुनासिक को प्रकट करने के लिए पालि में" 
जो चिह्न जाता है उसे 'निरगहीत' कहते हैं। लंका में निग्गहीत का उच्चारण डू (कप्ठया 
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“अनुनासिक) के समान होता है । 


(3) 'ह' ड का द्ुत है और 'छूह ढ का। वंदिक माया में इनका प्रयोग होता 
था किंतु संस्कृत में लुप्त हो गया । पालि, प्राकृंत तथा मराठी जादि आधुनिक वोलियों 
में इसका प्रयोग भत्र भी विद्यमान है। जहाँ ड, ढ़ बिगड़ कर कऋमशः छ, छह बने हैं 
“वहाँ उतका उच्चारण स्वाभाविक है, किंतु किसी-किसी जगह ले और क का प्रयोग 
वक्ता की अपनी इच्छानुसार भी होता है। उदाहरण-स्वरूप 'काल' बाब्द यदि काले 
“रंग का वाचक है तो 'ल' वर्ण 'क' उच्चरित होता है, ओर यदि समय का वाचक है तो 
ल' उच्चरित होता है । 

(4) 'ह जब अकेला है तो व्यंजन है, किंतु जब यहुयू रुलूव्‌ या 
अनुनातिकों के साथ होता है तो इसका उच्चारण बदल जाता है। वैधाकरण इस 
उच्चारण को हा (0459 ; 590थ॥ $0 [॥6 97८४४) कहते हैं । 

$ 3. जहाँ तक ध्वति-व्यवस्था का संबंध है पालि प्राकृत से मिलतों है । 
(]) प्राकृत में भी ऋष, लू, ऐ और औ नहीं होते । 'ऋ' का उच्चारण भी अपभ्रंश को 
छोड़कर किसी प्राकृत में नहीं पाया जाता। (2) प्राकृत में भी पालि के समान छ 
और हस्व ए, ओ विद्यमान हैं। (3) पालि के सामान अधिकतर प्राइतों में दन्त्य 
'स्‌ ही पाया जाता है। (4) मू्चेस्य 'ए' कहीं नहीं है। तालव्य रो मागवी के 
अतिरिक्त अन्यत्र नहीं है । 

(क) 'ए' और “ओ' को सस्ध्यक्षर माना गया है क्योंकि संस्कृत में अ--इ०- 

ए, और ब--उ«>भो बनता है। उदा० मच्छस्सेवोदके गतम्‌ (मत्स्यस्येवोदके गतम्‌ : 
'पाती में मत्स्य की गति के समाच)। [ख) ए और बो का--..ऐ और की के स्थान में-..- 

वृद्धि-स्वर के रूप में भी प्रयोग होता रहा है। इसलिए पालि 'तेपिटक' (सं> त्पिटक, 
"त्रिपिटक को मानने वाला) आदि रूप सी मिलते हैं। इसी प्रकार 'उपाधि' से 

ओपचिक (सं० औपधिक)। (ग) 'ए' और “और का प्रयोग वहां भी मिलता हैं जहां मूल 
में 'इ या 'उ' नहीं थे। उदा० गिलान (सं०्ग्लान) से गेलब्ज, पुथुज्नन (सं० पृथक्‌- 
जन) से पोथुज्जनिक, सुप्तात (सं० इमशान) से सोसानिक (श्सशात-संबंधी ) चुबत्यि 


(सं० स्वस्ति) से सोवात्थिक। उपर्युक्त उदाहरणों में स्वर-भक्ति के रूप में आए हुए 
“इ' और “उ' प्रबल होकर ए और भो बन गए। $ 2६ 


स्ञन्य डदाहुरण-- | 
ऊ वेयावच्च [सेवा करना) --सं० व्यापृत स् 
. वैय्याकरण [स्पष्डीकरण)-«वियाकरोति--सं० व्याकरोति 
इस प्रकार “अ' प्रबल होकर 'आ” हो जाता है। उदाहरण : -.. 
साखल्य, साखलल (मित्रता) 'सखिल' से 


'माकुटिक 'भकुटि', सं० भ्रकुटि या मुकुट से .- 


पालि-व्याकरण : वर्णेविज्ञान 


$ 4. पाल्नि में प्राचीन स्वरपद्धति दृष्टिगोचर हीं: होती.) प्राकृत के.सूमने 
': इसमें भी संस्कत की स्वर-व्यवस्था ही दृष्टिगोचर होती-.है। ,उदाहरण के,रूप में 
उदात्त के पश्चात स्वर दुरबेल हो जाता है और उदात्त से पहले प्रवल हो जाता है । 


2. मातन्ना-नियस 


$5. पालि एवंप्राकृत में मात्रा की रक्षा के लिए दीर्घ का हृस्व तथा 
हस्व का दीघं हो जाता है। अक्षरों के उच्चारण-काल का परिमाण मात्रा द्वारा किया 
जाता है। हृस्व की एक मात्रा होती है और दीघे की दो मात्राएं। यदि हृस्व के 
परचात्‌ संयोग या अनुस्वार हो तो उसकी दो मात्राएं हो जाती हैं। दीघे के पश्चात्‌ 
संयोग और अनुस्वार नहीं आते । परिणाम-स्वरूप (क) जहाँ दीर्घ के पश्चात्‌ अनुस्थार 
है वहाँ दीघ का हस्व हो जाता है ।! (ख) जहाँ दोधे के पश्चात्‌ संयोग है वहाँ भी 
सामान्‍य रूप से दीर्घ का हस्व हो जाता है ।? (ग) जहाँ हस्व के पश्चात्‌ संयोग है 
वहाँ या तो हृस्व ज्यों का त्यों रहता है अथवा हस्व का दीघें हो जाता है और 
संयोग के स्थान में एक ही व्यंजन रह जाता है, जैसे : 


(क) दीघे स्वर के पदचात्‌ यदि अनुस्वार हो तो दीघे का हृस्व हो जाता है: 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

मांस मंस॑ पसिन: पंसणो 

पांसु पंसु पाण्डव: पंडवो 

कांस्य कंसं 

(ख) दीघे स्वर के पश्चात्‌ यदि संयोग हो तो दीर्घ का हुस्व हो जाता है: 
. संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
जीर्ण जिष्णं चूर्ण: चुण्णी | 
तीर्थ त्त्यं ह 


यदि मूलतः दीघे स्वर के पश्चात्‌ एक व्यंजन हो और पालि में वह एक व्यंजन 
सयुकत व्यंजन बन गया हो तो वहां दीर्घ स्वर भी हस्व हो जाता है। उदाहरण 


संस्कृत पालि संस्क्त पालि 
उद्खल उदुक्खल कूबर, कूचर. कुब्बर 
(अ०मा० उदुक्खल पैतृक पेट्टिक 
अथवा उदूखल)  मातृक .  मोट्टिक (मिथ्या- 


महावत महच्बल 


सादृश्य के कारण ). 
महाफल. महष्फल 


7722 07 कवि लक आज श मल 
3. भांसादिष्वनुस्वारे (हे० प्रा० ब्या० 8.].70 ) 
हृत्थ: संयोगे (हे० प्रा० व्या० 8..84) 


60 पालि भाषा और साहित्य 


(3) सावुस्वार हृस्व की दो मात्राएँ होती हैं। इसलिए अनुस्वार-रहित दीर्च 
के स्थान में सानुस्वार हस्व, मौर सानुस्वार हस्व के स्थान में निरनुस्वार दीघें प्रायः 
दिखाई देते हैं। उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्क्ृत पालि 
मत्कुण मंकुण श्री संवरी 
शुल्क सुंक घृषति घंसति 
विदांसयन्ति विदांसेन्ति 


(4) 'ए और “ओ में दोनों प्रकार के परिवततेत देखे जाते हैं, अर्थात्‌ कहीं 
संयोग है तो ए, जो हृस्व हैं, कहीं संयोग नहीं है तो ए, ओ दीघ॑ हैं । उदाहरण : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

उपेक्षा उपे कखा, उपेखा अपेक्षा अपे क्खा, अपेखा 

विमोक्ष विमो क्ख, विमोख 

$ 6. मात्रातियस के कारण पालि में कई परिवतंन देखे जाते हैं: 

संस्कृत में जहाँ संयोग से पहले हृस्व है वहाँ पालि में एक व्यंजन और दीर्षे 
देखा जाता है। उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
सर्षप सासंप वल्क वाक 
निर्याति चीयाति 


संस्कृत में जहाँ एक व्यंजन से पहले दीघे स्वर है वहाँ पालि में संयोग और 
हस्व देखे जाते हैं। उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

आवृहत्ति अव्बहति नीड निडु 

विशति वीसति (अ०मा०) ने ड्ड 

सिंह सीह संरम्स सारम्भ (अहंकार) 


टिप्पणी : पालि में सानुस्वार उच्चारण की पद्धति बाहुल्‍यथ से पाई जाती है । 
उदाहरण : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

भगर भंगर उड्प उलुम्प 

$7. कभी-कभी संयोग से पहले छूल्व स्वर को दीघें होता है, और कमी दीर्घ 
ज्वर दी्घे ही रहता है : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

दर्वी दावी दात्र दात्त ् 

स्वाल्यात स्वाक्खात 


पालि-व्याकरण : वर्णविज्ञान हा 


संवि-च्वतों में प्रायः दीर्घ स्वर रहता हैं: 
सं० सार्या साज्जा (सा+-जआज्जा) 
सं० यथा --अव्याशयेन यथाज्ञ्ासयेन (यथा--बज्कासयेन ) 
88. मात्रानियम के प्रभाव के कारण ही जहाँ दी व्यंजनों को स्व॒रभक्षिति के 
हारा पृथक कर दिया जाता है वहाँ भी पूर्ववर्ती दीव॑स्वर हुस्व 


हो जाता है। ऐसे 
धदाहरणों में दो एकमात्रिक वर्ण दीर्घ का प्रतिनिवित्व करते हैं : 


संस्कृत पालि संस्क्त्त पात्ति 
सूर्य (रवि) सुरिय झो॑ (वीरता) यूरिय 
प्रकीर्य (फैलाकर ) पकिरिय चेत्य चेतिय 
मौर्य मोरिय 


(उपयुक्त उदाहरणों में ए बौर दो हस्त हैं) 
स्व॒रभकित का प्रभाव पश्चाढर्ती स्वर पर नहीं पड़ता : 


सं० ब्लान पा० गिलान 
कितु उपर्युक्त नियम एक वर्ण वाले झत्दों में ही आधिक्य से लागू होता है : 
संस्कृत पालि संस्क्त पालि 
सनी इत्थी श्री सिरी 
ह्ठी हर 
समास होने पर इन झब्दों में अंतिम स्वर हस्त हो जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्त्रीरत्त इट्बिर्तन 'हीमना हिरिमन 
श्रीमात्‌ सिरिमन्त हीमान्‌ हिस्मिन्त 
सक्षीक सुस्सिरिक बह्नीक अहिरिक 


3. ज, इ तथा उ के परिवर्तन 
89. कई वार संयोग से पूर्व “अ' के स्थान में 'ए! बाता है : 


सं० फल्मु.. परा० फेंस्यु सं० शव्या. पा» सेब्या 


ता दे: 
स्स्क्त पालि संस्छत पालि 
विप्णू चेष्हु च्प्ट्र ओल्ड 
निष्क्ि चक्ला व्युत्कमति मात वोक्कमति 
द््च कोच्छा पे 


उल्कामुल्ल आक्कामुसख 
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(3) सानुस्वार हस्व की दो मात्राएँ होती हैं। इसलिए अनुस्वार-रहित दीर्ष 
के स्थान में सानुस्वार हस्व, और सानुस्वार हृस्व के स्थान में निरवुस्वार दीघे प्रायः 
दिखाई देते हैं। उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
मत्कुण मंकुण श्री संवरी 
शुल्क सुंक घृषति घंसति 
विदांसयन्ति विदांसेन्ति 


(4) 'ए! और “ओ' में दोनों प्रकार के परिवत॑त देखे जाते हैं, अर्थात्‌ कहीं 
संयोग है तो ए, ओ हस्व हैं, कहीं संयोग नहीं है तो ए, ओ दीघें हैं । उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उपेक्षा उपे क्खा, उपेखा अपेक्षा अपेक्‍्खा, अपेखा 
विमोक्ष विमों क्ख, विमोख 


$ 6. मावानियम के कारण पालि में कई परिव्तंव देखे जाते हैं : 
संस्कृत में जहाँ संयोग से पहले हस्व है वहाँ पालि में एक व्यंजत और दीर्घ 
देखा जाता है। उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
सर्षप सासंप बल्क वाक 
निर्याति नीयाधि 


संस्कृत में जहाँ एक व्यंजन से पहले दीघे स्वर है वहाँ पालि में संयोग और 
हस्व देखे जाते हैं। उदाहरण : 


संस्क्षल पालि संस्कृत पालि 

आबृहति अब्बहति. नीड निड्ड 

विशति वीसति (अ०मा०) नेड्ड 

सिंह सीह संरम्भ सारम्भ (अहंकार) 


टिप्पणी : पालि में सानुस्वार उच्चारण की पद्धति बाहुल्‍य से पाई जाती है । 
जलदाहरण : 

संस्क्ृत पालि संस्क्कत पालि 

नगर नंगर उड़्प उलुम्प 

8६7. कभी-कभी संयोग से पहले हस्व स्वर को दीर्घ होता है, और कमी दीघे 
स्वर दीघे ही रहता है : 

संस्क्रत पालि संस्कृत पालि 

दर्वी दाबी दात्र दात्त 

स्वाख्यात स्वाक्खात 


पालि-व्याकरण : वर्णविज्ञान ७ 


संधि-स्पतों में प्राय: दीर्घ स्वर रहता है: 
सं० सार्या 


साज्जा ([सा-+-बाज्जा) 
सं० यथा --अध्याशयेन 


यथाज्ञ्ञासयेन (बचा -|- बम्कासबेन ) 
$ 8. मात्रानियम के प्रभाव के कारण ही जहाँ दो व्यंजनों को स्वरभवित के 
द्वारा पृथक कर दिया जाता है वहाँ भी पूर्वृवर्ती दीघस्थर हृुस्व हो जाता है। ऐसे 
उदाहरणों में दो एकमात्रिक वर्ण दीर्घ का प्रतिनिधित्व करते हैं : 

संस्कृत पालि 


संस्कृत पालि 
सूर्य (रवि) सुरिय शौर्य (वीरता) सूरिय 
प्रकीर्य (फंलाकर) परक्रिरिष चेत्प चेतिय 
मौर्य मोरिय 


(उपर्युक्त उदाहरणों में ए और जो हस्व हैं 
स्व॒रभकित का प्रभाव पश्चाहर्ती स्वर पर नहीं पड़ता : 


सं० रलान पा० गिलान 
कितु उपर्युक्त नियम एक वर्ण वाले शब्दीं में ही आधिक्य से लागू होता है : 
संस्कृत पालि संस्क्तत पालि 
स्त्री इत्थी श्री सिरो 
द्वी हरी 
समास होने पर इन शब्दों में अंतिम स्वर हस्व हो जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्मीरत्न इत्थिरतन हीमना हिरिसन 
शक्षीमान्‌ सिरिमन्‍्त हीमान्‌ हिरिमन्त 
सश्रीक सस्सिरिक भह्नीक अहिरिक 


3, अ, इ तया उ के परिवर्तन 


$9. कई बार संयोग से पूर्व “अ' के स्थान में 'ए! जाता है : 


सें० फलल्‍्गु पा०७ फेंग्गु सं० शय्या का सेय्या 


$0. भ्रत्यय-संबंधी इ ओर उ को दीघे हो जाता है : ईहि हैं, ऊहि, इंसू उ्यु 
चहुत बार संयोग से पहले इ और उ का हस्व ए मर को हो जाता है - 30206 

बः ध््‌ ई॒ 
संस्कत पालि संस्कृत 

त्त 'क 
विष्णु बेण्हु स्र्प्ट का लि 
निष्क 5 ,.. आादठ 

8 व्युत्कमति. ब्ोवच 

का गजल पल पोवकमारि 
कू कोच्छा उत्क्ामुख् के 


यो क्क्रामुखध 
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नीचे लिखे शब्दों में 'इय्थ' का 'एय्य' हो गया है : 


सं० रामयीय पा० रामणेय्य पादक्खिणेय्य 


जहाँ 'आ के स्थान में “इ' होता है वहाँ भी उपर्युक्त परिवर्तन देखा जाता 


सं० दक्षिणीय 


सं० घृष्यति पा० घेप्पति 


प्रा० घेप्पइ 


जहाँ ऐं, ओ के बाद संयोग है, बहुत बार मात्रा-नियम के अनुसार संयोग के 
स्थान पर एक व्यंजन रह जाता है और 'ए! और “ओ” दीघे हो जाते हैं : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उरुूविल्ला *उस्वेल्लार॑ ऊरुवेला ऊर्ज: *उज्जा ओजा 
विहिंसति विहेसति परियृद्धित्‌ पलिग्रेधिन्‌ 


8 [. जहाँ संयोग हटने के कारण पूर्ववर्ती ऐँ और ओ' दीघे हो गए हैं वहाँ 
संयोग और हस्व ऐं, ओ वाले रूप की कल्पना करनी होगी : 


इति ड्द्दि एदि 

ईदृश इद्ट्सि एदिस या. एरिस 
ईदृशक इंहिसक एदिसक ऐरिसक 
ईदुक्ष इद्क्खि एदिक्व. या एरिक्ख 
+*आबेडा *आवेड्डा *आविड्डा 

स॑० आपीड पा० आवेढ्ा 

गडूची गव्ठों चिचि ग्रव्ठोचि 

सं० जम्बूनद +*जम्बों नद #जम्बुनद पा० जम्बोनद 


4. कह और लू के परिवर्तन 


82. पालि में ऋ के स्थान में अ, इ, या उ पाया जाता है। यह परिवर्तन 
अधिकतर पास वाले व्यंजन पर निभेर है। भोष्ठय के पश्चात्‌ अधिकतर क्र का उ 


होता है। 


(क) ऋ काअ 
संस्कृत पालि : संस्कृत पालि 
तष्यक्ष अच्छ चवृक वबक्‌ 
पुृपत पसद हृदय हृदय 





हल 20 338 पा कआरटअक कर्क कस टजक पा ७ हम री 
|. /# संकेत से अभिप्रेत है बैदिक भाषा से भो पूर्ववर्तों किसी भाषा का कल्पित रूप। प्रायः 
यह चिह्न भारोपीय भाषा के शब्द-रूपों के लिए प्रयुक्त होता है । 
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(ख)] ऋकाई 
ऋण इ्ण सूपाटिका.. सिपादिका 
वुड्चिक विच्छिक 
(ग) ऋकाउ 
त््जु उजु या उज्जु वृषभ उम्तभ 
पु्छ॒ति पुच्छाति मृणाल मुठाल 
पावुसत प्रावृष 
उपर्युवत परिवर्तन ऐकांतिक नहीं हैं। प्रांतोय बोलियों के अनुसार दूसरे रूप 
भी देखें जाते हैं : 
च्य्र्क्ष इक्ख क्र्ष्ण कण्ह, किण्ह्‌ 
बुद्धि वृद्धि सऋण साण (स--अण) 
सथिण या सइण 
भुग... संग (पशु) पृथ्वी पठवी, पुथवी, पुथुवी 
मिग (हरिण) पुठुवी 
अनण अनृण 


ऐसे उदाहणों में प्रातीयता का विचार आवश्यक हैं। उदाहरण के रूप में वर्मा के 
पाठों में पथवी मिलता है। इसी प्रकार--पित्ृघातक, से पितुघातक (विनयपिटक | ,88), 
मातुधातक से मातुघातक (वि० पि०), किंतु ऋमशः पितिपदखतों, मात्तिपक्ख्धतों रूप 


भी मिलते हैं । ह 
$ 83. कभी-कभी ऋ!' का र भी हो जाता है । 
बृहन्त्‌ ब्रहन्त्‌ चुक्ष रुवख (व का रु 
बूहयति अथवा बुहेति प्रावृत पारुत 
बू हर्याते अपानूत अपारुत (व का रु) 
$4. “लू के स्थान में 'उ' पाया जाता है। उदाहरण : 
वलुप्त कुत्त क्लृप्ति कुत्ति 
(जुड़ा हुआ) (व्यवहार) 
वलुप्तक कुत्तक स्त्री-कलुप्त इत्पिकृत्त 
(ऊनी शाल) (स्त्री-व्यवहार ) ॥ 
लुप्त कुत्त पुरुष-बलुप्त पुरिसकृत्त 
(व्यवहार) 


(पुरुष-ब्यवहार) 


लननक 
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5. संध्यक्ष र 


$ 5. साधारणतया 'ए और 'ओ' में कोई परिवर्तन नहीं होता । ऐ और 
ओऔ का 'ए' और 'ओ' हो जाता है: 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
ऐराबण एरावण औरस ओरस 
मेत्री मैत्ति पौर पोर 
वे वे रात्रौ र्त्तो 


प्राय: संयोग से पहले ए और ओ को कस्व इऔर उ हो जाता है.। जहाँ 
संयोग या दवित्व मूल में नहीं है और परिवतेन के रूप में आया है वहाँ भी हस्व होता 


हैः 


संस्कृत पालि संस्क्त पालि 
प्रतिविश्यक पटिवेस्सक द्व्योः हिन्नमूर 
प्रसेवक पसिव्वक उभयो: उभिन्‍्तम्‌£ 
उद्देल्ल उब्बिल्ल 
निम्तोक्त शब्दों में मूल ऐ को 'ए' हो गया और ए को हस्व 'इ' हो गया + 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
ऐड्वर्य इस्सरिय सैन्घव सिन्धव 
निम्नोक्‍त शब्दों में मूल “भो” को 'उ' हो गया है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
मकोप्य जकुप्प श्रोष्यामि सुस्स 
असंक्तोप्य असंकुप्प गोनाम्‌ (गवाम्‌) गुन्ने 
तोन्न तुत्त 
निम्नोक्त हाब्दों में मूल 'औ” को “ओ' हो गया और “ओ' को “उ' हो गया : 
संस्क्त पालि संस्कृत पालि 
ओऔत्सुक्य उस्सुक्क अश्रोष्य अस्सुम्ह 
क्षौद्र खुड़ु अवश्यायरे उस्साव 
रौद्र लुद्द 


8 पक नपनिलन न नमन सन मनन 
(, 2. प्राकृत में मिथ्या-सादृश्य के आघार पर 6 मोर उभे शब्द वन गए हैं। उनसे पप्ठी बहुवचन' 
में 'नाम्‌' प्रत्यय लगकर 'आ' का हृस्व हो गया है । 


3. 'मवश्यायं शब्द में 'अब' को 'ओो', और फिर “जो” को “उ' हो गया। 
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6, निकटवर्तो स्व॒र एवं व्यंजन का स्व॒रों पर प्रभाव 


8 १6. स्व॒रों पर निकटवर्ती स्वरों का भी प्रभाव पड़ता है। यहीं से पालि 
में स्वर-विलय प्रारंभ होता है : 


(क) उ से पहले निकटवर्ती *इ” का उ हो जाता है: 


संस्क्षत पालि 

इ्षु उसु, अ० मा० इपु 

ड्क्षु उच्छु , अ० मा० उच्छू और इक्खु 

किष्क्‌ कुक्कु (लम्बाई का एक नाप) 

शिशु सुसु 

शिशुमार सूंसुमार (यहाँ “उ' सानुस्वर हो गया) 

किक्नस कुवकुस (*किक्कस, * किक्कुस ) 

निष्टूभति नुट्ठुभति 
(ख) उसे पहले निकटवर्ती अ का भी उ हो जाता है : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

समुद्र ' सुम्ुण, सुमुग्यु असूया उसूया, उसुय्या 
(ग) इ से पहले निकटवर्ती अ का इ हो जाता है : 

संस्कृत प्लि संस्कृत _.. पालि 

सरीसूप सिरिसप तमित्रा तिमिस्सा 


(घ) निकटवर्ती क्र से पहले उ का “अ' हो जाता है : 

सं० कृपंरे .पा० कृप्पर 
$ 7, पूर्वेवर्ती स्वर का प्रभाव दूसरे कई रूपों में भी दिखाई देता हैः 
(क) उ के बाद आने वाले भ का उ हो जाता हैं: 


उदड्ू उलुंक पुक्कृश पुककुस 
कुरज्ध कुरुंग पृथ्जन पुथुज्जन 
(ख) अ के बाद आने वाले “इ' का ज॑ हो जाता है : 
' . अलिण्जर अरंजर पुष्करिणी पोवखरणी 
काकिणिका काकंणिका सखिल| साखल्ल, साखिल्य 
(ग) अ के बाद आने वाले 'उ' का ज हो जाता हैँ: 


जायुष्मन्त्‌ आयस्मन्त्‌ शप्कुली सक्खली 
भस्तुलुंग मत्यलुंग 
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(घ) इ के बाद आने वाले 'अ' को 'इ' हो जाता है: 
शूद्धवेर सिंगिवेर निषण्ण निसितन | 
$ 8. व्यंजनों का स्वरों पर प्रभाव नीचे लिखे अनुसार दृष्टिगोचर होता है: 
क्‌) ओएष्ठच व्यंजनों के समीप प्राय: “उ' दिखाई देता हैं । उदाहरणार्थ : 
मस्ज्‌ घातु से पहले नि या उद्‌ उपसगग होने पर नीचे लिखे रूप बनते हैं 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
निमज्जति निमुज्जति उनन्‍्मज्जति उम्मुज्जति 
निमज्जा निमुज्जा उन्मज्जा उम्मुज्जा 
निमग्ना निमुग्गा उन्मग्ना उम्मुग्गा 
इसी प्रकार- 

संमाजेनी समुज्जनी मति मुति 
मार्जनी मुंजनी मतिमात्‌ मुतिमा 


मृत आदि का प्रयोग बोलचाल में प्रादेशिक रूप से होता हैं! ऐसा प्रतीत होता 
है कि पालि में 'मु' स्वतंत्र घातु है। उससे मोतब्ब, मोतर्‌ आदि रूप बनते हैं। 
उपयुक्त शब्दों में म की सन्चिधि के कारण भ को उ हो गया। 

(ख) तालव्य व्यंजनों के समीप प्राय: 'इ! दिखाई देता हैं । उदा० सं० 'मज्जा! 
पा० 'मिंजा' (अ ओ इ) | इसी प्रकार सं० जुगुप्सति, पा० “'जिमुच्छति' में भी इ हो 
गया है। यहाँ इसका भर्थ है छिपाना। घृणा अर्थ में सं० जुगुप्सते, पा० जिगुच्छा 
इत्यादि प्रयोग होते हैं। इसी प्रकार सं० भूयसू, पा० शिय्यो में 'ऊ' का 'इ! हो गया 
है। सं० शय्या पा०, 'सेय्या में भी “अ' का इ, और फिर “इ' के स्थान में “ए' हो 
गया । 


7. उच्चा रण पर निघात का प्रभाव 


8 9. निघात (अनुदात्त)* अर्थात्‌ स्वर का दमन या अमाव | उदात्त, अनुदात्त 
आदि स्करों का भी उच्चारण पर पर्याप्त प्रभाव हैं । दीन या चार अक्षरों वाले' शब्दों 
में संस्कृत के नियमानुसार प्रथम स्वर उदात्त होता हैं और द्वितीय अनुदात्त | परिणाम- 
स्वरूप द्वितीय स्वर क्षीण हो जाता है। पालि में :. * 


() (क) उद्ात्त स्वर के परचात्‌ अनुदात्त “अ' क्षीण होकर “इ' हो जाता हैं 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

चन्द्रमस्‌ चंद्रिमा मध्यम मज्मिम 

चरम चरिम सत्यक सच्चिक - 

प्र्म परिस पुत्र॒कम्‌ पुत्तिमा 
0 5 बल 


. संस्कृत और पालि (दें० पृष्ठ 57) में निघात शब्द के बर्थ में अन्तर है । 
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प्रम परिम सत्यक सच्चिक 

पुत्रवान्‌ पुत्तिमा अहड्भुार अहिकार, अइंकार 

मध्यम मज्ञ्ञिम मसकार ममिकार, ममंकार 
(ख) भविष्यत्काल के प्रयोगों में भी यही नियम लागू होता है 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

द्रक्ष्यसि दविखसि, दकक्‍्खसि एष्यसि हिसि, एहसि 

कं्ष्यसि काहिसि, काहसि 


(2) (क) उदात्त स्वर के पश्चात्‌ अनुदात्त “अ' यदि ओष्ठ्य व्यंजन के बाद 
है तो 'उ' हो जाता है : 
नवत्ति नवुतति सम्मति सम्मुति, सम्मति 
प्रावरण पापुरण, 
अ०्मा० पाउरण 
प्रत्ययों में भी 'अ' का “उ' हो जाता है : 


बह्ाणा ब्रह्म जा कर्मण: कस्पुणो अ७ मर ० 
बह्मण: ब्रह्म णो अध्वना भद्धुना 
कर्मणा कम्मुणा अ० मा० अध्वनः अद्धुनो 
(ख) कहीं-कहीं ओ्ोष्ठय के बिना भी “उ' दृष्टिगोचर होता हैं : 
अर्जक अज्जुका प्रेड्डण पेक्खुण 
(वृक्ष-विशेष) 
'किक्तस कुक्कुस सर्जरस 


सज्जुलस (लाक्षा 
आदि पदार्थ) 


(ग) उदात्त स्वर के पश्चात्‌ कभी “इ* का 'स' हो जाता है और कभी “उ' का 
“३ हो जाता हैं 


राजिल राजुल मदुता भुदिता 

शेरिक गेरुक, गेस्य,.. शुणुष्व सुणीसा 
महा० गेरिया 

प्रसित पसुत 


$ 20. (क) अनुदात्त स्व॒र---विशेष रूप से सदात्त के पश्चाहर्ती--लुप्त हो 
जाते हैं : 


सं० जागति पा० जरगति 


यहाँ 'ग' का उत्तरवर्ती 'अ' लुप्त हो गया। इसके पश्चात्‌ *र का लोप हो 
गया। ह 
सं० उदक 


पा० ओक 
(क्रम : उद्‌क, उत्क, उदक, ओक ) 
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सं० आगार, पा० अग्य (घर) (क्रम: आग्र, अग्ग) । 
इसी प्रकार उपोसथर्ग, खुरग्ग, भत्तग्ग इत्यादि में “अग्ग' सं० आगार से विक- 


सित हैं। 
(ख) इस प्रकार का स्वरलोप तिडनत प्रत्ययों में मी दृष्टिगोचर होता है : 
सं० महे पा० महे 
(ग) कुछ अनुकरणात्मक डाब्दों में भी स्वरलोप दृष्टिगोचर होता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत 'पालि 
चिच्चिटायति चिटिचिटायति. बब्भर भरभर 
सरसर सस्सर 
(घ) इसी प्रकार 'खलु” का 'खो' हो गया हैं: 
(क्रम : खलु, क्खु, खु, खो)। ह॒ 
8 2, (क) उदात्त का पूर्ववर्ती स्वर भी प्राय: दुर्बल हो जाता है : 
संस्कृत  पालि संस्कृत पालि 
कार्षापण कहायण, न्यग्रोघध निम्रोध 
(एक सिक्‍का ) भ्रा० कहावण इमशान सुसान 


(क्रम: श्वसान, सुसान ) 

(ख) य, व को संप्रसारण हो जाने की स्थिति में क्रमशः इई, उ इुर्बल हो 
जाते हैं और उनका लोप हो जाती है। उदा०---सं ० ट्विपद, पा० दिपद। सं० हिभुमिक, 
पा० दिभूमिको। इन शब्दों में 'द्वि! में “व” को उ होते पर “दुइ” बन जाने पर दुबल 
“'उ' का लोप हो गया । 

कितु संप्रसारण की स्थिति में यदि पहला स्वर उदात्त हो तो दुसरे स्वर की 
लोप हो जाता है। जैसे--सं० द्विजिह्न, पा० दुजिह्न में द्वि का 'दुइ' बन जाने पर बडा 
का लोप हो गया न कि उ (सम्प्रसारण) का । 


स्थापयति थापेति मीनाति मिनाति 
क्रीयाति कियति लूनाति लुनाति 

8 2. अंतिम दीघे स्वर यदि अनुदात्त हो तो उसका भी हृस्व हो जाता है: 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
असौ असु कृत्वसूर-[-- अदस्‌ू*  खटटूं 


35 बु॥ कि 
4. कृत्वस्‌ (अव्यय) : संख्यावाचक शब्दों के साथ जोड़ा जाने वाला प्रत्यय, जो कि “गुणा अथवा 
'तह' को प्रकट करता है। उदाहरण--अष्ठक्ृत्वः (आठग्रुणा अथवा आठ तह का) । 
2. सं० 'हत्वसू-+अदध्‌ >> *'खट्टी+-अदो (अदुम्‌)₹पा० खद्ढु। 
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उताहो उदाहु सादंम्‌ सा द्धम्‌ 
सद्स्‌ (प्रा० सज्जो) . सज्जु *साक्षम्‌ सविखम्‌, सच्चि 
कस्य हेतो: किस्स हेतु... “इानम्‌ (शर्नः) समिम्‌ 
(छ) पूर्व॑बर्ती उ के कारण पश्चादर्ती स्वर भी 'उ' हो जाता हूँ : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
पृथक्‌ पुथु किस्विंद्‌॒. सु (किसु --सं० किस्विदू), 


अथवा स्सु (केनस्सु >« सं० केनस्विद) 


$ 23. (क) अनेक अक्षरों वाले शब्द में द्वितीय स्वर यदि दी्घ हो तो उसका 
स्व हो जाता है : 


संस्कृत पालि * संस्कृत पालि 
अलीक अलिक वल्मीक वम्मिक, वम्मीक 
गृहीत गहित शालूक सालुक 
प्रशावन्त्‌ पन्‍्नवन्त द्वितीय दुतिय 
'पानीय पानिय तृतीय ततिय 


(ख) जहाँ द्वितीय स्वर पहले ही हस्व है वह यदि उदात्त हो तो स्वर का 
परिवर्तन हो जाता है : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
पर्जन्य पज्जुस्त मेरेय मेरय 
मद मुरतिग 

$ 24. (क) प्रथम हस्व स्वर, यदि उद्ात्त हो तो दीर्घ हो जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
अजिर आजिर अरोग आरोग 
अलिन्द आलिन्द प्रतिभोग पातिभोग 
अचुभाव आनुभाव भ्त्येक 


पाटियिक्क, पच्चेक 
“ (ख) कहीं-कहीं स्वर को दीघे नहीं होता, कितु परवर्ती व्यम्जन द्वित्व हो 


जाता है: 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उमापुष्य उम्मापुण्फ कुशू भ कुस्सुब्म 
सत्य मुखर मुब्खर 
कुनदी 


कुन्नदी 
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8. सम्प्रसारण 


825, (क) संप्रसारण के कारण “य! का *इ' हो जाता हे, चाहे वह उदात्तहो : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्त्यान थीन व्यति वीति 
ह्व्यह हीह व्यतिवृत्त वीतिवत्त 
त्र्यह्‌ तीह न्यड्कु निक 


विश्यापयत्ति विसीवेति 
(ख) कई स्थानों में इ के स्थान पर ए आता है : 

सं० प्रव्यथते पा० पवेधति 
(ग) कई जगह 'य का संप्रसारण नहीं होता : 

सं० व्यसन पा० व्यसन सं० व्याघ पा० व्याध 
(घ) य का पूर्ववर्ती व्यंजन में विलय भी हो जाता है: 

सं० त्यजति पा० चजति सं० मध्यान्तिक पा० मज्क्नतिकः 
(ड) व का सम्प्रसारण 'उ! हो जाता हूँ : सं० श्वनू, पा० सुन । 
(च) संयुक्त व्यंजन से पहले उ का जो हो जाता हैं : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्वस्ति सोत्थि श्वभ्र सोब्म) 
स्वप्च' सोप्प, सुपिन कुश्व श्र कुस्सुब्भ 
क्व को 


(क्वं, कुबं, क्वचि ये रूप भी मिलते हैं) ! 
(छ) असंयुक्त व्यंजन से पहले भी ऊ के स्थान पर भो भाता है: 


सं० इवपाक प० सोपाक सं० इवन्‌ पा० सोण 
(ज) कहीं व का पूर्ववर्ती व्यंजन में विलय हो जाता हैं : 

अद्वत्थ अस्सत्थ द्ेषणीय दीसनिय 

द्वेष दोस 
8 26. सम्प्रसारण में अय का ए, और बव का ओ हो जाता हैं : 

सं० जयति पा० जेति सं० अध्ययन पा० अज्भेना 

उपर्युदत नियम प्यन्त घातुओं में विशेष रूप से दृष्टिगोचर होता हैं : 

संस्कृत ' पालि संस्कृत पालि 

मोचयति मोचेति त्रयोदश तेरस 


क्थयति कथेति त्रयोविशति त्ेवीस 
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कुछ शब्दों में 'अय' का परिवर्तन नहीं होता । 
सं० सथन पा० नेयन सं० शयन 


पा० सयवे 
कितु 'सेतासन' (शयनासन) में ए हो गया। 
बव का यो 

तेस्कृत पालि संस्कृत पालि 
अवधि ओधघधि लवण लोण 
अवम ओम मवति होति 
प्रवण पोण 

अव उपसर्ग का भी 'ओ' हो जाता है :) 
अवरोध ओरोध व्यवसित [वि-|-अव) वोसित 

कहीं-कहीं 'अव' में परिवर्तन नहीं होता : 
लवन (फ़सल काटना) लवन श्रवण संवत 


किंतु नमक अथ्थ में 'लोण' हो जाता है। 
६ 27. सम्प्रसारण के अन्य रूप : 


(क) अय का भा 
प्रतिसंलयन पत्तिसाललान उपस्थापक उपत्याक, क्चायन 
(स्त्री. उपत्यायिका) 
स्वस्त्ययन सीत्थान कात्यायन कच्चाने 
बेहायस वेहास मोदूगल्यायल मोग्गलान 


शब्द के अंत में 'आय' हो तो प्रायः उसका जा हो जाता है ; 
स्वयम्‌ अभिज्ञाय. सं अभिज्ता 


एषणाय एसना (खोज) 
अप्रतिपचछथ अपटिपुच्छा क्षमायाम्‌, क्षम्राय, क्षमा, छमा 
यदि आय' प्रथम चर्ण के साथ हो तो उसमें परिवर्तन नहीं होता : 
चायस वायप्त जायते जायति 
(ख) भाव का थो 
अतिधावन - अतिधोन (चारिनू) 


(मर्यादा का उल्लंघत करते वाला), 

किसु प्रथम वर्ण के साथ लगा हुआ 'आव' परिवर्तित नहीं होता : 

पाचक पावक श्रावक सावक 
... (ग) ऋवा का जा 

यवागू यागू 
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नीचे लिखे शब्दों में 'अवा' परिवर्तित नहीं होता : 
कपाट कवाट प्रवाल पवाल 
इसी प्रकार “दयालु” आदि शब्दों में 'अया' परिवर्तित नहीं होता । 
अयि और अवि का ए 


भाएचये अच्छेर (अच्छरिय) स्थविर थेर 
आधाये आचेर (आचरिय) भविष्यति हेससति 
मात्सयें मच्छेर 

*अत्यायिक (चीवर) अच्चेक 


(विशेष अवसर पर दिया जाने वाला वस्त्र) 
कहीं-कहीं ए के स्थान पर ई होता है : 


प्रातिहाये पाटिहीर 
(क्रम : पारिहायिर, विपय्येय---पाटिहारिय) 
संहाये संहीरा 
“इय! का भी ई हो जाता है : 
कियत्तक कित्तक 
इयत्तक इत्तक, एत्तक 
फुटकर रूप 
मयूर मोर कोयष्टि कोठ 


$ 28. प्राकृत के समान उप और अप उपसर्गों का उव और अव हो जाता है, 
और फिर वे “ऊ और “ओ.' में बदल जाते हैं : 


उपहदति. ऊदहदेति अपत्रपति ओत्तप्पति (लज्जित होता है) 
उपहसन ऊहसन अपन्रापिनू ओत्तप्पिनू, ओत्तापिन्‌ 
उपहसित ऊहसिआ अपष्वष्कति ओसक्कति 


अपवरक. ओवरक 
(घर का अंदरूत्ती कमरा ) 


9. स्व॒रभक्ति 


8 29. स्वरभक्ति का अर्थ है संयोग के दो व्यंजनों के मध्य में या पहले 
उच्चारण-सौकयें के लिए स्वर का आाजाना । इसका प्रयोग प्रायः वहीं होता है जहाँ 
संयोग में अंतःस्थ (य, र, ल, व) या अनुनासिकों (डः, व्य, ण, न, म) में से कोई हो 
कहीं-कहीं इन के बिना भी स्वरभक्ति का प्रयोग देखा गया है : 

क्र्ष्ट पु कसट 
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स्व॒र का आममन प्राय: व्यंजनों के मध्य में होता है। कहीं-कहीं प्रारंभ में हो 
जाता है : 


स्त्री इ्त्थी स्मयते उम्हयति 


गाथाओं को प्राचीन पालि में स्वरभक्ति के स्थान पर व्यंजन-विलय मिलता 
'है। कितु टीकाओं में उनका प्रयोग स्व॒रमक्ति के साथ मिलता है : 
जातक : असि तिवखो व मंसम्हि 
टीका : असि तिश्चिणो व मंसम्हि 
संस्क्षत---असि: तीक्ष्ण इव मांसे | 


पद्य में प्राय: स्व॒रभक्त का प्रयोग नहीं होता । 


नवरप्क्ति के अन्य उदाहरण : 
अहँति अरहति सुययेस्मि (सूयें).. सुरियस्मि 
.... $ 30. स्वरभक्ति के कारण सबसे अधिक प्रयोग इ का होता है : 
#ईयते इरियिति व्ञ् वजिर, अ०सा० वइर 
मर्यादा मरियादा श्री सिरि 
कार्यते कारीयति ह्ढी हिरि 
वायते वारियति प्लक्ष पिलक्खु 
कालुष्य कालुसिय ह्वाद हिलाद 
ज्या जिया स्तेह सिनेह 
पच्छचते पुच्छियति तृष्णा तसिणा 
ह््स्‌ हिय्यो, भ० मा० हिज्जो 


कृष्ण” शब्द का पालि में 'कण्ह' एक ही रूप मिलता है कितु प्राकृत में कण्ह, 
कसिण और कसण तीनों रूप मिलते हैं। इसी प्रकार नग्न शब्द का पालि में वर्ग! रूप 
मिलता है कितु प्राकृत में 'रगिण' और 'निगिण' रूप भी मिलते हैं। 


प्रत्यय-युक्त रूपों में भी स्व॒र्मक्ति होती है। परिणाम-स्वरूप राज्ञा, राज्ञ: के 
स्थान पर राजिना, राजिनो एवं रण्णा तथा रण्णो रूप मिलते हैं । 

इसी प्रकार 'अश्ति' से फिति | 

$3, 


जहँ पहले और पीछे 
आता है : 


अ>"स्वरभक्ति 


'अ' हो वहाँ स्व॒रभक्ति के रूप में भो प्राय: ज' 
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गहरा गरहा ह्वीते हरायति, हिरियति-- 
गहँति गरहति अन्तदंधाति अन्तरघायति 
प्लवति पलवति 
उ>-स्वरभक्ति 

(क) म और व से पहले स्वरभक्ति के रूप में 'उ' आता है: 
उष्मन्‌ उसुमा द्वि दुवे (अधिकतर हे ) 
सूक्ष्म सुखुम भूर्वा मरुवा, मुरुवा 

(ख) कई बार पदचादर्ती 'उ'के कारण भी 'उ' स्वरभक्ति के रूप में 

भाता है: 

क्र्र कुरूर स्तुपा सुणिसा 

नीचे लिखे शब्दों में भी 'उ' स्वरभक्ति है : 
सकक्‍कुणाति शक्नोति प्राप्नोति पापुणाति 


0. बृत्त के आधार पर परिवतेन 


$ 32. (क) वृत्त में मात्रा या लघु, गुरुको ठीक करने के लिए हृस्व का 
दीघ हो जाता है : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

सतीमति सतीमती तृतीयम्‌ ततीयमू 

तुरीयमृ तुरियम्‌ अनुदके अनुदके 
प्राय: अंतिम वर्ण में : सीहो व नदती वने.। 


(ख) वृत्त में मात्रानियम के अनुसार दीघे होना और पहचचाद्वर्ती व्यंजन का 
द्वित्व होना समान हैं । इसलिए कहीं दीघ होता है और कहीं व्यंजन को द्वित्व हो जाता 
परिवसन परिब्बसानो सरति वयः (आयु बीतती है) सरति ब्बयो 
इसी प्रकार कुम्मिग (कुमृंग) और कुस्सोभा (कुशोभा) आदि रूप भी वृत्त 
को ठीक करने के लिए बनाए गए हैं। कहीं-कहीं छन्‍्दों में मात्रा-संबंधी आवश्यकता के 
बिना भी ऐसे रूप देखने में आते हैं । 
(ख) कहीं-कहीं दीर्घ का हस्व हो जाता है : 
भुम्मानि वा यानि व (वा के स्थान पर व), 
पच्चनिका (पच्चनीका के स्थान पर), सं० प्रत्यनीका । 
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(ग) थो का हस्त होकर जे हो जाता हद है 
ओकमोकत (ओकमोकतो के स्थान पर ) 
(घ) 'ए! का हस्व इ हो जाता है: 
गिम्हिसु (गिम्हेसु के स्थान पर) है 
(ढ) -इनं, “उन, -इहि, -उहि, -इसु, -उसु ये सभी इलोक में प्रायः हस्च रहते 
हैं, कितु गद्य में -ईन॑ं आदि रहते हैं। 
(व) सानुनासिक प्राय: निरनुनासिक बन जाते हैं 
दीघं अद्धाव सोचति (बद्धानं के स्थात पर) 
पापुणि (पापुणिम्‌ के स्थान पर) 
(छ) सन्धि में भी प्राय: अनुस्वार का लोप हो जाता है : 
समतिमब्क्ि हूं (ब्त्र अहम के स्थान पर) 
(ज) बशब्दों के अंदर भी अनुस्वार का लोप हो जाता हे 
जीवती जा (जीवंतो के स्थान पर) 
भात्रा की दृष्टि से परवर्ती संयुक्त व्यंजन को असंयुवत बनाना पूर्ववर्ती स्वर के 
हुस्वीकरण के समान ही है । इसलिए नीचे लिखे रूप भी मिलते हैं : 
दुखम्‌ (दुब्खम्‌ के स्थान पर) 
दक्खिसं (दक्खिस्सम्‌ के स्थान पर) 
8 33. समास में स्व॒र-परिवतेन 


(क) समास में प्रथम पद का अंतिम व्यंजन प्रायः दीर्घ हो जाता है: 
सखीभाव (सखिभाव) 
रजापथ (रजपथ के स्थान पर) 
(ख) अन्तिम स्वर को दीर्घ करने के स्थान पर द्वितीय पद का भ्ादि व्यंजन 
ह्वित्व भी देखा जाता है 
जातस्सर (जातसर के स्थान पर) 
नववखत्तु (र्स० नवकृत्वस्‌ ) 
(ग) उपसर्गों में अंतिम स्व॒र का दीर्घभाव या प्रथम व्यंजन का द्विव्व अधिक 
दृष्टिगोचर होता है : 
दीर्घ : पावचन, (अर्णगुमा० पावयन) सं० प्रवचन 
पाकट (अ०मा० पायड ), स्ष॑ं० प्रकट 
यह दीर्घीभाव प्रथम स्वर के उदात्त होने के कारण भी संभव है। 
द्वित्व : अभिक्‍कन्त, सं० अभिकान्त 
पतिक्कूल, सं० प्रतिकूल । 
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(क) इसी आधार पर कुछ समासों में (भी दीर्घ देखा जाता है: फलाफल 
(हर प्रकार के फल), मग्गामग्ग (हर प्रकार के मार्ग), सुभासुभ 
(हर प्रकार के शुभ ) । 

(ख) जब दीर्ष स्वर प्रथम शब्द के अंत में हो तो वह हस्व हो जाता है: 
उपाहन-दान (म्उपाहना-दान? से), सं० उपानह _-दाच 
दासिगण, सं० दासीगण 
सस्सुदेवा, सं० इवश्वुदेवा 


]]. उच्चारण-संबंधी अनियमितताएं 


$ 34. कुछ उदाहरण ऐसे हैं जिनमें साधारण नियम लागू नहीं होते : 
(क) सं० “पुनः” के पालि में दो रूप होते हैं : 'दुबारा” अर्थ में 'पुनः” होता है, 
आऔर “कितु' अर्थ में “पुना' । 
(ख) कुछ उदाहरणों में पालि का उच्चारण संस्कृत की अपेक्षा अधिक 
प्राचीन है : 
() संस्कृत के गुरु (भारी) के स्थान पर पालि में गरु, और सं० अग्रुर 
'(अगर' की सुगंधित लकड़ी) के स्थान पर पालि में अगरु या अगलु बोला जाता है, 
(2) सं० किलिझज (चटाई) के स्थान पर किलज्ज 
(3) मुचिलिद के स्थान पर मुचलिद 
(4) झिल्लिका के स्थान पर भल्लिका 
(ग) कुछ उदाहरणों में पालि शब्द का मूल, संस्कृत से भिन्‍न है । उदाहरण : 
'तिपु (टीन, राँगा) शब्द सं० त्रपु से न बनकर #*त्रिपु से बना है। इसी प्रकार : 
पफ्फास (फेफड़ा) सं० पुप्फुस से नहीं बना । , 
सिम्बल (कपास का पौधा) सं० झ्ाल्मलि (ली) से नहीं बना। इसका मुल 
रूप वै० शिम्बल (कपास का फुल) है। 
तेकिच्छा सं० चिकित्सा से नहीं बना । इसका सूल *चेकित्सा है। , 
पालि में किम्‌ सर्वनाम से षष्ठी एकवचन में “किस्स” और सप्तमी एकवचन 
में “किस्मिन्‌! तथा “'किन्हि! रूप मिलते हैं। ये रूप 'क' प्रातिपदिक से नहीं बने, किंतु 
“कि से बने हैं। “किम्‌' का संस्कृत में प्रायः 'क' हो जाता है, करितु वेदिक और पालि 
में “कि! भी बोला जाता है। 
संस्कृत में पारापत (कबूतर) शब्द मिलता है। कितु पालि और अ० मा० 
में ऋ्रशः पारेपत ओर पारेवय शब्द मिलते हैं। हेमचन्द्र ने 'आ'! के स्थान पर “ए 
आदेश किया है, किंतु प्रतीत होता है कि 'ए! वाला रूप भी रहा होगा। 
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संस्कृत में म्लेच्छ शब्द है। कितु पालि एवं प्राकृत में मिलेक्स, मिलेक्सु या 
मिल्लेक्खु (अ०्मा०) प्रयोग मिलते हैं, जो कि 'म्लेक्ष' शब्द से संभव हूँ । 

'तिम्बर शब्द संस्कृत के तुम्बुरु से नहीं वना । 

इसी प्रकार पा० धोवति (घोता है) क्रिया-रूप संस्कृत की घाव (घोना) 
घातु से नहीं बन सकता रे 


2. व्यञ्जनों में ध्वनि-विकार 


8 35. (क) साधारणत्तया असंयुकत व्यम्जनों में कोई विकार नहीं होता ।* 
प्राकृत में मध्यवर्ती स्पर्शों का प्राय: लोप हो जाता है, कितु पालि में नहीं होता । 


(ख) प्राकृत में नका ण तथा य का ज हो जाता है कितू पालि में यह परि-- 
बर्तेत नहीं होता । 


(ग) तालव्य श और मूर्धन्य ष दन्त्य स में बदल जाते हैं । 
(घ) सामान्यतः ड ओर ढ क्रमशः छ और लह में बदल जाते हैं : 


जापीडा आवेहा (कण्ठहार) 
पेटा, पेडा (टोकरी ) पेछा 
हीडयति हील्ेति 
(हेंडू होडू अनादरे) 
घीढ (मिह +-क्त) मोल्ह 
ऊढ (उह -+-कत) चृूल््ह 
नीचे लिखे शब्दों में 'उ' नहीं बदलता : 
कुडद्सल 


हुडुमल 

(यहाँ 'ड्‌' संयुक्त था और स्वरभक्ति के कारण अस॑युक्त हो गया । ) 
कुडव कुडुब सहोढ (सह --ऊढ) सहोढ 
$ 36. कहीं-कहीं प्राकृत में होने वाले परिवर्तन पालि में होते हैं : 


(क) इस प्रकार के विशिष्ट परिवर्तनों में एक है--.स्पश का लोप और उसकेः 
स्थान पर लघुश्रुति य या व का जा जाता : 


शुक्र सु 


सुव 
« खादित खाइत खायित 
निज निअ निय - 
स्वादते . साअति सायति(सादियति]) 


मम कक 
- घाव से व का सम्प्रसारण होकर घो वन सकता है पः 
दे केता है और उसके पश्चातूअ भाने पर फिर व की शुद्धि 
ही सकती है। इसलिए इसमें अनियमितता नहीं है । ् 
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अपरगोदान अपरगोयान 
कुशितगर (*नअअर) कूसितार 
प्रतीत होता है कि पालि-साहित्य में उपर्युक्त रूप प्रादेशिक बोलियों से ज्यों के 
त्यों ले लिए गए हैं । 
(ख) “इका” और “इया' में परस्पर परिवतन प्राय: मिलता है : 


आवेणिक आवेणिय कौशिक कोसिय 
पोषापनिका पोसावनिया 
नीचे लिखे शब्दों में दो प्रत्यय प्रतीत होते हैं : 

लौकिक लोकिको 

लौक्य लोकिय 

श्रोतिय सोत्थिक, सोत्थिय 

व्यक्त वेयावित्तिका, वेयावित्तिया 

व्यापृत *वियावत, वेयावच्च 


8 37, (क) वर्गों का चतुर्थ अक्षर (घोष महाप्राण) ह में बदल जाता है। 
यह भी प्राकंत का प्रभाव है: 


लघु लहु॒ लहुक रुघिर रुहिर 
साधु साहु *आयोधते आयूहति 
निष्दुभति नुट्ठ _.हति, नुट्ट भति 

प्रधर्षति *पर्धंसति, पहंसति 


मोमुघ मोमूह (सूरत ) 
(क) इसी प्रकार तृतीया बहुवचन का “भिस्‌” हि में बदल जाता है। भिका 
- प्रयोग लुप्तप्राय है । 
(ख) दहति (रखता है) “दघति से बना है। दहासि “'दघासि” से, और 
ल्‍दहाति 'दधाति' से बने हैं। 
(ग) प्रारम्भ में भी भ के स्थान पर ह आता है: 


संस्क्त पालि संस्क्‌त पालि 
भवति होति (प्रा० होइ) प्रभवति पहोति 
प्रभवतक पहोचक प्रभु पहु 
प्रभूत पहुूत 


घ) द्वितीय वर्ण में घ के स्थान में ह जाता है : 


अघस्तात्‌ हेठा 
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(४) कई स्थान ऐसे हैं जहाँ वैदिक और पालि में तो महाप्राण घोष का 
उच्चारण विद्यमान है कितु संस्कृत में हु है: 


सं० इह पा०इध. सं० हम्मतिं पा० घम्मति ([प्रा० हम्मई) 
सं० वैहार पा० वेभार, (अ०्मा० विव्मार), (जैन० वैभार ) 
(एक पहाड़ी का नाम) 
सं० पि /नह पा० पिलंघति (सजाता है) 
पालि में प्राचीन घ विद्यमान है। . 


(च) अधोष महाप्राण के स्थान पर भी है आता है : 
सं० सुखता 


पा० सुहता 
सं० समीखते? 


पा० समीहति (दूर होता है) 
(छ) पालि में मध्यवर्ती अघोष का घोष हो जाना भी भ्राकृत बोलियों का 
अभाव है : 
$ 38, (क) कका ग 

सं० एडमूक पा० एकछमुग (बहरा और गूंगा) 

सं७ प्रतिक्ृत्य प७० पटिगच्च, पडिगचच (कुछ पहले ) 
विशेष नामों में भी परिवर्तन होता है--- 
सं० शाकल (एक नगर का नाम) 
सं० माकन्दिक (एक, नगर का नाम) 


(ख) ख का मृदु घ हो जाता है : 


पा० सागल 
पा० मागंदिय 


5 


सं० निखनिष्यसि प(० सिघज्ञसि (तुम खोदोगे ) 
सं० स्तूच (यज्ञाग्नि के लिए प्रयुक्त लकड़ी का चम्प्च ) पा० सुजा 
(ग) तकाद 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उताहो उदाहु निर्यातयत्ति निय्यादेति, निय्यातेति - 
पृषत पसद रुत (आवाज़) रुद 
(चित्तीदार मृग) । वितस्ति विदत्थि 
सडधातिशेष संघादिसेस एकोतिभाव एकोदिभाव 
(एक-+-ऊंति) 


2 अल >> बह अल ट मा महल 
]. द्वम हम्म मोम गत्तो । 
2. इज इखि गतो | | 


"प8 पालि भाषा गौर साहित्य 


अपरगोयान 
कुसिनार 


अपरगोदान 
कुशिनगर (*तअभर) 
प्रतीत होता है कि पालि-साहित्य में उपर्युक्त रूप प्रादेशिक बोलियों से ज्यों के 
त्यों ले लिए गए हैं । 
(ख) “इका और “इया'” में परस्पर परिवर्तन प्रायः मिलता है : 


आवेणिक आवेणिय कौशिक कोसिय 
पोषापनिका पोसावनिया 
नीचे लिखे शब्दों में दो प्रत्यय प्रतीत होते हैं : 

लौकिक लोकिको 

लौक्य लोकिय 

श्रोभिय सोत्थिक, सोत्थिय 

व्यक्त वेयावित्तिका, वेयावित्तिया 

व्यापृत “वियावत, वेयावच्च 


8 37. (क) वर्गों का चतुर्थ अक्षर (घोष महाप्राण) ह में बदल जाता है। 
“यह भी प्राकृत का प्रभाव है: 


लघु लहु लहुक रुघिर रुहिर 
साधु साहु *आयोधतते आयूहति 
निष्दुभति नुद्द॒ हति, नृठ्ट भति 

प्रधषंति *पघंसति, पहंसति 


मोमुघच मोमूह (मुख) 
(क) इसी प्रकार तृतीया बहुवचन का 'भिस्‌” हि में बदल जाता है। भिका 
प्रयोग लुप्तप्राय है । 
(ख) दहति (रखता है) *दघति से बना है। दहासि “दघासि” से, और 
“दहाति 'दघाति' से बने हैं। ह 
(ग) प्रारम्भ में भी भ के स्थान पर ह आता है : 


संस्कत पालि संस्कृत पालि 
भवतति होति (प्रा० होइ) . प्रभवति पहोति 
प्रभवनक पहोनक प्रभु पहु 
प्रभूत पहुत 


(घ) हितीय वर्ण में घ॒ के स्थान में ह आता है : 


अघस्तात्‌ हेठा 
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(४) कई स्थान ऐसे हैँ जहाँ वैदिक और वालि में तो महाप्राण घोष का 
उच्चारण विद्यमान है कितु संस्कृत में 'ह' है : 


सं० इह पा०द्घ. सं० हम्मति)े पा० घम्मत्ति (प्रा० हम्मई ) 
सं० वैहार पा० वेभार, (अ०्मा० विव्मार), (जैन० वैभार) 

(एक पहाड़ी का वाम]) 

सं०पि /नह 


पा० पिलंघति (सजाता है) 
पातलि में प्राचीन व विद्यमान है। . 


(च) अधोप महाप्राण के स्थान पर भी है आता है : 
सं० सुखता 


पा० सुहृता 
सं० समीखते? हे 


पा० समीहत्ति (दूर होता है) 


(छ) पालि में मध्यवर्ती अघोष का घोष हो जाना भी प्राकृत बोलियों का 
श्रमाव है : 


8 38, (क) ककाग 


सं० एडमूक पा० एक्रमूग (वहरा ओर गूंगा) 
सं० प्रतिकृत्य पा० पटिगच्च, पडिगच्च (कुछ पहले ) 
विशेष तामों में भी परिवर्तेत होता है-- 


सं० शाकल (एक चगर का नाम) 


पा० सागल 
सं० माकच्दिक (एक, नगर का त्ताम ) पा० भागंदिय 
(ख) ख का मृदु घही जाता है: + 
सं० निखनिष्यसि पा० निघज्ञसि (तुम खोदोगे 
सं० स्ूच (यज्ञाग्ति के लिए प्रयुक्त लकड़ी का चम्मच) वा भुवा ) 
(ग) तकाद 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उताहो उदाहु निर्यातयति निय्यादेति 
पृषत पसद रुत्त (आवाज) रद पति, निय्यतेति े" 
(चित्तोदार मृग ) वितस्ति 
सडघातिशेष 


संघादिसेस एकोतिपाव विद्त्वि 


( एक--ऊति) उकोदियाद 
महल मल नस 
१- द्रम हम्म मीमू गतो । 
2. इख इस गतौ । ४ 
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(घ)थकाघ 


 (ड) 


संस्केत 


अपाड़ 
भआपीडा 


सं० प्रव्यथत्ते 

सं० ग्रथित 

पकाव 
पालि 
अवंग 
आवेला 


कपि 

कपित्थ (एक वृक्ष का नाम) 
&/स्तिपू (रिसना) 

अपूप 

भित्दिपाल (एक शस्त्र) 
व्यापृत 

विद्यापयति 

ट का ड होकर छ 

संस्कृत 

ककक्‍्खट (निर्देय) <: कक्खड 
खेट (भ्राम) < खेड 


अपावरण 
उभिलापित 
अधिक उल्लसित अथवा गवंशील )- 


पालि भाषा और साहित्य 


पा० प्रवेधति 
पा० गधित, गथित 


पालि 
अवापुरण 
उभिलाबवित (सीमा से 


कवि 
कवित्थ 


थेव (बूंद) 
पूव 


भिदिवाल 


व्यावर 
विसीवेंती 


पालि 
कवक्‍्खक् . 
खेव्ठ 


“चक्रवर्त <5 *चक्क्रवाट (सं० चक्रवाड, चक्रवाल), पा० चर्कवा&- 


(क्षितिज) 
स्फथधिक < फडिक 


आटवि (एक नगर ) <: आडवि 


लाट (एक देश) < लाड 


घोष के स्थान पर अघोष 
$ 39. बोलियों के प्रभाव के कारण कई बार घोष व्यज्जनों के स्थात में 


धधोष : 

ग॒के स्थान में क 
संस्कृत पालि 
अगुर अकलु 
स्थगपति थकेति 
परिगुण्ठित पलिकुण्ठित 
लग्नक लकनक 


लगति 
वागुरा 
(जालीदार फन्दा ) 


फछ्ठिक 
मालठवि 


लाछ 


संस्कृत पालि 

छ्गल छुकल 

स्थगन थकन 
लकेति 
वाकुरा' 
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प्रारम्भ में घोष का अधोष 
संस्कृत 


ग्लास्नु (४ग्ला) 
परिघ 


जे स्थान में च 


8] 


पालि 


किलासु (निष्कर्मण्य) 


पलिख 


सं० प्राजति, पा० पाजेति, पाचेति (हाँकता है) 


द के स्थान में त 
संस्क्त पालि 
कुसीद कुसीत (ढीला) 
संसदि संसति 
चेद सचेत 
(व्यक्ति-ताम ) 
धके स्थान में थ 
सं० उपध्येय 
सं० पिघीयते 
ब और व के स्थान में प 
संस्कृत प्लि 
अपावरण अवापुरण 
शाव(क) चाप (क) 
वबल्बज पब्बज 
(एक प्रकार की घास) 
प्रावरण पापुरण 
लावा, लावा लापा 
हावयति हापेति 


(बुफांता है--भाग को ) 


$ 40, महाप्राण एवं अल्पप्राण 


रहता है : 


संस्कृत पालि 

प्रदर पतर (फूटा हुबा) 
चेदि ' 
(व्यक्ति-वार्म 

चेदिका चैतिय 

(व्यक्ति-नाम ) 


पा० उपयेय्य 
पो० पिथीयति 


संस्कृत पालि 
अपावृणीति बवापुरति 
प्रलाव पलाप (भूसी) 
प्लाववति.. ओोपिलायेति 


जलाबु, लाखु लापु, अलापु 
भव्य <हुवेय्य हुपेय्य 


पाकृत के समान पालि में भो महाप्राणों का आगमन मौर जाप होता 
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(घ) थधकाघ 


(5) 


संस्कत 


छः 


अपार 
आपीडा 


[ज़ 


सं० प्रव्यथते 

सं० ग्रथित 

पकाव 
पालि 
अवंग 
आवेला 


कपि 

कपित्थ (एक वृक्ष का नाम ) 
&/स्तिप्‌ (रिसना) 

अपूप 

भिन्दिपाल (एक शस्त्र) 
व्यापृत 

विश्यापयति 

ट का ड होकर छ 

संस्कृत 

कक्‍्खट (निर्दंय) <: कक्खड 
खेट (ग्राम) < खेड 


अपावरण 
उभिलापित 
अधिक उल्लसित अथवा गर्वशील )- 


पालि भाषा और साहित्य 


पा० परवेधति 
पा० गधित, गथित 


पालि 
अवापुरण 
उभिलावित (सीमा से 


कवि 
कवित्थ 
थेव (बूंद) 
पूव 
भिदिवाल 
व्यावर 
विसी वेंती 


पालि 
कवखब्ठ 
खेत्ठ 


*चक्रवर्त < *चकक्‍्कवाट (सं० चक्रवाड, चक्रवाल), पा० चर्कवाछ 


(क्षितिज) 
स्फटिक < फडिक 


आटवि (एक नगर ) < आडवि 


लाठ (एक'देश) < लाड 


घोष के स्थान पर अघोष 
बोलियों के प्रभाव के कारण कई बार घोष व्यञ्जनों के स्थान मेंः 


$ 39. 

धघोष : 

ग के स्थान में क 
संस्कृत पालि 
अग्रुर अकलु 
स्थगपति थकेति 
परिगुण्ठित पलिकुण्ठित 
लग्नक लकनक 


संस्कृत 
छुगल 

स्थगन 
लगति 

वागुरा 
(जालीदार फन्‍्दा) 


फव्ठिक 
भाव्ववि 


ला 


पालि 
छुकल 
थकन 
लकेति 
वाकुरा” 
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8 
भारस्भ में घोष का मधोष 
संस्कृत पालि 
स्लास्नु (%/ग्ला) किलासु (निष्कर्मण्य) 
परिघ पलिख 
जफे स्थान में च 
सं० प्राजति, पा० पाजेति, पाचेति (हाँकता है) 
बके स्थान में त 
संस्क्कत पालि संस्कृत पालि 
कुसीद कुसीत (ढीला) प्रदर पतर (फूटा हुआ) 
संसदि संसत्ति चेदि चेति ' 
(व्यक्ति-नाम) 
चेद चेत चेदिका चेतिय 
(व्यक्ति-नाम ) (व्यक्ति-नाम ) 
घकेस्थानसें थ 
सं० उपध्येय पा० उपधेय्य 
सं० पिधघीयते पो० पिथीयति 
व जौरष के स्थान में प 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
नपावरण अवापुरण अपावृषोति भवापुरति 
शाव [क) चाप [क) 
बल्वज पब्बज प्रलाव पलाप 
(एक प्रकार की घास ) | धर) 
प्रावरण . पापुरण प्लावयति गोपिलायेति 
लावा, लावा लापा अलाबु, लाबचु. ला 
हावयति.. हापेति भव्य<हवेस्य - 5 मद 
(वुकाता है--भाग को ) 


8 40. भहाप्राण एवं अल्पप्राण 


आहत के समान पालि में भी महाप्राणों ह 
दाह हाआणों का आगमन भौर लाप होता 


382 


पालि भाषा और साहित्य 


स्वाभाविक भहाप्राण प्रारम्भ में : 


संस्कृत पालि संस्कृत 
किल खिल कृत्वः 

ध् जुज्ज तुष (भूसी) 
परशु फरसु परुष 

पल फल पलगण्ड 
परुस फ्लु पारुषक 
परिभद्र फालिभद्दक पार्शका 
पुलक फुलक पृषत्‌ 

पुष्य फुस्स पुष्यरथ 
पुष्पराग फुस्सराग बस्त (बकरी) 
बिस मिस बृषी (भूसा) 


पालि 
खत्तुभ्‌ 
थुप 
फरुस 
फलगण्ड 
फारुसक 
फासुका 
फुसित 
फुस्स रथ 
भस्त 
भिसि 


पिशल के अनुसार मौलिक व्यंजन का महाप्राणीकरण नीचे लिखे शब्दों में भी 
दृष्टिगोचर होता है: 


संस्कृति पालि संस्कृत 
षट्‌ | शक्कत्‌ 
शाव छाप, छाव 

शेप छेप्पा, (अ०मा० छिप्प) 


पालि 
छ्क 


उपयुक्त उदाहरणों में महाप्राण होने के पश्चात्‌ प्ह' का झह हो गया भर दह 
'छ' बन गया। 
जान्सन के मतानुसार मारोपीय भाषाओं में स्क और क का अस्तित्व है ओर 
'छ' सके का परिवतेन है। 


“दब्द के भमध्यस्थ मौलिक व्यंजन 


शुनक सुनख (प्रा० सुनह) । 
ककुद्‌ (कूबड़ ) ककुच 
महाप्राण का अल्पग्राण बहुत कम होता है : 
प्रारम्भ में : कल्लिका जल्लिका 


सुकुमाल 


मध्य में : 
कफोणी (कोहनी ) 
#कंथिका 


(कपोणी अप० ) 
कतिका, कथिका 


क्षुध्ा 


सुखुमार 


खुदा 
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6 4, बोलियों के प्रभाव के कारण व्यंजनों के स्थान में भी परिवर्तन : 
कण्ठ्य के स्थान पर तालब्य 


सं० कुण्ड पा० चुण्ड (ख़राद) 
सं० इज्ध (इगि, इंगति). पा० %/इंज्‌ (हिलसा) 
तालध्य के स्थाव पर दन्‍्त्य 


संस्क्कत पालि संस्कृत पालि 

जघन्य दिघन्न जाज्वल्यत॑ दहुलति 
चिकित्सति तिकिच्छति जुगुप्सतते दिग्ुुच्चति, जिगुष्चति 
(अ०मा० दुयुच्छई) 


मू्षेन्य के स्थान पर दन्त्य : डिण्डिमा देण्डिमा 


8 42. पालि में रऔर भ के लुप्त हो जाने पर भी उनके प्रभाव के कारण 
दल्त्य व्यंजनों के स्थान में मूघैन्य का प्रयोग बाहुल्‍य से पाया जाता है : 
तके स्थान सें ८ ह 


संस्कृत पालि संस्क्षद पालि 
आम्रातक अम्बाटक अवतंस वर्ट्स 
पतज् पटंग 


ऋषकारास्त धातुओं से बने हुए कदंत में भी त का ट, पाया जाता है : 


सं० हृत पा० हट (जैन महा० हड) 
सं ० व्यावट पा० ब्यापृतत 
कितु नीचे लिखे शब्दों में त ही मिलता है: 
संस्कृत पालि 


संस्कृत पालि 
मृत मत आमृत जाभत 
संवृत्त संवुत्त कृत 


कंत (प्रायः) 
दृष्कूत. दुककट, अ० मा० दुककड 


प्रति के स्थान पर कहीं पति ओर कहीं पटि आता है। साधारणतया ति वहाँ 
आता है जहाँ उसी शब्द में दूसरा व्यंजन मूर्धन्य हो : 


सं० प्रतिष्ठति पा० पतिद्वाति 


कितु यह नियम सार्वत्रिक नहीं है। इसके अपवाद मिलत्ते हैं : 


सं० प्रतिमन्त्रयति पा० पतिमनन्‍्तेति 
ति के स्‍थान पर दि 


सं० प्रतिमा पा० पटिमार (अण्मा० पडिमा) 


]लललीक न लजीलिनशक रद आर जिकीरत 
३. मिकल्सन के मतानुसार पटि का संबंध प्रति से है, और पति का बवस्ता भाषा के 'पैति' से। 
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थ के स्थान पर 5 
संस्कृत पालि 
प्रथम पठम 
शिथिल (*शूथिल) सठिल (अ०्मा० सठिल) 
प्‌थी पथवी, पृथ्वी 
कथित कठित (अ०्मा० कढिय, महा० कधिभ) 
प्रक्यधित पकक्‍कठित 


द के स्थान पर ड 
सं० ६/दंश, पा० डसति, संडास (चिमटा), संडंस, डंस (मच्छर) 
दटठ्टु (दष्ट) और दाढा (दंष्ट्रा) शब्दों'में परवर्ती व्यंजन के मूघेन्य होने के 
कारण “द' को ड नहीं हुआ । 
सं०४/दह्‌ पा०डहति, डाह 
किंतु दढ्‌ड (दरध) में पूर्वोक्त नियम के कारण 'द' को ड नहीं हुआ । 
ड का पुन: वठ परिवर्तन 


परिदाह - परिडाह परिव्ठाह (शोक) 
उदार उडार उब्ठार 
उदद्ू उडंक उल्ठंक 
कोविदार (एक वृक्ष ) कोविडार कोविव्ठार 
दोहद दोहड दोहक 
बुदुब्ुद (बुन्भुड इब्भुक्ठ 
घ के स्थान पर छह 
सं० देघ पा० द्वेठ॒हक 
नके स्‍थान पर ण 
शकुन सकुण *शनम्‌ सर्णि, सणिक 
शान सण अभिज्ञान अभिज्ञवाण 


पालि में वर्णो में परिवर्तत निश्चित नहीं है। उदाहरण : सं० %/स्वन्‌ से पा० 
सनति तथा सणति दोनों रूप होते हैं। 


$ 43. द के स्थान में र, न के स्थान में लया र, और ण के स्थान में व का 
प्रयोग भी सूर्धीकरण का प्रभाव है। जो संख्यावाची शब्द 'दश' के साथ समास के करने 
पर बनते हैं उनमें द का र बाहुल्‍य से पाया जाता है : 
सं० एकादश पा० एकारस या एकादस । 

इसी प्रकार दृश और दृक्ष में प्राय: द का र हो जाता है : 


सं० ईद्श पा० एरिस या एदिस 
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सं० ईदृक्ष पा० एरिक्ख, या एविक्ख 


कात्यायत के अनुसार सप्तति में भी त का द होकर र हो गया है * 
सत्तरि। 


नफाल 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
एनस्‌ (पाप) अनेलक (पाप- प्रणहन पिलंघन («/तह/ 
रहित) ब्न्धने ) 
प्रणहति (५/नह_ पिलंधति मिनेन्द्र मिलिन्द 
बाँघवा) (मेनन्ड्रोस : एक 
प्रीक शासक) 
नफार 
सं० नेरञ्जाता (नदी का नाम) पा० नेरज्जरा 
णकेस्‍्थातपरक्र 
वेण्‌ वेद मृणाल मुकठाल । 


$ 44. पालि में र के स्थान में ल बाहुल्‍य से पाया जाता है। मागधी में भी र 


का ल हो जाता है। दूसरी प्राकृतों में भी यह परिवर्तन यत्र-तत्र दृष्टिगोचर होता 
है 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
रुज्यते (भलग लुज्जति स्द्र लुह 
होता है) 
प्ररुज्यते पलुज्जति 
अनेक शब्दों में जहाँ संस्कृत में र ओर ल दोनों मिलते हैं, पालि में केवल 
लटहै : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
रूक्ष ), लूख, लुक्ख लोध्र 
सुक्ष ॥ (अ०्माण्लूह) रोध | लोह 
रोम लोम लोहित 
'लोम | (अप० रोम) रोहित] 0 
(कुछ विशिष्ट[प्रकार के समासबद्ध रूपों में 'रोहित' भी) 
ेल्‍ सध्यस्थ र के स्थान में ल 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
एण्ड एलण्ड . दर्दर तद्दुद्ग 
त्तरुण तलुण, तरुण सर्जरस सज्णुलास 
'त्रिपुष्कर तिपुब्खल कम्मीर, 


कुस्भील | (मगरमच्छ) कुम्भीक 
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परि के स्थान में भी प्राय: पति हो जाता है : 


परिखनत्ति पलिखनति परिष्वजत्ति पलिस्सजति| 

द से विगड़कर बना हुआ र भी विकल्प से ल हो जाता है : 

सं० त्रयोदश पा० तेरस, तेकछस । 

$ 45. संस्कृत ल|के स्थान में भी पालि में कहीं-कहीं र मिलता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
अलिज्ञ्गर (जलपात्र) अरज्जर बिडाल बिलार, विकछाल 
आलम्बन आरम्मण बिडालिका बिंडारिका 
किल किर 

इसी प्रकार ल के स्थान पर कहीं-कहीं न आता है: 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
लाजूल माल गोलाडगूल गोनंग्रुल 
लाइन्यूल नंगुल लल्ञाट नलाट 

मध्यस्थ ल के स्थान में भी न मिलता है: 

सं० देहली (देहलीज़) पा० देहवी 


$ 46. य और व का परस्पर-व्यत्यय बाहुलय से मिलता है: 
६ य के स्थान में व 


संस्क््त पालि संस्कृत पालि 
आयुध मावुध पिण्डदायिका पिण्डदाविका 
आयुष्मन्‌ ! आवुसो मृगया मिगवा 
जवश्याय उस्साव कियत्‌ कीव ( म्‌ ) 
कषाय कसाव (वैदिक कीवना) 
काषाय कासाव कण्ड्यति कण्ड्वति 
त्रायास्त्रिश तावत्तिस (अन्मा० कण्ड्यन कण्ड्वन 
तावत्तीसा ) 
स्वर-भक्ति के रूप में आए हुए इ के पश्चात्‌ भी कहीं-कहीं थ के स्थान में व: 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
प्रत्यंश पटिविस ह्चद्धे दिवड्ढ 
ध्यद्धिक तिवच्धिक 


जहाँ व पुनरावृत्त है वहाँ उसका व्ब हो जाता है : 
#पुव्व, “*पूव, सं० पुूय पा० पुन्ब (पीप), 
इस प्रकार सं० वणीयक पा० वणिब्बक (भीख माँगना) | 
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87 
जिस प्रकार संस्कृत व पालि में प्रायः व हो जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
कवल कबल वृद्ध बुड्‌ढ, वुडढ, 
कवलिका कबलिका 
उसी प्रकार य से बिगड़कर बना हुआ व भी व हो जाता है : 
सं० जरायु पा० जलाबु 
संस्कृत व के स्थान में य 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
दांव दाय चत्वर चत्यर घच्चर 
राबित, लावित लावित 
फहों-कहों य के स्थान में ल आता है: 
सं० यप्टि पा० लष्टी 


व्यक्षितयों के वामों में सम ओर व का परस्पर परिवतंन हो जाता है : 
संस्कृत पालि 


संस्कृत ,पालि 
द्रविड दमिह् मीमांसते विम॑ंसति 
इ्वाविध्‌ सामि सीमांसा विमंसा 
(साही मछली) 


3. विषमीकरण और व्यत्यय 


$ 47. विपमीकरण के कुछ उदाहरण पहले दिए जा चुक्रे हैं। नीचे कुछ अन्य 
फुर्कर उदाहरण प्रस्तुत हैं 


संस्कृत 


पालि.. 
पिपील, पिपीलिका किपिल्ल, किपोल्लिका 
कक्‍्कोल, तक्‍कोल, (गूगल) तक्‍्कोल 
मृदु (॥499) र का प्राय: व्यत्यय होता है : 
संस्कृत्त पालि संस्कृत पालि 
आरालिक(रसोइया) आलारिक . प्राबृणोत्ति पारुषत्ति 
करेणु (छोटा कणेरु(का)  प्रावषण 


पारुपण, पापुरण 
हाथी) हे 
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स्वर्मकित के अन्तर भी व्यत््यय होता है : 


संस्कृत पालि 
४/कर्‌ >*करिया+-करयात्‌ -- “कर्य ते कयथिरति 
“परियुदाहरति (सं० पर्युदाहरति) पयिरुदाहरति 
(उच्चरित करता है) 
*परियुपासते (सं० पर्युपासते) .. पार्यरुपासति 
(चरणों में बैठता है--ग्रुरु के) 
*हरद (सं० कूद) (सरोवर) रहद 
*द्रह (सं० छूुद) (सरोवर) दह्‌ (अ० मा० दह, द्रह) 
आश्चर्य > «अच्छरिय>. *अच्छयिर अच्छेर 
“ससक --मशक (मच्छर, पिस्सू) मकस 


4. संयुक्त व्यव्जन 


$ 48. स्वरभक्ति के नियमानुसार संयुक्त व्यञ्जनों को विभकत किया जा 
सकता है। कितु नीचे लिखी अवस्थाओं में वे विभकत नहीं होते : 

(क) यदि संयोग समान व्यंजनों में हो, 

(ख्) स्पर्श का ऊष्म के साथ संयोग हो, 

(ग) यदि संयोग में एक अनुनासिक हो और दूसरा उसी वर्ग का स्पर्श हो । 

उक्त (क) के उदाहरण--.. 


संस्क्कत पालि संस्कृत पालि 
पञ्चदश स्‍्तरस, पण्णरस, पञच्म्चाशत पष्णासं अथवा 

पञ्जरस पञ्ञासं 
पर्चविश पण्णुवीस 


$ 49. यदि ह के पश्चात्‌ अनुनासिक य अथवा व हो तो व्यत्यय हो जाता है । 
इस प्रकार हू, ह्, हा, ह् और हछ्व मशः ण्ह, नह, म्ह, व्ह, और वह हो जाते हैं: 


संस्कृत्त पालि संस्कृत पालि 
पूर्वाह्ल्‌ पुब्बण्ह सह्य *. सब्ह 

अप राक््‌ अपरण्ह आरुह्य भारय्हु 
सायाह् सायण्ह दुद्यते दुग्ह्ति 
चिक्त जिन्‍्हे, चिहन जिह्ठा जिव्हा 
जिह्म (कुटिल). जिम्ह बह्नावाघ बन्हाबाघ 


बाह्य चय्हा -. बहुदक बन्होदक 
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हु और र के संयोग में अनेक परिवतेन होंते हूँ : । 
(क) आदिस्थ संयोग में ह शेष रह जाता है : 


सं० हुंषते, हूं पा, हो पित 
भपवाद : सं ० हुस्व 
(ख) स्वर॒सक्ति और व्यत्यय 
सं० हद (सरोवर) 
$ 50. ऊष्म और अनुनासिक्त का संयोग 
(क) प्राकृत के समान पालि में भी व्यत्यय हो जाता है और श, प, स के 
स्थान पर ह हो जाता है। 


(छू) स्वरभक्ति के बहुत से उदाहरण मिलते हैं। कहीं-कही मौलिक रूप में 
स्वरभकिति हो जाती है और कहीं व्यत्यय और ह करने के पश्चात्‌ : 


89 


पा० हेसति, हेसा, हैसिते 
पा० रस्स, मा० हस्स 


पालि 
अम्हा, अस्प्ा 


पालि 
वेस्म 


पा० मस्सुह (अ० मा० मंसु) 


पालि 

तुष्ही 

चेष्हु , 
सुण्हा, सुणिसा 


पालि 
तुम्हे 


इन का जह 
सं० प्रइन, पा० पञहु (अण्मा० पण्ह), सं० प्रश्िपर्णी, पा० पब्छिपष्णी । 
श्म का मह 
संस्कृत पालि संस्कृत 
अध्मना अम्हना अश्मन 
अश्ममसय अम्हुमय 
कभ्ी-फमी-कभो पालि में श्म और स्स पु्बंबत्‌ रहते हैं : 
संस्कृत पालि संस्कृत 
काश्मी र्‌ कश्मीर चेश्मन्‌ 
रदिपि रस्मि (प्रा० रस्सि, रंसि) 
आदिस्थ शु का लोप 
सेंग्सश्रू 
ष्ण का पह्‌ 
संस्कृत पालि संस्कत 
उष्ण उण्ह्‌ तृष्णीम्‌ 
उष्णीष (पगड़ी) उण्हीसत विष्णु 
2, कण्ह्‌ स्नुपा *सुष्णा 
चृष्णा तष्हा 
. ष्मकाम्ह 
सस्क्त पालि . संस्कृत 
ग्रीष्म गिम्ह्‌ युप्मे 
अरेष्मेत सेम्ह (अन्मा० युष्पाकम्स्‌ 


सेम्भ, सिम्भ ) 


तुम्हाकम्‌ 
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कहीं-कहीं सम और ष्स में पविर्तव नहीं होता : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उष्मन्‌ उस्मा, उसुमा भैष्म भेस्म (भयानक ) 
आयुष्मन्त आयस्ममन्त 
(आदरणीय]) 
स्न॒का नह 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्तायति न्हायति सुस्नात सुन्हात, सुनहात 
स्नान न्हान स्नायु न्हार, नहारु 
स्म़्काम्ह ह 
संस्कृत पालि संस्क्त पालि 
विस्मय विम्हय अस्मि अम्हि, अस्मि 
विस्मित विम्हित अस्मात्‌ अम्हा, अस्मा 
अस्मान्‌ अम्हे, अस्मे अस्मिन्‌ अम्हि, अस्मि 
अस्माकम्‌ अम्हाकम्‌, भस्मन्‌ भस्म 
अस्माकम्‌ 
आदिस्थ स्म में स्व॒रभक्ति 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्मरति सुमरति, सरति स्मित सित, मिहित 
सिलय-नियम 


$ 5. स्वरभक्ति से इतर स्थानों में साधारण नियम यह है कि कि दुबल ध्वनि 
घाला व्यञ्जन प्रबल घ्वनि वाले व्यज्जन में विलीन हो जाता है। प्राबल्य का क्रम इस 
प्रकार है :---स्पर्श--- ऊष्म---अनुना सिक---ल, व, य, र । परिणाम-स्वरूप : 
(क) यदि र, स्पर्श या ऊष्म के साथ, संयुक्त होगा तो वह उनमें विलीन हो 
जाएगा चाहे वह संयोग के आदि में हो या अंत में । 
(ख) जहाँ एक स्पर्श दूसरे स्पर्श के साथ या एक अनुवासिक दूसरे [अनु- 
नासिक के साथ संयुक्त है वहाँ प्रथम का द्वितीय में विलय हो जाएगा। 
इसके अतिरिक्त नीचे लिखे परिवतेन भी उल्लेखनीय हैं : 
(क) यदि संयोग में एक महाग्राण है तो वह पूर्ण विलय के अनन्तर बने[हुए 
संयोग के अंत में आता है। जैसे : 
ख-[-य <- क्ख, 
कर्न-थ जन तसथ 
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(ख) यदि मौलिक संयोग में एक ऊप्म है ती विलय के पश्चात्‌ बना हुबा 
संयोग भहाप्राण हो जाएगा : स--65-त्थ 

(ग) यदि संयोग आएदि में है तो विलीन वर्णो में केवल एक शेप रहता है 
और वह साधारणतया द्वितीय होता है : 

सं० स्थान पा० थाने 


सं० स्तन पा० घन, 
कितु यदि समास हो तो व्यक्जन का फिर से द्वित्व हो जाता है : 
सं० देवस्थान पा० देवत्यान 


संधि में भी कभी-कभी द्वित्व हो जाता है। 
(घ) जहाँ विलय के परचात्‌ व्व हो जाता है वहाँ पालि में व्य आता है, कितु 
दूसरी प्राक्तों में व्य ही रहता हैँ। कितु यदि आदि में व हो तो उसका व नहीं होता । 


(ड) दल्त्य या ण के पश्चात्‌ यदि य हो तो बिलय होने से पहले दन्त्य तथा 
ण का पालि में तालब्य हो जाता हैं । 


(व) कभी-कभी क्ष में भी क का च हो जाता है । 
(8) जहां म के पश्चात्‌ अन्तःस्थ हो वहाँ दोनों के बीच व था जाता है, उसके 


पश्चात्‌ जन्त:स्थ का विलय हो जाता है, या स्वर्भवित द्वारा विभाजन हो जाता है। 
उदाहरण : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
आात्र भम्ब आज्रातक अम्बाटक 
ताम्र त्तम्ब ताम्रपर्णी तम्बपण्णी 


स्वरमावेत : सं० अम्ल, पा० अम्बिल । सं० गुल्म पा० गुस्ब । 


अनुलोम-विलय 


$ 32. (क) दो स्पर्शों का संयोग होने पर पूर्व का उत्तर में विलय : 
संस्केत पालि 


संस्कृत पालि 
ष्ट्क छुक्क सुद्ग मुग्ग 
सक्यि सत्यि उद्घात उ्ग्घात 
(ख) ऊप्म का स्पर्श के साथ संयोग हो तो विलय के साथ स्पर्श महाप्राण होः 
जाता हूं 
संस्क्त पालि संस्कृत पालि 
आश्चर्य अच्छोर आस्फोव्यत्ति बष्फोटेति, अप्फोटव,, 
निष्क निकक्‍्ख, सेक्ख 


अप्फोटिति 
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आदि में : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
स्खलति खलति स्तनित थनित 
स्तनयति थनेति स्पर्श फस्स 
अपवाद : नीचे लिखे शब्दों में विलय नहीं होता : 
सं० भस्त्रा पा० भस्त सं० वनस्पति पा० वनस्पति 


(ग) अन्तःस्थ का स्पर्श, ऊष्म या अनुनासिक के साथ संयोग हो तो अन्‍्तःस्थ 
का दूसरों में विलय हो जाता हैं: 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
कक कक्क कषेक कस्सक 
किल्बिश किव्बिस ऊमि ऊमि 
वल्क वाक या वक्‍क कल्माष कम्मास 


(धघ) दो अनुनासिकों का संयोग हो तो प्रथम का द्वितीय में विलय हो 
जाता है : 


सं० निम्न पा० निन्‍न सं० उन्मूलयति पा० उम्मुलेति 
(४) रका ल, य, या व के साथ संयोग हो तो र का विलय हो जाता है: 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
दुलंभ दुल्लह निय्यास 'निर्यास 
आये अय्य, अरिय संकीरयते संकीयति 
उदीर्यते उदिय्यति कुवेन्ति कुब्बन्ति 
निर्याति निय्याति सर्वे सब्ब 
निर्याम निय्याम दुबू ष्टि दुब्बुद्ठि 


अपवाद : कुछ शब्दों में य, का र में विलय हो जाता है। ये उदाहरण प्रतिलोम 
“विलय के हैं : 

सं० पूर्णती. पा० पूरति सं० जीयंति पा० जीरति 

इसी के सादृश्य पर सं० छियते से पा० हीरति, और सं० श्रियते से 
'पा० भीरति बन गया। 

$53. प्रतिलोस-बिलय (पु -समीकरण) 

प्रतिलोम विलय नीचे लिखे स्थानों में होता है : 

(क) संयोग में पहले स्पर्श हो और पश्चात्‌ अनुनासिक : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 


& 


उद्दिगन्न उब्विग्ग अभिमथ्नातति अभिमत्यत्ति 
-स्वप्न सोप्प छब्मन्‌ छद्नू (विवत्तच्छद्द) 


ै। 
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होता है । 
संस्कृत 
प्रज्ञा 
प्रज्ञान 
झ्प्ति 


अपवाद: 'ज्ञ' (जल) का 'ल्त्र! अनुलोम विलय (पर-समीकरण ) के रुप में 


पालि संस्कृत पातति 
प्ञ्चा राज्ञा र्स्त्रा 
पञ्ञाद राज्ञः रस्मो 
बत्ति 


कितु 'आणा (आज्ञा) में ज्ञ का ण हो गया है (देखिए ६ 62) । 
इसी प्रकार रुम्मवती (स्वमवती) में भी भनुलोम विलय है। 


[ख) जब स्पर्श का अन्तस्थ के साथ संयोग होता है तो प्रतिलोग विलय: 


होता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
तक्र तक्के इवन्न (रम्त्र).. सोब्म 
उद्र (कदबिलाव) उद्द शुक्ल सुक्क 
शब्द के बादि में यदि उक्त प्रकार का संयोग हो तो केवल एक स्पर्श रह जाता 
हैः ह 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
क्रय-विक्रय कय-विक्क्य.. श्रावर भातर 
त्राण त्ताण 
कभी-कभी स्पर्श -- र का संयोग अपरिवर्तित रहता है : 
न्यग्रोव निग्नोध उद्रीयते उद्रीयति 
तंत्र त्ततर, तत्व बचिच्छुन्‌ अतिच्छां, 
(मंत्र अब इच्छन्‌) (अभिच्छता : लोभ) 
चित्र चित्र, चित्त जात्मणा *कत्तजा अत्रजा 
भद्र भद्द, भ्द 


(ग) जब स्पई्श का अर्धस्वर (य, व) के साथ संयोग हो तो प्रतितोम-वित्य 
होता है; 


संस्क्त 

झक्व 

उच्यत 

कुड्या (दीवार) 
प्रज्यलति . 


पालि संस्कृत पालि 
सक्क ल्भ्य ल्व्भ 
वृच्चति चत्वार: चत्तारो 
कुड्ड लब्वन्‌ अदनू 
परण्जलति झाइल सहल 
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आदि में : 
संस्कृत पालि संस्क्ृत पालि 
स्खलति खलति स्तनित थनित 
स्तनयति थनेति स्प फ्स्स 
अपवाद : नीचे लिखे दाव्दों में विलय नहीं होता : 
सं० भस्त्रा पा० भस्त सं० वनस्पति पा० वनस्पति 


(ग) अन्तःस्थ का स्पर्श, ऊष्म या अनुनासिक के साथ संयोग ही तो अन्तःस्थ 
का दूसरों में विलय हो जाता है: 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
करके क्क्क कषेक कस्सक 
किल्बिश किब्बिस ऊंमि ऊमि 
वल्क वाक या वक्‍क कल्माष कम्मास 
(घ) दो अनुनासिकों का संयोग हो तो प्रथम का द्वितीय में विलय हो 
जाता है: 
सं० निम्न पा० तिन्‍्त सं० उन्मुलयति पा० उम्मुलेति 
(ढ) रका ल, य, या व के साथ संयोग हो तो र का विलय हो जाता हैः 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
दुलेभ दुल्लह निय्यास 'निर्यास 
आर्य अय्य, अरिय.. संकीय॑ते संकीयति 
उदीयंते उदिय्यति कुव॑न्ति कुब्बन्ति 
निर्याति निय्याति सर्वे सब्ब 
निर्याम निय्याम दुवृं ष्टि दुब्बुद्ठि 


अपवाद : कुछ शब्दों में य, का र में विलय हो जाता है। ये उदाहरण प्रतिलोम 
“विलय के हैं : 

सं० पूर्यते पा० पूरति सं० जीयंति 

इसी के सादृश्य पर सं० छियते से पा० हीरति, और सं० भ्रियते से 
'घा० भीरति बन गया। 

853. प्रतिलोम-विलय (पुत्रं-समीकरण) 
प्रतिलोम विलय नीचे लिखे स्थानों में होता है : 
(क) संयोग में पहले स्पर्श हो और पश्चात्‌ अतुनासिक : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 


अभिमथ्नाति अभिमत्थति - 


उद्िस्त उब्बिग्ग 
स्वप्न सोप्प छद्मन्‌ छट्दन्‌ ( विवत्तच्छह) 


पा० जीरति 


है. विज्ञान 3 
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अपवादः 'क्' (ज्म) का ठ्ज' अनुलोम विलय (पर-समीकरण ) के रुप में 


होता है । 
संस्कृत प्र्लि संस्कृत पालि 
प्रज्ञा प्ज्ता राजा स्भ्वा 
प्रज्ञान पञ्मान राज्ष रब्त्रो 
ज्ञप्ति बत्ति 
कितु 'आणा' (आज्ञा) में ज्ञ का ण हो गया है (देखिए $ 62) 
इसी प्रकार रुम्मवती (झ्वमवती) में भी अनुलोम विज्षय है । 
(ख) जब स्पर्श का अन्‍्तःस्थ के साथ संयोग होता है तो अ्रतिलोम विलय: 
होता है : 
संस्कृत पालि संल्क्त पालि 
तक्र तक्क श्वश्न (रत) .' सोब्भ 
उद्र (ऊअदबिलाब) उद्ध शुक्ल सुक्क 
शब्द के आदि में यदि उक्त प्रकार का संयोग हो तो केवल एक स्पर्श रह जाता 
हैः 
संस्कृत पालि संस्फूत पालि 
ऋय-विक्रय कुय-विककय आतर भावर 
त्राण 


त्त्ण 


कभी-कभी स्पर्श | र का संयोग अपरिब्तित रहता है : 
स्य्नोष निप्नोध 


उद्रीयते उद्रीयति 
त्तत्र तन्न, तत्थ अंत्रिच्छन अनिच्छां, 
(अत्र अन्न इच्छन्‌) (अभिच्छता : लोभ) 
चित्र चित्र, चित्त आत्मजा *अत्तजा अबजा 
भद्र भद्द, सह 


(ग) जब स्पश का अद्धेस्वर (थ, व) के साथ संग्रोग हो तो प्रतिलोस-बिल्ञण- 
होता है : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
शक्य्‌ सक्क सभ्य लब्न 
उच्यते वृच्चति चत्वारः चत्तारो 
कुंड्या (दीवार) कुड्ड अध्वचू बदन 
प्रज्वलत्ति . पज्जलति कि 


कप सहल 
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शब्द के आदि में केवल पहला स्पर्श रह जाता है : 


क्वथित 
द्विज 


कठित 
दिज 


घ्वनित 
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घनित 


अपवाद : शब्द के आदि में 'द्व|ं का व (ब) भी देखा जाता है, अर्थात्‌ द का 
अनुलोम विलय अर्थात्‌ पर-समीकरण (ब्ब) होकर पहले ब का लोप हो जाता है: 


संस्कृत 
द्वान्चिशत्‌ 


पालि 


बत्तिस 


कई बार स्पर्श -|-अद्धेस्वर का संयोग यथास्थित रहता है : 


संस्कृत 
त्वा 
त्वान 


द्वे 
देधा, द्विधा 


पालि 
त्वा 
त्वान 
द्वे 
द्विधा 


जहाँ द मौलिक नहीं है वहाँ अनुलोम विलय के अनुसार उसका व्व होकर ब्बं 


संस्कृत 
उद्वेजितर 
तद्वंशिक 
पड़्वर्ण 
षड्विशति 
उद्दिनय 


पालि 
उब्बेजितर 
तब्बंसिक 
छु ढ& (6 ण्ण 
छब्बीसति 
उब्बिनय 


$ 54. (क) कृष्म का अन्तःस्थ या अद्धस्वर के साथ संयोग हो तो श्तिलोमू 


संस्कृत 
अश्व 
परिष्वजति 


संस्क्त 


स्यन्दन 
श्वेत 


संस्कृत पालि 
द्वादश बारस 
द्वाविशति बावीसति 
संस्कृत पालि 
वाक्य वाक्य 
आरोग्य आरोग्य 
क्व क्वं 
क्वचित्‌ क्वचि 
हो जाता है : 
संस्कृत पालि 
उह्विग्त उब्बिग्ग 
उद्देल्ल उब्बिल्ल 
उद्बासीयते उब्बासीयति 
उद्व्तेयति उब्बद्ठ तति 
(तेल मलता है) (हिं० उबटन) 
“विलय होता है: 
संस्कृत पालि 
मिश्र मिस्स 
अवश्यम्‌ अवस्स 
वयस्य वयस्स 
शब्द के आदि में केवल “'स” आता हैं: 
संस्कृत पालि 
स्रोत सोत 
इलेप्म सेम्ह 


पालि 


अस्स 
पलिस्सजति 


पालि 
संदन 
सेत 


पालि-व्याकरण : वर्णविज्ञान 95 


अपवाद : स्वे, सुवे (सं० श्व:) में व का विलय नहीं होता। इसी प्रकार 
'स्वातताया (सं० इवस्तनायो, स्वावखात (सं० स्वास्यात), स्वागत [सं० स्वागत) 
आदि शब्दों में भी । 

(ख) भविष्यत्काल के सम का हू हो जाता हैं : 


. संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
एप्यसि एहिसि, एस्ससि करिष्यात्ति काहासि 
एप्यति एहिति एस्सति करिष्यति काहाति 


करिष्यामि काहामि 


(ग) अनुनासिक एवं ल का अद्धस्वरों के साथ संयोग होने पर प्रतिलोग- 
विलय होता है : 


संस्क्षत .. परालि संस्कृत पालि 
समन्वेति संमन्‍सति विल्व, बेल्व विल्ल, वेल्ल 
समस्वेषतति समन्‍्नेसति खल्वाट खललाट 
क्िण्व क्किष्णि पर्यडू पल्‍्लंक 
र्म्य र्म्म पर्यस्त पल्लत्व 
कल्प कल्ल 

अपवाद: “्व' कहीं-कहीं अपरिवतित रहता हूँ : 

अन्वदेव अन्वदिव अस्वय अन्वय [किंतु दुरततय) 
लन्वेत्ति अन्वेति 

इसी प्रकार “मय! भी कहीं-कहीं परिवर्तित नहों होता : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
काम्य क्भ्य काम्यता कंम्यता 


लय भरी अपरिवर्तित 


सं० माल्य, पा० मह्य, किंतु प्रत्यय में पिप्फलमा (पिप्फली)। 
() व्य, ब्र का संयोग ब्व बच जाता है : 


परिष्यय परिव्ब तीन तिव्बि 

उदयव्यय उद्ययब्बय पत्िब्रत्ा पतिब्बता 
शब्द के भादि में अकेला व पाया जाता है : 

सं० च्यपयन्ति पा्‌० वपयल्ति 

सं० व्याड (सांसभक्षी पशु) अथवा व्याल (सर्प) पए० वाछ 

सं&क्षतत पा० वत सं० व्यव- पा० वो- 


इसी प्रकार उदयवय (उदयव्यय) जादि समासों में भी एक व मिलता हूँ । 


अपवाद : व्यासेक, व्यावट (व्यापृत) । (तटबर्ती प्रदेशों में व्य के स्थान पर व्यू _ 
लिखा जाता है) 
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पठब्या अथवा पठवियम्‌, उदेयव्यय आदि छाब्दों में मी मध्यस्थ “ब्य पूर्ववत्‌ 
बना रहता है। 


तालु-विधि 
$ 55. य के साथ संयुक्ष होने पर तबर्य और ण का तालव्य वर्ण हो जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
सत्य सच्च रथ्या रच्छा, रथिया 
छिद्यते छिज्जति द्व्ध्य ह्ोज्क 
स्न्य अज्त्र जात्या जच्चा, जातिया 
न्ताड्या नज्जा, नाडिया 
दब्द के आवि में 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
त्यजति चजति दोतते जोतति 
न्याय माय 
ण्यका ब्छ 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
कर्मण्य कम्मज्जञ, केम्मणिय पिण्याक पिज्ञाक 


(तेल का बना पदाथे, हींग ) 

मूधेन्य-य के संयोग में तालूकरण का नियम लागू होता है : 

संस्कृत पालि 

विकुरण्ड), *वेकुरण्ड्च >वेक्रणच्ज 

अपवाद : सं० आढच, प० अड्ूढ । 

जब य से प्रारम्भ होने वाले शब्द से पहले 'उद्‌' उपसग्े हो तोद्य का व्य 
(अनुलोम-विलय या पर-समीकरण ) हो जाता है : 

उद्यान उय्यान उद्युक्त ख्य्युत्त । 


8 56. क्ष का परिवर्तन 


संस्कृत का क्ष पालि में क्ख अथवा चछ के रूप में बदल जाता है। पिशल का 
मत है कि जहाँ भारत-ईरानियन मापा में कप (अवेस्ता में 2) रहा हैं वहां क्ख 


है ८-2 उन कप नस कक 
्‌्‌. कुरण्ड--/अण्डकीप-बुद्धि नामक एक रोग, विकुरण्ड--इस रोग से रहित 


पालि-व्याकरण जी 
होता हैँ और जहां शूप (अवेस्ता का ६) रहा है वहां-वहां च्छ होता है। यद्यपि संस्कूत 
में दोनों का क्ष हो गया है, फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि पालि और भ्राकृत में 
परिवर्तनों का आधार उपर्युक्त रहा है। दोनों भाषाओं के उदाहरणों से पिशल के मत 
का समर्थन नहीं होता। उनसे यही प्रतीत होता है कि वख बौर उछ किसी आधार के 
बिना होते रहे हैं। कहीं-कहीं उपर्युक्त नियम का अनुसरण भी मिलता है कितु अधिक- 
तर उदाहरण अवेस्ता के विपरीत हैं। बहुत से उदाहरण ऐसे भी हैँ जहाँ पालि और 


प्राकृत में समानता नहीं है । एक में कख है तो दूसरी में च७छ। कई जगह दोनों भाषाओं 
में दीसों विकल्प समकक्ष रूप में पाए जाते है : 


(क) सं० “दक्षि्णा का प्राकृत ओर पालि में दक्खिण मिलता हैं कितु 
अवेस्ता में 0955॥78 (दशिन) है। 


सं० मक्षिका का पालि में मक्खिका होता है भौर प्राकृत में मच्छिम, 
अवेस्ता में मशि (77828) है। 


शब्द के आदि में : 
सं ० क्षुधा, प्रा० खुहा और छुहा, पा० खुदा अवे० शुदा 
इसी प्रकार, 
सें० कक्ष प्रा०, पा० कच्छु ७ अचे० कश 
सं० तक्षति प्रा० तक्‍्खइ, तच्छुइ अवे० तशन्‌ 
शब्द के आदि में - 


सं० क्षारिका, पा० छारिका० 
कई बार पालि के उसी शब्द में कल और चछ का विकल्‍प होता है : 
सं० अक्षि 


प्रा०, पा० अच्छि, अक्खि, अवे० अशि 
सं० इक्ष्‌ 


प्रा० पा० उच्छू, अ० मा० उकखु 
*उक्काक तथा उदखक-> सं० इक्ष्वाकु, पा० ओक्काक 

*इक्ख (रीछ) -> पा० इक्क, सं ० ऋक्ष _- पा० अच्च 

से, क्षण शब्द का जब पा० छुण होता है तो उसका भर्थ है “उत्सव', और जब 
खण बनता है तो उसका अर्थ है 'समय ए 


इसी प्रकार सं० 'क्षमा' का जब पा० छमा होता है तो उसका अर्थ है पृथ्वी, 
ओर जब 'खमा' होता है तो उसका अर्थ है अपराघ क्षमा करना। 


जहाँ भारत-ईरानियन भाषा में झूक (2३) है, जो कि संस्कृत में क्ष (कण) 
है, तो वहाँ पालि में ग्ध अथवा ज्झ हो जाता है और प्राकृत में ज्म | उदाहरण--- 
सं० प्रक्षरति, पा० परघरति। इसी प्रकार पा० उम्घरति । 
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शब्द के आदि में सं० 'क्ष पा० में “कर मिलता है : 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

क्षाम भाम क्षायति भायति 

क्षापयति झापेति (अ० मा० झियाई) 

8 57. त्स और प्स 

पालि में त्स और प्स का चछ हो जाता है : 
संस्क्त पालि संस्क्त पालि 
कुत्सित कु्च्छित मत्सरिन मच्छरिन 
वत्सतर वच्छतर अप्सरा अच्छरा 
जुगुप्सा जिगुच्छा जुगुप्सते जिमुच्छति 


ईप्सते, इच्छति इच्छति 


अपवाद : स्थानीय प्रभाव के कारण शब्द के आदि में 'त्स' का थ भी : 
सं० त्सरु (तलवार की मूं5) पा० थरु, छरू 
शब्द के आदि में भी प्स का छ ही होता है : ह 
सं० प्सात (. खाया हुआ, 2. भूखा) पा० छात 
दो पदों के मिलने पर जब प्रथम पद के अंत में स्थित त्‌ द्वितीय पद के आदि 


में स्थित्‌ स या श्‌ के साथ मिलता है तो दोनों के स्थान पर अनुलोम-विलय (पर- 
समीकरण ) के कारण 'स्स' हो जाता है, कितु कहीं-कहीं, विशेषतया उद्‌ के संयोग में. 


च्छ भी मिलता हैं 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उत्सद उस्सद (रगड़) उत्सादन उच्छादत (रगणाहट) 
उत्सन्न उस्सन्‍न (बढ़ा हुआ) उत्सव उस्सव 
उत्सहते उस्सहृति उत्साह उस्साह 
*उत्सोढि उस्सोढि उत्सिज्चत्ति उस्सिब्चति 
उत्सुक उस्सुक ओऔत्सुक्य उस्सुक्क 
उत्सूर उस्सूर (सायम्‌) तत्सारूप्य तस्सा रुप्प 
सं० त्स के स्थान पर पा० च्छ भी मिलता है : 
उत्सड्भ उच्छ्ज् उत्सादन उच्छादन 
व्शका स्स 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
उत्‌--शद्धिन्‌ उस्सड्िन्‌ उत्‌+शीर्षक उस्सीसक 
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त्शका च्छ की 
उत्‌--शुष्यति उच्छुस्सति उत्‌ +-शिष्ट उच्चि्दि 


8 58. दो से अधिक व्यंजनों का संयोग 


विलय (समीकरण) के सामान्य नियमानुसार दो से अधिक व्यंजनों के संयोग 
में दो व्यंजन रह जाते हैं : 


(क) जहाँ संयोग के जादि में अनुनासिक हो और उसके पश्चात्‌ स्पर्श हो 


तो अनुनासिक ज्यों का त्यों रहेगा और उत्तरवर्ती व्यंजनों का ध्ववि-नियमों के अनुमार 
सरलीकरण हो जाएगा : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
आननन्‍्त्य आनजञ्च कांक्षा कंखा 
र्स्घ्र रन्ध्‌ 


(ख) जब कोई गुरु व्यंजत (स्पर्श अथवा ऊष्म), लघु व्यंजनों (अनुनासिक, 
द्रुत अथवा अधंस्वर) के बीच में हो तो पहले प्रथम लघु व्यंजब का विलय होगा : 
सं० मत्ये, र्‌ का त्‌ में विलय--मत्त्य, मत्य, मच्च । 
सं० पाण्णि (एड़ी) र्‌ का ष में विलय--पष्‌ष्‌णि, पष्णि, पाण्हि। 
सं० अकाष्म (हमने किया), र्‌ का ष्‌ में विलय---अकषष्‌म, अकष्म, अकस्ह | 
स्व॒रभक्ति 
सं० वत्मेन्‌-- वट्टम> वद्म> वदुम (टु में 'उ' स्वरभकिति) 
सं० पाष्णि(एड़ी)-- पषृषणि> पष्‌णि-- पाषति (प में 'अ' स्व॒रभविति) 
(ग) इसी प्रकार जब संयोग का अंतिम व्यंजन लघु है और प्रथम दो गुरु हैं, 
अथवा उतमें से एक गुरु और एक लघु है तो पहले प्रथम दो व्यंजनों का समीकरण : 
सं० उष्ट्र--ष्‌ का द्‌ रूप भें समीक रण---उट्ठूर-> उदर> ओदु 
सं० तीक्षण--तिक्खूण-> तिखूण> तिक्ख तथा तिखिण (इ स्वरभक्ति) 
सं० दंष्ट्रा--दट्ठेरा>> दाद्रा>> दाठा>> दट्ठा । 


उपयुक्त उदाहरणों में कहीं-कहीं स्वरमक्ति भी हो जाती है 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
पक्ष्मन्‌ पखुम (उस्‍्व॒रभक्ति) समुच्छित : समुस्सित 
सूक्ष्म सुखुम 


समुच्छय समुस्सय 
उच्छापयत्ति (उद्‌ </श्नि) उस्सापेति (उठाता है) 


अपवाद : कत्वा में व का विलय नहीं होता : 


सुब्त्वा मुक्त्वा 


प्र--आप्त्वा पत्वा 
जक्त्वा वत्वा 
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इसी प्रकार नीचे लिखे रूपों में य बना रहता है: 
राज्याम्‌ रत्या राज्य: रत्योः 
अग्न्यन्तराय अग्यन्तराय अग्न्यागार अम्यागार 


समस्त पदों में केवल ग्रुरु व्यंजनों के संयोग मिलते हैं : 
उत्क्षरति उम्घरत्ति निष्क्षुभ्यति निच्छुब्बति 

इन उदाहरणों से पहले क्ष वा क्रमशः छ और क्ष हो गया है, उसके पश्चातृ 
उपसर्ग के अंतिम व्यंजन का विलय हुआ है। 

$ 59. विशेष विवरणीय 

(क) 6ण, क्ष्म, त्स्त के संयोग क्रमश: ष्य, ष्म, स्त के रूप में समझे जा सक 
हैं। और 'फिर' क्रमशः ण्ह, मह और नह में बदल जाते हैं-- 
इलक्षण सण्ह ज्योत्स्ना जुण्हा, जुन्हा, जोण्हा(प्रा०) 


तीक्ष्ण तिण्ह, तिक्ख, तिखिण ज्यौत्स्न दोसिन, जुण्ह, 

अभीक्षणम्‌ (बारबार) अभिण्हं, अभिक्खणम्‌ कृत्स्त कसिन 

अभीक्षणश: (निरन्तर) अभिण्हसो क््च्छ्‌ कसिर, किच्छ 
(किच्छेन कसिरेन)' 

पक्ष्मन्‌ पम्ह,पखुम ऊध्वेम्‌ उड्धं, उन्मम्‌? 

दृष्ट्वा दिस्वा (अ०मा० दिस्सा) 


5. संयोगों में अनियमित परिवत्तंव 

$ 60. (क) संयुक्त व्यंजनों में जो अनियमित परिवतेन होते हैं उनका एक रूप 
है--'भ्य! में 'भू्‌? का ह। तत्परचात्‌ व्यत्यय के कारण 'यू' पहले भा जाता है और “यहाँ 
बन जाता है | उदा०--सं ० तुभ्यम्‌, पा० तुय्हम्‌ । 
प्रतीत होता है यह्‌ रूप “मह्यम्‌' के मिथ्या-सादृश्य के कारण हुआ है। 

(ख) इसी प्रकार “ध्व' का “वह ' हो जाता हैं । मध्यम पुरुष बहुवचन के “््वे" 
का “व्हें' हो जाता है। 

(ग) कुछ शब्दों में अनुनासिक के पव्चातू 'ह” और घोष महाप्राण स्पर्श 
विकल्‍प से पाए जाते हैं। उदा० -- 

पा० सुम्भति, सुम्हति (आधात करता है), संमवतः सं० $/सुम्म 

या० वम्भेति, वम्हेति (शर्माता हँ), वम्भना, वम्हना (लाज), संभवर 
सं० ४/वम्भ 


]. ऊध्वेम्‌>> उत्वम' में ध्व:>>67>व्व>व्व । 
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(घ) रुग्वति के स्थान पर 'रुम्मति' 'रम्हति' भी रूप मिलते हैं। प्रतीत होता 
है 'रत्घ* के समान 'रुम' भी स्वतंत्र धातु रही होगी । 
(3) इसी प्रकार 'समुद्धत' से 'समुहत' वत गया। 
$ 6!. अनुनासिक के पश्चात्‌ निध्तोक्त परिवर्तन होते हैं 
(के) कठोर व्यंजन प्राय: मुदु हो जाते हैं : 


निद्यण्टु निघण्ड अध्युष्ठ (साढ़े तीन) अड्‌ढुड्ढ 
भ्र्न्थ ग्न्ध प्रोज्छतति पुञ्जति 
ह्न्त ह्न्द शक्ष्यसि सरधसि 


(ख) कई स्थानों में अनुतासिक के पश्चात्‌ मध्य व्यंजव कठोर हो जाता हैं ; 
भूड्गार भिद्धार, भिज्भार तीव्र तिप्प, तिब्ब 
विलसत विलक्क, विलाक (दुबला पतला) 

६ 62. कई स्थानों पर नि चन-सियमों के विपरीत 

. अल्पप्राण का सहाप्राण हो जाता है : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 

शुद्धाटक (चौराहा) सिघाटक, (अण्मा० सिधाडक) पिप्पल पिप्फल 

स्कन्दपुर खन्‍्धपुर पिप्पली,--लि पिप्फली 
(ख) यदि पूरे में र हो तो घह भहाप्राण बाहुहय से होता है : 

संस्कृत पालि संस्कृत प्प्लि 

आंचि (ज्वाला) अच्छि, अच्चि के (गुच्छा) कोच्छ 
(ग) यदि संयोग र पर हो तो भी कहों-कहीं सहभ्भाण हो जात है: 

तंत्र त्त्य श्रोत्रिय (वेद-प्रवीण) सोत्थिय, सोत्तिय 


प्रिध्रोषयति (परि,/प्रुष्‌) (छिड़कता है) परिप्फोसेति, परिप्रीषक (-पित) परिफ्फोसक 
(छिड़का हुआ) 
(घ) शब्द में आदि सें भहाप्राणीकरण 
सं० क्रीडा प्रा० खिड्डा, कीला बै० सं० प्राशु (क) पा० फासुअ। 
2. कहीं-कहीं महाप्राण का अल्पप्राण हो जाता है : 
लोन, रोघ (चृक्ष-विशेष) लोह 


| टी समिलाच, (वनवासी), 
बच्च [क) (भूरा) वव्यु(क) अमिलच्छ, मिलच्च, मिलच्छ, 
बुध्त (पेड़ को जड़) बुन्द ('न' का व्यत्यय) मिलक्ख। 2 
मूर्चति मुच्चत्ति जुब्च (क) (शिकारी) लुहृ(क) 
ञ्ये जट्ट 


जअि-+-+-+-- 0.0... 
- सम्भचतया 'लुदुद' रूप 'रुद' के साथ मिश्रण के कारण हुआ है । 
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3, (क) जब संयोग में ऊष्म मिला हुआ हो तो महाप्राण प्रायः नहीं होता : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
सइचयिष्यति सच्चेस्सति अभिवृष्ट अभिवद्ठ, वट्ट, बुट्द 
(वे० )४/सश्च्‌ । (बाघा डालेगा ) । प्रति </ष्वष्क पच्चौसक्कति 
किष्कु (निनन्‍द ) कुक्क्‌ त्तस्कर तक्कर 

चतुष्क चंतुक्क संत्रस्त संतत्त 

नैष्पेपिक (धोखेबाज) निप्पेसिक . इन्द्रप्रस्थ इन्दपत्त, पत्थ 
वाष्प बष्प लेष्टु लेट॒ठु, लेट्‌ठ, लेड्ड 


मुष्ट मट्ट, मद्ठ 
(लेड्डु' में सारा संयोग मृदु हो गया ।) 
(ख) नीचे लिखे उदाहरणों में समास के कारण महाप्राण नहीं हुआ : 


संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
निश्चल निच्चल नमस्कार नमक्कार 
दुश्चरित दुच्चरित मध्यस्थ भज्भत्त । 
दुस्तर दुत्तर 
(ग) ष्म परे होने पर महाप्राण का अभाव : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
#धंख, सं० ध्वाक्ष (सारस) घंक इक्ष्वाक्‌ ओक्काक 
त्क्ष इक तक्षशिला तक्कसिला 
(घ) शब्द के आदि सें सम्भावित सहाप्राण का अभाव : 
तुद्र कुड्ड, जुडड्ड क्षुल्ल (क्षुद्र) चुल्ल, चूल 


$ 63. व्यंजनों का परिवरतेन 
(क्क) तालब्य का कण्ठय 


भिषज्‌ (वेच्य) भिसक्क भेषज (दवाई) भेसज्ज 
(ख) तालव्य के स्थान पर सूर्धन्य 
बाज्ञा गाणा आाज्ञप्त आणत्त 
आज्ञापयति आणापेति आज्ञप्ति आपत्ति 
अपवाद : अज्जा (परम ज्ञान), अज्ञातर (परमज्ञानी), अज्ञाय 
(आज्ञाय ) 


नीचे लिखे रूपों में भी मूर्धन्य हो गया : 
पञ्चदश पण्णरस पञतचचविश -पण्णुबीस 
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(ग) तालब्य के स्थान में दब्त्य 


उच्छिष्ट उत्तिद्ठ उच्छिष्ट पात्र उत्तिष्टु पत्त 
(घ) शब्द के आदि में स्थित ज्य के स्थान में द 
ज्योत्स्ता दोसित 


$६ 64. तालब्य के स्थान में सूधेन्य वाहुल्य से होता है। कितु इसका कारण 
पाश्व॑वर्ती व्यञ्जन का उच्चारण-स्थान हैं । परिणाम-स्वरूप : 


(क) रके प्रभाव के कारण ते, द॑ भौर घे का क्रमश: टूट, इड और डढ हो 


जाता है : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
गाते ञर्ट्ट केवते (मछिहारा) कैब 
छ्दे्याति छट्ठे ति बद्धेते /वृध्‌ वड्ढति 
(दूर फेंकता है) 


(बुंड्‌ड, वड्‌ढ, बुड़ढ, बुड्ढ, 
बुडिडि, वडिढ आदि अनेक 
रूप «/वृध्‌ धातु से निष्पन्त 


- हैं) 
अर्थ (अभियोग) अह? अर्थ (सम्पत्ति) मत्यम 
बतेंते /वर्त.. वट्टतिश बतेते </बर्ते वत्तति१ । 
(उचित है) (होता है) 
इसी प्रकार-- 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
बृत्त बंद (गोल) [वृत्त बत्त (कर्त्तव्य, 
उत्तरदायित्व) 
;ृ आवट्टति' पवट्ेति (इधर उबर धूमता है) 
बावतं॑ जावद्ठ संवर्त संवह 
विवते विवट्ट 


(ख) मूल 'र' के प्रभाव से 'न्त' का भी ण्ट हो जाता है : 
वृन्त बण्ट 


2 तालवृन्त तालवण्ट 
आह *अड्ढ, *अड्ढू जलल 


(ग) ऊष्म के प्रभाव से भी मूर्चन्य हो जाता है : 


#स्था ठाति, झहृति (ठहरता है). स्थान ठान 
संस्थान संठान प्रस्थाय पद्ठाय 
कूटस्थ (अचल) कूट्ट्ठ 


-4. स्पष्टत: इन चार 


पतजज्ा तर 
घब्दों में प्यनिपश्ितन अथे 
रो शब्दों में घ्वनि- अर्थ के बाघार पर हुआ है । 
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(घ) अनियमित मूर्धन्य : 


जानुक जण्णुक, जन्नु (क ) कपित्थ कविट्‌ठ, कपित्थ 
द्ग्घ दड्ढ (कैथ नामक वृक्ष) 


6. व्यत्यप तथा निभलन 


8 65. (क) जहाँ अनुनासिक का हु, अद्धंस्वर अथवा ऊष्म के साथ संयोग हो 
वहाँ व्यत्यय हो जाता है । ऐसी स्थिति में स्‌ का ह हो जाता है । कितु रंसि (रश्मि) 
में व्यत्यय के अनन्तर भी स विद्यमान है। जब “ये का व्यत्यय “थ्र' हो जाता है तो 
स्व॒रभक्त के द्वारा बीच में अ अथवा इ आजाता हैँ । (दे० 8 47) 

गुल्म का गुम्ब (दे० $ 5) 

बुष्न का बुन्द (दे० ६ 62) 

गर्देभ का गद्रभ (अनियमित) 


वर्ण-निगलन 
जहाँ एक-सरीखे उच्चारण वाले वर्ण दो बार बोले जाते हैं उनकी जगह प्रमाद 
के कारण एक ही का बोला जाना वर्ण-निगलन है: 
सं० अद्धंतुतीय (साढ़े तीन), *अड्छततिय, पा० अड्ढतिय तथा अड्ढतेय्य 
(एक “त' का बोला जाता) 


सं० विज्ञानानन्त्यायतन (अनन्त विज्ञान का निवास-स्थान ) >विड्जाणानड्चा- 
यतन >>विज्ञाणड्चायन ('णानड्व्चा' का “णज्चा' बोला जाना) । 


अनियमित उदाहरण 
पविसिस्समि | पविस्सामि 
सोस्ससि सोस्सि 
विपस्ससि विपस्सि 
गच्छिस्ससि गच्छिसि 
* सक्खिसि, सक्खिस्ससि सक्खी 
आसा दितुम्‌ आसादुम्‌ 


ई बाली घातुओं में यह्‌ निश्चय करना कठिन है कि इन्हें स्वाभाविक माना 
जाए या वर्ण-निगलन । उदाहरण : 
#जयेय्यमू /जि - जेय्यम्‌ 
अनयेय्यम्‌ */नी नेय्यम्‌ 


पालिनल्याकरण 





) सस्कत पालि 
इ्व व, इव एव वे, एुद 
लपषि पि, ऋषि ड्ति त्ति,इति 
इंदानीम दानी, इदानी ५ 





९ 


स्ड जअ> ल्द्ल्झ जन पच्चात बाने ० पर 
रूपों के हैँ जो कि स्वर के सात र्‌ 
रे 
चेहः 
संल्कत पालि संस्क्त पालि 
उपबसथ उपोस्य, पोसथ अगिनि) गिनि 
उपचस उपोसय, पोसथ बब्नि (“अगिनि) गिनि 
अवतंस वेतंस(क) ,अवलंजति वलंजतति 
प्रयोग मे लावा है 
(प्रयोग में काद्ा हैं) 
इसी प्रकार जहाँ इ से पहले प्या ओर उ (को) से पहले पद 
इसा प्रकार जहां इ (ए) से पहले वय', बोर ड (लो) से पहले “व 
उसे भी सन्धि का स्थिरीकरण मानना 
उस्त भा सानन्‍्च का स्थिराक्तरण मानन चाहिए : 
इ््प्ट 


(यच्नों से पूजा गया) 


बुत्त 
दर (कुतरा/छठा हु जा) 
डपित (बसा हुआ) दुस्ित . ऊढ डूद्द्ह 
समूद् ं 


छः 5५ 
संदूह, उब्दृहभह (दन्त) 
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कुछ उदाहरणों में यह संदिग्ध है कि बो---'एव-->ओ' का रूप है या 
व्यव-. का। 
इसी प्रकार सन्धि-स्थिरीकरण के रूप भी हैं: 
एबर येव विया॑ इव 
व, पि और ति में भी वही नियम लागू होता है, जैसा कि ऊपर बताया जा 
चुका है। वे सबके सब स्वतंत्र वकल्पिक रूप बन गए हैं। वि और ति का यह रूप 
अनुस्वार के पश्चात्‌ आने पर बनता है--अनुस्वार, (पि' से पहले 'मृ', और 'तिःसे 
पहले 'न्‌' बन जाता है :: | 
यम्‌--अपि यम्पि तम्‌ -|- अपि तम्पि 
आलपितुम्‌ --इंति आलपितुन्ति 
एवं येव, और ब के विषय में नीचे लिखी प्रक्रिया प्रतीत होती है : 
(4) “एवं प्राय: ज्यों का त्यों रहता है :8 
(क) यदि 'एव' स्वर के पश्चात्‌ हो तो स्वयं स्वर का लोप हो जाता है। 
उदाहरण : सं० 'तस्य एवं पा० 'तस्स एव । 
(ख) यदि 'एव-..अ,--.ईं के पश्चात्‌ हो तो “अं” अम्‌ बन जाता हैं और *ईं” 
इम्‌, 
(ग) यदि "एवं इ के पश्चात्‌ हो तो इ का लोप हो जाता है, 
(2) >अ, --इ, ---3, --ए तथा अनुनासिक स्वर के पश्चात्‌ 'येव! 
थाता है। 
(3) -> आ, -ए, ---ओ के परचातू्‌ “व” आता है।* 
अनुनासिक स्वर के पश्चात्‌ सन्धि-निष्पत्न रूप मिलते हैं जो उन्तके विकेट 
संबंध को प्रकट करते हैं : 'त्वं जेव अथवा “त्वत्‌ बेव?। 
संस्कृत 'इवः के पालि में तीन रूप होते हैं---इव, विय और व : 
(क) “इव' विशेष रूप से पद्म में अ के परचात्‌ पाया जयता है और उसके साथ 
मिलकर ए हो जाता है। 
(ख) “विय” अधिकतर गद्य में जे, आ, ओ और अनुनासिक के पश्चात 
आता है । 
(ग) “व” अधिकतर गाथाओं में दी्घ या अनुना सिक के पश्चात्‌ आता है। 
पालि में शब्द के अंत में स्वर ही रहता है और वह अनुनासिक भी हो सकता 
है । यदि शब्द के अंत में मूल रूप से व्यंजन हो तो उसका लोप हो जाता हैं। न्‌ और म्‌ 
का अनुस्वार हो जाता है । | 





4. विय 'यिव' के व्यत्यय से बना प्रतीत होता है ॥ 
2. उल्लेंख्य है कि (क) 'येव' को अपेक्षा 'एव' का प्रयोग दस-वारह गुना मधिक मिलता है, श्रीर 
(ख) य्ेव की अपेक्षा 'व' का अयोग बाघा मिलता है 
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कुछ शब्दों में अंतिम म का लोप भी हो जाता है : 


सं० तृष्णीम पा० तुण्ही सं० इंदानीम्‌ पा० इद्दानी 
इसके लिए नीचे लिखे नियम उल्लेखनीय हैं : 
(क) अन्त्य अस्‌ और अर्‌ का 'ओ' हो जात्ता हैं 

सं० ततस्‌ पा० ततो सं७ प्रातर्‌ पा० पातो 


अपवाद : “पुनर' शब्द से 'पुना' और 'पुनो' दोनों रूप मिलते हैं । 
क्रिया-प्रत्ययों में संस्कृत “--अस्‌' के स्थान में “--आा' मिलता है; 

कहीं-कहीं ओ के स्थान में ए भी मिलता है, यह मागथी का प्रभाव है। 

पूर्वंस्‌ पुरे इ्वः स्वे, सुवे 

यही परिवतेन अत्ययों में थी होता है (दे० 8 80, 82 और 98) । 

(ख) व्यञ्जन का लोप होने के पश्चात्‌ जो स्वर अंत में जा जाता है उसमें: 


किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं आता, कितु मात्रा को क्वायम रखने के लिए दी हो. 
जाता है : 


संस्क्षत पालि संस्क्षतत पालि 
घिक्‌ घी प्रापतत्‌ पपता 
मधुवत्‌ मघुवा 


इस प्रकार---सं ० 'परिवत्‌' से पा० 'परिसा' एक तया रूप बन गया है। 
कहीं-कहीं अंतिम स्वर का हस्व हो जाता है : 


सं० अन्नवीत्‌ पा० भन्नवि 

कहीं उसका अनुनासिक हो जाता है: 

संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
मनाक मन तियेक्‌ तिरियं 
सकूत्‌ ्साक 


कत्वसू -मदस्‌ खटदूँं 
क्रियापदों में सं० 'उस्‌! के स्थाव पर पा० “उ' प्रत्यय हैं। 


$ 67. सम्मिलित पदों में सन्धि के नियम प्राय: संस्कृत के समान हैं, विशेष- 
तया उन समासों में जो प्राचीन काल से लि 


ए गए हूँ। संयोग में परस्पर-विलय 8 49, 
के अनुसार होता है । पे 
स्व॒रसन्धि 
संस्छ््त पालि 


महा +उदचि-- महोदधि महोद॒छि 
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काक --उलूक -- काकोलूक काकोलूक 

महा--ईश -- आख्य -- महेशाख्य महेसक्ख 

अग्नि -]-अन्तराय-- अग्न्यन्तराय भग्यन्तराय 

अनु -- एति-- अन्वेति अन्वेति 

व्यंजनसंधि 

तत्‌ --- मय -- तन्‍्मय तम्मय 

तत्‌ --निश्चित -- तन्तिश्चित तन्निस्सित 

जरत्‌ -- गव -- जरद्गव जरग्गव 

तत्‌ -|-विपरीत -- तद्विपरीत तब्बिपरीत 

पद-समवाय में प्रथम पद का लुप्त अन्तिम व्यंजन फिर से प्रकट हो जाता है: 

पुनभेव (पुलर्जन्म ) पुनन्भव 
पट्पझचवाचामिः (पांच या छह शब्दों से) छप्पठ्चवाचाहि 
सक्दागा मिन्‌ (सकिम्‌ - आगमसिन्‌ +२ ) 
(जिसने एक बार तो अवश्य पैदा होता है) | सकदागामिन्‌ 


उत्तर पद के आदि में द्वित्व व्यंजन भी फिर से प्रकट हो जाता है : 
सुत्रत सुब्बत 
किन्तु पालि में सदा एक-सा नियम वहीं रहता । 
(क) स्वरसंधि में प्रायः एक स्वर उड़ जाता है: 
सं० स्मृति-- उपस्थान --स्मृत्युपस्थान (पा० सति--उपट्ठान -- ) सतति- 
"पद्ठान (एकनिष्ठ होकर की गई साधना) । 
(ख) कई जगह पद-समवाय में भी सन्धि नहीं होती : 


संस्कृत पालि 
पात्र सोदकम्‌ (पात्र: सोदकः) पत्तो स उदको 
अत्यग्विना अति अग्गिना 


(ग) कभी-कभी सन्धि में स्थित स्वरों में एक दीघ हो जाता है और दूसरा 
ज्उड़ जाता है : सं० हित उपचार, पा० हितृूपचार। 
(घ) कभी-कभी सन्धि-स्थल में व्यंजन आ जाते हैं : 
संस्कृत पालि संस्कृत पालि 
निपीद पुष्पासने. निसीद पुप्फमासने सु+ऋणजु सुहुज्ु 


(७) कहीं-कहीं द्वितीय पद का आदि व्यंजन हित्व नहीं होता : 
सुं० सुप्रतिपन्‍न पा० सुपटिपन्न, सुप्पटिपन्न 
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व्यंजन-सन्धि में प्रथम पद अपने विशिष्ट रूप में रहता है : 

सं० प्रादुर्माव, पा० पातुभाव (रुकाभ मेंसमीकरण नहीं हुआ, अतः 'वमा' 
नही बना), सं० अन्तवेत, प० अन्तोबत । 

६ 68. पालि में वाह्य सम्धि संस्कृत से संदेधा मित्न है। यह इच्छा पर नि मर 
है, तथा वाक्य के सभी शब्दों पर लागू भी नहीं होती । केवल उन्हीं शब्दों में सन्वि 
होती है जो फ्रस्पर अत्यन्त निकट हैं। विण्डिश का कथन हैं कि पालि में सन्धि 


संस्कृत की अपेक्षा अधिक आ्राचीन औौर अधिक स्वाभाविक प्रतीत होती है। सतन्धि 
नोचे लिखी दक्षाओं में हो जाती है : 


(क) उद्देश्य और विधेय के क्रियापद में । 

(ख) क्रिया और कमे में । 

(ग) विशेषण ओर विशेष्य में । 

(ध) दो विशेषशों में । 

(8) क्रिया-विशेषण और क्रिया में । 

(च) विधेय के संज्ञापद और संयोग पद में । 

(8) क्रिया-विशेषण और कम में । 

(ज) सम्बोधन और पूर्ववर्ती शब्द में । 

(झ) निपात और सर्वेनाम की अपने पूर्वेवर्ती एवं उत्तरवर्ती शब्दों में । 


सामान्य रूप से पद्यों में माजा-तियम के लिए सन्वि अधिक होती है। गद्य में- 
इतनी नहीं होती । 


$ 69. सबर्ण-सन्धि 
अ--अभ का आ हो जाता है यदि परवर्ती शब्द विवृत्त (59७॥ 5णशा800) : 
से आरस्म होता है: 


दुर्गंता --अहंम्‌ दुग्गताहं 
ओर यदि परवर्ती शब्द निघात स्वर (0०5०8 5जोब्का८) बसे बारमस्पः 
होता है त्तो एक “झ' का लोप हो जाता है: 


पियो च अस्स ः पियो चर्स 
चीता अम्ह छात्‌ अम्ह 
ऐसी स्थिति में जब एक स्वर रह जाता है तो उसका दीघ॑त्व बना रहता है :- 
पवा अस्सा वे गवास्सा च 
न अच्चेति नाच्चेति 
तस्स अक्खिभेदं 


् तस्सक्खिभेद्‌ 
5-३ एवं उ-|-3 के लिए भी यही नियम हैं । 
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उत्तरपद का आदि स्वर यदि निघात (००४०) हो तो भी इनमें लोप हो 
जाता है पूर्वपद के अन्त्यपूर्व अक्षर का दीर्घ होना आवश्यक नहीं है: 


गच्छुति --इति गच्छुती ति 

यम्‌ अपि इच्छन्‌ न लभते, य॑ं पिच्छं न लभति 
चत्वारि इमानि चत्तारिमानि 

पञचसु उपादानस्कस्धेषु पञ्चसु पादानखन्धेसु 


8 70. असबवर्ण स्वरों में संधि 

(क) अ#इनन्ए 
अ--उल्‍न्ओं 

उपर्युक्त गुणसन्धि मुख्यतया गाथाओं में पाई जाती है । 
मत्स्यस्थ (पा० मच्छस्स) इव उदके --मच्छस्सेवोदके 
च्‌-- इमे +- चेमे 
माँ न--उपेति--मं नोपेति 
मम -- इदम -- ममैद 

([ख) --असमान स्वर से पहले 'अ' का लोप भी हो जाता है: 
सं० सप्त इमे सृता;, पा० सत्त--इमावि च सुत्तानि स्त्सत्तिमानि च 
सुत्तानि 
सं० वोधिसत्त्वस्थ उपस्थापकः (सेवक), पा० बोधिसत्तस्स-न- 
उपट्ठाको८"- बोधिसत्तस्सुपट्ठा को 
सं० मनसा-+-इच्छुसि, पा० मनसिच्छसि 

--जब पूर्वपद का आधा वर्ण हस्व हो तो भी लोप हो जाता है : 

.._ सं० अनेन पणोपादेन, पा० इमिना पनुपादेन 

---ए और ओ से पहले भी लोप हो जाता है: 
सं० मूलेन-]- एकम्‌ (मूलेनेकम्‌), पा० मूलेनेकं। (धुत्ता मुलेनेक भत्त- 
पाति आहरापेसूं। ) 

(ग) अ का लोप हो जाने के परचात्‌ दूसरा स्वर दीघे हो जाता है : 
इघ-|- उपपन्त-८ इघूपपस्न 

--जहाँ अ के पदचात्‌ इति आता है वहाँ इ का लोप हो जाता है और पूर्वे- 


न्र्ती थ दीर्ष हो जाता है : 
भविस्साम--इत्ति->भविस्सामा ति 
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--यणु-इ या उ के सामने यदि असमान स्वर हों तो इ का य, और उ का 
व हो जाता है। विशेष रूप से गाथा-साहित्य में, कभी-कभी भर्वाचीन गद्य में भी : 
मनुस्सेसु --एतं >>मरनुस्सेस्वेतम न विज्जति 
नते दुःखा पमुत्ति --अत्वि ->पमुत्यत्यि 
सं० इति एव८- इत्येव, पा० इच्चेव (यहाँय का त्‌ में विलय होकर 


त्तन-च्च) । 

आगम तथा आगमोत्तरवर्ती साहित्य में : 
सं० अपि एकत्वे पा० अप्पेकच्चे 
सं० ब्ह्यायु --भहं पान्बद्याय्वाहं 


(यहाँ उत्तरपद का आदि स्वर दीर्घ भी हो गया है) 
सं० पातु--अकार्षीतू, पा०पातु---अकासि >-पात्वाकासि 
दो स्वरों में से किसी स्वर का लोप हो सकता है : 
करोमि-)-अहं -- करोमहं 
करिस्ससि --एको >> क रिस्ससे को 
सं० पंडितेः --अर्थदशिभि:, पा० पण्डितेहि-[-भत्यदस्सिभि--पण्डितेह- 
त्थदस्सिभि 
गच्छुस्त-[- एव - गच्छस्तेव 
ये हि-[-अस्स>-यं हि स्स ेल्‍ 
सहहिस्सत -[-एव->सहृहिस्सतेव 
अनभिज्ञालु--अहं अस्मि>+अनशिज्कालु हुं अस्मि। 
शेष स्वर का दीर्घ हो जाता है : 
आसि-- उपसंपदा -+आसूपसंपदा 
इदानी --अहम्‌ -इदानाहं .। 
$7. एच सन्धि 


(क) यदि स्वर के पहले ए या ओ होंगे तो उत्तरपद के आदि स्वर का लोप 
हो जाता है : 


सुत्तो--- भस्मि--सुत्तो स्मि 
ततो--आगच्छि 5- ततो गच्छि 
चत्तारो इमे पुर्गला -+चत्ता रो मे पुग्गला । 
(ख) जहाँ उत्तरपद का आदि स्वर विवृत है वहाँ कभी-कभी ए 
आ लोप हो जाता है और परवर्ती स्वर दी हो 8 2 अब नस 
यो-- बह -- याहं 
यो --भाहु>-याहु 
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ये-- अस्स >-यस्स 
सचे-भहं (सच्‌-+-भाहें) --सचाहं 
(ग) एकाच्‌ शब्दों में ए और ओ क्रमश: य तथा व्‌ में बदल जाते हैं। ऐसी 
स्थिति में परवर्ती हस्व दीर्घ हो जाता है। यदि वह संयोग से पहले है तो दी विकल्प 


से होता है: 


नमो ते -+- अत्थु नमो व्यत्थु 
ते+ अहं त्याहं 
तते-- अस्स त्यास्स 
खो --अस्स ख्वास 
इत्वेव (इतो-|-एव) में भी एकाचू शब्दों के समान परिवतंन हुआ है। 
(भनुनासिक स्वर-|- स्वर 


(क) ऐसी स्थिति में स्वस्सन्धि के सभी नियम लागू होते हैं।. 
(9) सवर्णदीर्घ : 
नन्देय्यं नै अहूं नस नन्देय्याह 
येसं -|- अहं ->येसाहं । 
(४) लोप : 
परिषुच्छिं-| अहं +- परिपुच्छहं 
चतुन्न -- एतं-- चतुन्नेत॑ । 
(79) लोप और दीघे : 
तेसं -|- उपसम्मति +> तेसूपसम्मत्ति 
(४९) निरनुनासिक होने के साथ यू और व्‌ में परिवतेन : 
कि--अहं +-कक्‍्याहं । 
(ख) अनुस्वार का प्रायः म हो जाता है : 
वन्वितुं -|-इच्छति -- बन्घितुमिच्छति 
अतीतं -+-भष्वानं --अतीतमध्वान 
सहूं- अकासी ज"सदहमकासी 
अन्तलिक्खस्मिं-|- एक्िकि-- अन्तलिक्ख स्मिमेछकि | 
अनुस्वार से पहले दीर्घ स्वर का हस्व हो जाता है कितु उसका म्‌ हो जाने 
के परचात्‌ पुनः दीर्घे हो जाता है : रे 
आलोको पस्सतं-[-इव --तामिव 
पप्पोति मं--इव--मामिव । 
“नेतं अज्जतनामिव” में न को ना (दीघ॑) छन्द की दृष्टि से है । हु 
8 72. वाक्य में दो स्वरों के बीच जहाँ सन्धि नहीं होती. वहाँ नीचे लिखे अनु- 
सार व्यंजन का आगम हो जाता है : 
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(क) प्रथम पद के अन्त में वही व्यंजन आ जाता है जिसका लोप हो चुका 


पुन--एहिसि - पुनरेहिसि (र्‌ का आगम) 
पातु--अहोसि--पातुरहोसि (र्‌ का आगम ) 


(ख) प्रत्यय-युक्त रूपों में भी इस प्रकार व्यंजन का पुनः संस्थापन हो जाता 


रंत्ति-- इव ---रंसिरिव 
पथविधातु--एव >> पथविघातुरेव 
भदटु -अत्ये 5 भट्दुरयें (सं० भर्तुरिथें) 
सब्मि -|-एवं -+ सब्मिरेव (सं० सब्क्रिरिव ) 
(ग) मिथ्यासादुृश्य के कारण भी व्यंजन भा जाता है : 
विज्जु-इव >+ विज्जुरिव 
द्‌ का आगम 
एत--अवोच -- एतदवोच 
य-)-इदं -- यदिदं 
य--इच्छित्ं -- यदिच्छिं 
अहु-- एवं भयं ->अहुदेव भयं 
सक्ति+-एवं -> सकिदेव 
ग्‌ का आगप्त 
_ १-+-एव>पगेव (सं० प्रागेव) 
पुथ--एवं >> पुथगेव (सं० पृथगरेव ) 
म्‌ का आगस 
तुण्ही---आसीने--तुण्हीमासीने (सं० तूष्णीमासीने ) 
लू का आगम 
संख्यावाची छ (स० षट्‌) के पश्चात्‌ रू का आगम होता है: 
छ--एते>-छल्ठेते (सं० षडेते) 
'पुनरहोसि' आदि के सादुश्य के कारण “हंसरिव' में भी 'र का आगम 
“अज्जदेव' के समान वहुदेव में द्‌ का आगम। 
उच्चारण-सौकये के लिए इ (ए) के पहले 'य”, तथा उ (भो) के पहले “व! 
जा जाता है। बहुत से उदाहरणों में सर्वतताम “इदम्‌' से पहले ध्य' मिलता है: हैं 
न--इंदम्‌--नयिदं । इसी प्रकार--- 
च--इमे >> चयिमे न -|-इतो --न यितो 
आदिच्च--उदयं -- अादिच्चवुदयं (उदय होता हुआ भादित्य ) 
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उमयन॑-ओकिण्णो -- उभयवोकिण्णो। (दोनों ओर विकी रण ) 
कति-+-उत्तरि--कतिवृत्तरि 
पञ्च--उत्त रि >पञ्जवृत्तरि 


$ 73, उपर्युक्त तथ्यों के कारण, विशेष रूप से गाथा-साहित्य में, विग्रह को 


भरने के लिए सन्धि-व्यंजनों का प्रवेश हो गया है । इस प्रकार का व्यंजन 'ल' है। “ये 
कभी-कभी भ से पहले भी आता है : 


धा। 


खणि--भस्मनि -- खणियस्मनि 
या -[-अज्ञयं --यायज्त्रं 

म्‌ का भी सन्धि-व्यंजन के रूप में प्रयोग होता है : 
सकि-]- एव"--सकिमेव 
सत्तुका -[-इव -- सत्तुकामिव 
इसि--अवोच-- इसिमवोच 


$ 72 के अनुसार 'सकिदेव', 'सत्तुकादिव” और “इसिरवोच' होना चाहिए 


अन्य उदाहरण 
नीचकुल --इव -- नी चकुलमिव 
पुनो -- भहं -- पुनोमहूं 


एकज्च जेय्य-|- अत्तानं -- एकज्च जेय्यमत्तानं (एक, अर्थात्‌ व्यक्ति, को 
अपने-आपको जीतना चाहिए) 


हृस्वीकरण के साथ : हित्वा--अज्ञं --हित्वमञ्ज । 
र्‌ का आगम 
घि-|-अत्थु --घिरत्थु (सं० घिगस्तु ) 
जलन्तं-[इव >-जलन्तरिव 
जीव॑-!-एव>->जीवरेव (जीवन्तों येव) 
$77 के अनुसार ये रूप “'जलन्तमिव' और “जीवमेव” होने चाहिए । 
डूब से पहले प्राय: “र' आता है---विशेषतः 'आ, ए और ओ? के परचात्‌ : 


तुरिया--इव८-तुरियारिव 

जनमज्ञी -|. इव --- जनमज्फेरिव 
थम्वी-[-इव--थम्वोरिव 

सो-[-इव संसुमारो --सोरिव सुंसुमारो 
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हुंसा -[-इव -« हुंसरिव' में हुस्व भी हो गया है। हंसोरिव पाठ भी है । 
सुरियन्तपन्तं स रदो-|-इव --सरदरिव (सं० शरद: इव ) 
द्‌ सन्धि-व्यंजन के रूप में 
'पुत "एव >- पुनदेव (सं० पुनरेव) 
सम्म --एव >सम्मदेव (सं० सम्यगेव) 
'बहु--एव>-बहुदेव रत्ति (सं० बहु एव) 
त्‌ सन्धि-व्यंजन के रूप में 
अज्ज --भग्गे -- अज्जतगों (सं० अद्याग्रे) 
न्‌ सचन्धि-व्यंजन के रूप सें 
चिरं-|-आयत्ति--चिरन्नायति 
इत्तो --भायति+-इतो वायति 
4 74, स्वर-व्यंजनों की परस्पर-सन्धि 


(क) दूसरे पद के भादि में रहा हुआ संयोग पुत्र: संस्थापित हो जाता है: 
सरति वयो>>सरतिबयों (सं० व्ययः) 
(ख) “ओ' अपने मौलिक रूप स्‌ में बदल जाता है: 
तथो --सुधम्पा >*तयस्सु धम्मा 
लुक्खो --सुदं होमि->ल्‌क्खस्सुदं होमि 
इसी प्रकार 'उस' भी अपने रूप में आा जाता है : 
सोणेव सूहनुस्‌ सहा 
पितुस्सुत 


(ग) जब व्यंजन से पहले अनुनासिक स्वर हो दो अनुस्वर उस वर्ग के अनुना« 
सिक में बदल जाता है: 


करिस्स - च--करिस्सञ्च 
भेरि-|-चरापेत्वा ->भ रिञ्च रापेत्वा 

हं से पहले अनुस्वार ब्‌ में बदल जाता है : 
चित्त +-हि --वित्तत्हि । 


दित्तीय खण्ड : रूप-निर्माण 
टिप्पणी : पालि में प्रत्ययों का निर्धारण सादृश्य-नियम के अनुसार होतःझ 
है । जैसे-जैसे भाषा का विकास हुआ, प्राचीन रूपों के स्थान में दए रूप आते गए। 


]. प्रातिपदिक (संज्ञा और विशेषण) 


$75. () सामान्य नियम 

पालि में मुल प्रातिपदिक में कई प्रकार के परिवत्तन होते हैं : 

(क) ध्वनि-नियम के अनुसार अंतिम व्यंजन का लोप हो जाता है। परिणाम- 
स्वरूप व्यंजनान्त शब्द स्व॒रान्त बन जाते हैं। उनमें वे ही प्रत्यय लगते हैं जो स्वरान्तः 
शब्दों में लगते हैं। उदाहरण--- 

सुमेघस्‌ से सुमेघ (बुद्धिमान) 

आपद्‌ से आपा (विपत्ति ), आपासु (स० बहु० ) 
सर्पिष्‌ से सप्पि (घी), सप्पिम्हा (पं० एक०) 
अचिपष्‌ से अच्चि या अच्ची (चमक ) 

तादृश्‌ से त्तादि 

विद्युत्‌ से विज्ज (बिजली) 

मरुत्‌ से मरु (वायुदेवता) 

(ख) बहुत बार व्यंजनान्त शब्द के साथ अ जोड़ कर उसे स्वरान्त बना दिया 
जाता है शब्दों के नुतन निर्माण में अ का प्रयोग बाहुल्‍य से पाया जाता है। उदाहरण-- 
सुमेघस्‌ के स्थान में सुमेध के समान सुमेघल भी पाया जाता है। स्व्रीलिंग में 
डूसका सुमेघसा रूप मिलता है | इसी प्रकार आपद्‌ का आपदा (स० बहु० आपदासु) ४ 
विद्युत्‌ से विज्जुता (स० वहु० विज्जुतास)। शरद्‌ से सरद:। वहिस्‌ से वरिहिस । 
सरित्‌ से सरित । 

इस प्रकार व्यंजनान्त शब्दों के रूप उत्तरोत्तर घटते गए। व्यंजनान्त प्राचीन 
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रूपों के साथ-साथ स्वरास्त नए रूपों का प्रयोग होते लगा और ऋमशः उन्हीं रूपों को 
शुद्ध माना जाने लगा और प्राचीन रूप अप्रयुक्त हो गए । 


$ 76. लिग का निश्चय संस्कृत के अनुत्तार होता है। कितु वाकयों में जो अतिय- 
'मितताएँ हैं, उनसे प्रतीत होता है कि व्याकरण पर जाध्रित लिग-व्यवस्था पुरानी पड़ 
जुको थी। अपनी-अपनी इच्छानुसार स्त्रीलिंग विशेष्य के साथ विशेष का प्रयोग 
भुह्लिंग या नपुंसकतिंग के रूप भें होने लगा था। उदाहरण के रूप में पुह्लिग था 
नपुंसकलिंग विशेष्यों के साथ सप्तमी एक्व्चनान्त 'असत्ति' रूप आता है। क्रितु 
सोचे लिखे स्त्रीलिंग विशेष्यों के साथ भो इसका प्रयोग किया गया है: पस्पद्धिया, 
रतिया, अगतिशतिया। इद्ी प्रकार चलिते और चुतृपपाते के साथ भो हुआ 


है । 
दीघनिकाय [04 में 'अत्ता जितो' के स्थात में 'अ्ता जित॑! आया है। 


धेरीगाथा 5]8 में 'सखियों तिस्सो जनियो' के स्थान में "सखियों तीण्णि 
जअतियो” आया है। 


उदाच 79 'उपासिकायों अतिप्फत्ञानि कलंकतानि' में उद्देश्य स्थीलिंग है 
और विधेय तपंसकलिय । 


न जित नपुंसकॉलिय बब्दों के अंत में 'असू' जाता है वे विशेष रूप से पुल्लिग माने 
जाते हैं। उदाहरण--यत्था मे निस्तो मंतो” (जातक 3.9)। इसमें भिरत की जगह 
निरतो' है। इसी प्रकार "तपों सूखो” (धरम्मयद 94) ! सुखुमो रजो पटिवात व 
“सित्रों (सुत्तनिपात 662) महावेगेन आगतो नदीसोतो (बस्मपददुकथा 4, 45) । 


उक्त तोतों वाक्यों में तपसू, रजसू और सोतस्‌ ये तीनों तंपुंसकलिंग शब्द 
कमश: तपो, रजो, ज्ोतो पुल्लिग रूप में प्रयुक्त हुए हैं, तथा इनके विशेषण ऋषश : 
सुखी, सुखुमो और खितो, आगतो भो पुंड्लिगरूप में प्रयुक्त हुए हैं। 


अकारास्त नपु सकलिंग शब्दों का प्रयोग पूल्ल्िग में और पुल्लिग शब्दों का 
अयोग नपुंसकलिग में प्राय: हुआ है: 


जे केचि रूपा ***सब्बे बतू (संगुत्त० , 67), सब्बे हे रूपा मज्किप ० 3. 2[7 
इमे दिड्िद्ाना (दीध० |, [6, अंगुत्तर० 2. 42), 


4, 289), चत्तारो उबादाना मब्छिप७ ]. 67 


] ॥ 


सब्बरे कटुसण वसा (जातक 


] ) उत्तारि उपादानानि' भी मिलता 

(तुलनार्थ $ 80। | 
बहुत स्थानों पर पुल्चिय शब्दों के साथ नेपु सकलिं के प्रत्यय पाए जाते हैं। 

'उदाहरण-- 


बच्णा के स्वान यर बम्मानि]( जातक 5. 22[ ), बर्दति पादानि (विवातवत्य 
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5.)7 | पेत्ानि पुत्तानि (हित्तीया बहु) येरीगाथा 32।2भुजानि पोर्ठेति (बुद्धवंस 
, 36) । इसके साथ पोठयं भुजे (रस्वाहिनी 2. 92) प्रयोग भी मिलता है । 


द्वितीया बहुबचन में 'तालत रुणे' पुरिलिग का प्रयोग करके उसके पश्चात्‌ प्रथमा 
बहुबचन में 'तालतरुणानि' का प्रयोग आया है (विनयपिटक . 89)। पिशल 
(६ 358) के अनुसार 'पुत्तानि' धादि प्रयोग में अद्धंमागधी का प्रभाव है। 


स्त्रीलिंग और नप्‌ सर्कालिंग में परस्पर संकर 


ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं जहाँ अकारास्त स्त्रीलिंग और भकारान्त पुल्लिग' 
शब्दों में परस्पर सकिये है। उदाहरण-- 


सभाति (सभा का बहुबचन) (जात्तक 4. 223) ।£ 
'कुक्षि' शब्द संस्कृत में पुल्लिग है। पालि में इसका कुच्छि! बन जाता हैं: 
इसके पुल्लिग और स्त्रीलिग दोनों में रूप मिलते हैं : 
पुल्लिग पंचमी ए० व०--कुच्छिस्मा, कुच्छिम्हा 
सप्तमी ए० व०--कुच्छिस्मिन, कुच्छिम्हि । 
इसी प्रकार स्त्रीलिंग के समाव--कुच्छिया (प०) कुच्छियं (सप्तमी) (जातक- 
टीका , 52, 293)। 
'सालि' (शालि) श्षब्द पुल्लिगय हे कितु इसके द्वितीया बहुबंचन में सालियो रूप: 
मित्तता है जो कि स्त्रीलिंग के समान है। मा 
घातु शब्द संस्कृत में पुल्लिम है कितु उससे प्रथमा एवं द्विदीया बहुवचन # 
'घातुयो' रुप मिलता है (घम्मसंगति 67, थेरीयाथा 4) । तृतीया एकवचन बाग 
(दीघ० 2, 09, अंगुत्तरनिकाय . 28, 4. 33, कितु पष्ठो एकवचन में कर 
(महावंस 20. 9) । मस्सु (झ्मश्रू) सपु सकलिग है, कितु इसका पप्ठी एकवर्लल 
मस्सुवा' (जातक 3. 35) मिलता है । शब्द का रूप बदल जाने के कारण भी लिंयों' 
में साड्ूयं हो गया है ' 
6 77. बचत--- 
पालि में द्विवचन नहीं होता । उसके स्थान पर बहुवचन बाता है। ट्विवचन 
केवल दो गब्दों में मिलता है--हे, दुबे और उभो (उभौ) | इसलिए «| चक्खुनि' 
(जातक-टीका 4. 337) आदि प्रयोग भी मिलते हैं। 


. टीका (2]8) में|इसकी व्याख्या करते समय 'पादे' का प्रयोग किया गया हैं। 

2. टीकाकार ने इस पर टिप्पण दिया है 'लिझ गविपल्‍्लासैन' । उसके अनुसार महा "पते पत्ते होना 
चाहिए (ठुलवाये: उदान 7) 

3. शीका में इसकी व्याख्या में 'सप्तायों का प्रयोग है । 
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इसी प्रकार है अन्ता' प्रथमा बहुवचन 'उन्नो अन्ते' द्वितीया बहुवचन [ विनय० 
. 0) । इन्द्र समास सें भी द्विवचन के स्थात में वहुवचन का प्रयोग होता है--इमे 
चन्दिमसुरिये (मज्मिम० . 69), पष्ठी वहुबचन---चन्दिमसुरियानं (दोघ० . 0)। 

कारक--चत्‌र्थी एकवचव तथा बहुबचन दोनों के स्थान में पप्ठी हो जाती है। 
केवल भरकारांत शब्दों से तादर्थ्य या दिशासूचक अर्थ में चतुर्थी ्ाय' का प्रयोग होता 
है। उदाहरण : 

सगगाय गच्छति (घम्म० ]74) | जहस्सु रूप॑ अपुनव्भवाय (सुत्त> ।2])। 
धतुमुन्‌' के अर्थ में भी चतर्थी (आय) का प्रयोग मिलता है---न च मये लभाम भगवस्तं 
दस्सनाय (भगवान्‌ का दर्शन करने के लिए हमें अनुमति नहीं मिलती) (विनय० . 
253) यह चतुर्थी विशेष रूप से किसी वस्तु के प्रति इच्छा प्रकट करने के लिए प्रवुक्त 
होती है -- इच्छा लाभायव (अंगु० 4. 293 ) । इसी प्रकार किसी कार्य के लिए परिश्रम 
करने के अर्थ में भी इसका प्रयोग होता है--घटति बायमति लाभाय (वही) । 


पर्याप्त और अलम्‌ अर्थ में चतुर्थी आती हैँ --सल्लेखाय सुभरताय विरिया- 
रम्भाय संवत्तिस्तति (सज्किम० . 3)। हैतु तथा प्रत्मय अर्थ में भी इसका प्रयोग 
होता है--को पच्चयों महतो भूमिचालस्स पातुमावाय (दीघ० 2, 07 )। बल के 
योग में चतुर्थी आती है---"अल बचनाय' (मंग्रु० 3. 5) 

साधारणतया पंचमी एकक्‍्चन 'तो' लगाकर बनाया जाता है। यह संस्कृत 'तः' 
का परिवर्तित रूप है। इसे शब्दरपों में सम्मिलित कर लिया गया है। उदाहरण-- 

घरतों (गृहात्‌), (जातक-टीका . 290), मुखतो (मुखात्‌), (उदान 78), 
दुस्‍्तो (दूरात्‌), चापातो (चापात्‌) इसमें प के पश्चाद्व्ती क्॒ का दीर्घ भी हो गया 
(दीघ० 320), नाजातो (येरीगाथा 294), चूकछाती (जाण्टी० 2, 40) , चावातो (चम्स ० 
टीका 3. 39), जीवातो, जीवतो (जीवातू) (संगुत्त० 4, 78), (संयुत्त- 4, 
70), क्ोमतो (सीसात:), यहाँ भी आ का हुस्व हो गया, (जालक-टीका 2, 3), 
आर्गितो (दीघ० 2. 88.), बट्ठितो (अस्थितः)] (जा० 2. 409), दधितो (दचित: ), 
(मिलिन्द० 4[), भिक्‍्खुतो (भिक्षुतः) (थेरगाथा 024), कामण्डलुतो (कमण्डलुत 


(घम्म० टी० 3. 448), चक्खुतों (चक्षुष्टः) (संयुत्त० 4, 774] 
जा० ढटी० . 52) 


» ऊच्छितो (कुक्षित:) 
? भैंगुलितों (अंगुलीत:) (घम्म० दी० .64), वाराणसीतो 
(वाराणसीत:) (थेरीगाथा 335), अथवा वाराणसितो (हुस्व ६) (जा० टी० 2. 47), 
पोक्खारिणीतो (पुष्करिणीतः) (जा०ठी ० 2, 38), पोक्खरिणितो (विमाववत्य 27 ), 
घातृतो (धातृत:) (जातक-होका . 253) जम्बुतो (जम्बृत्त:) (बुद्धवंस ० प्र, 9) 
अभिभूतों (भभिभूतः) (दीघ० [. 8, मज्मिम० ।. 2. ) पितितों (वितृत्त:), मातितो 
(मातृत:)(दीघ० . 3, अंगुत्तर 3. [5[ ), राजतो (राजतः )(बम्म० 39) , अत्ततो 
(संयुत्त- 3. 46), ह॒त्वितो (हस्ति:) (जा० 4. 257), हिमवन्ततो (जा० टी० 
3. 40) , भनतो (मनस्तः) (संयुत्त० 4. 75) ६ - 
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चतुर्थी तथा पंचमी वहुवचन का 'स्यस्‌' पालि में नहीं मिलता । 

पंचमी के स्थान पर बहुत स्थानों पर तृतीयां का प्रयोग भी होता हैँ, जिस 
प्रकार चतुर्थी के स्थान में पष्ठी का । 

एकवचन में तृतीयान्त रूप पंचम्यन्त के स्थान पर प्रयुक्त होते हैं। 


2. शब्द-रूप 


$ 78, (क) अकारांत शब्द 
पुल्लिग “धम्म' शब्द 


कारफ एकवचन बहुबचन 
कर्ता घम्मो धम्मा 
करमें धम्मं घम्मे 
करण धम्मेन, धम्मा घम्मेहि 
0 । धम्मस्स धम्मानं 
अपादान धम्मा, घम्मस्मा, धस्सेहि 
घम्मम्हा 
अधिकरण घम्मे, धंम्म॒स्मि सह धम्मेसु 
सम्बोधन घम्म घम्मा 
नपुंसकलिंग 'रूप” शब्द 
कर्ता र्पं रूपाणि, रूपा 
कर्म र्पं रूपाणि, रूपे 
सम्बोधन रूप रूपाणि, रूपा 
शेष पुल्लिग के समान । 


अकारांत शब्दों का चतुर्थी एकवचन में 'आय' वाला (धम्माय ) रूप भी 

बनता है। 
प्रत्यय संबंधी टिप्पणी 

]. तृतीया एकबचन का 'आ' वैदिक रूप से मिलता है। 

गाश्य तथा आगमिक गद्य में बह प्राय: प्रयुक्त नहीं हुआ है, किंतु आगमोत्तर 
साहित्य में कहीं-कहीं मिलता है। इस प्रकार का निम्नोक्त रूप है जो बहुत वार प्रयुक्त 
हुआ है-'सहत्या? (विनयपटक . 8, जातक-टोका . 7 त्तथा 287, महावंस 5. 72, 
दीछ० . 09) (एक हाथ से )। इसी प्रकार 'सहत्येन' का प्रयोग भी हुआ है (जातक- 
दीका 6, 305) । 
“ प छून कोनो तथा डो० एप्डर्सन के मतानुसार यह पंचमी विभक्ति है। 
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अन्य उदाहरण : 


योगा (योगेन)। (घम्म० टी० 3. 233 गाथा)। शब्दछाया करते समय 
जयोगेन' दिया गया है| 

परदा (पादेन) जातक 3. 269, धम्म० टी० . 202 (गाथा) 

सहवचना [सह वचनेन) उदान 6 

मा सोका पहतो भव (था शोकेन प्रहतो भव) थेरयाथा . 82 

भिफ्खुसंघा-- ( भिक्षुसंघेन) विनय ० 2. 98 


ये प्रयोग उत्तरकाल में आर्ष मान लिए गए क्योंकि टीका में श्योगा' की 
ख्याख्या प्योगेन' के द्वारा तथा 'पादा' की व्याख्या 'पादेन' के द्वारा की गई है (जातक- 
डोका 3. 269) । 

2, पंचमी एकवचन के प्रत्यय अस्मा और बम्हा एवं सप्तमी एकवचन के 
अत्यय स्पि और मिह सर्वनामों से लिए गए हैं । 


3. द्वितीया बहुबचन का एकारांत रूप भी सर्वेनामों के रूप का अनुकरण है। 


4. पालि में ते, सब्बें, इमे आदि एकारांत रूप प्रथमा और द्वितीया दोनों के बहु- 
चबचन में होते हैं। 'ते धम्मान्‌' से क्रमशः "ते धम्मे' हो गया। 


5. तृतीया बहुबचन 'एहि! था तो वैदिक एमि: से लिया गया है या 'तेमिः' 
'एन्रि:! आदि सर्वेतामों से लिया गया है। 


6. नपुंसक लिंग सम्बोधन एकवचन में विभक्ति का लोप संस्कृत के समान 
डै। 


7. नपुं० प्रथमा बहुवचन में 'आ' का प्रयोग भाषा कै प्रथम दो युगों में बाहुलय 
से मिलता है। उदाहरण : 


रूपा (रूपाणि) थेरगाथा 455, विनय० . 2[, दीघ नि० . 45, सोता 


-श्रोत्रे) सुत्तनिपात 345, नेत्ता (नेचे) थेरीगाथा 257। फला (फलातनि) जातक 
“4. 203, विमान० 84. 4.। 


इन रूपों को तब तक नपुंसक समझा जाता थां। उदाहरण--ती प्‌ भस्स 
“पजणा गत्ते (युत्त नि० 09), मोघा (मोघानि) ते अस्सू परिफण्डितानि (जा० 
“- 24.)। उपर्यूबत शब्द वैदिक वहुवचन “युगा” के साथ मिलते हैं । 
5. ये रूप क्योंकि पुल्लिग प्रथमा बहुंबचन से मिलते हैं इन्हीं के सादृश्य पर 
'द्वितीया बहुबचन में भी पुल्लिग का अनुकरण होने लगा | उदाहरण--रूपे (मज्ञिम० 
० 26!, (संयुत्त० 4. 8, (चेरगाथा 099) में इसका प्रयोग पुल्लिग ट्वितीयान्त 
के साथ मिलता है) । सरोरे (धम्म० टी० 3, 208) , पुप्फे .विमाल० टीका 74) । 
'ते चिड्डे (संयुत्त 


; £ [. 43 गाया )। वहीं प्रथमा में चिड्डानि का प्रयोग है। ये सभी लिय- 
संकर के उदाहरण हैं । ७ ः 
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8 79. भसाधारण रूप 


. तृतीया एकवचन के रूप 'असा' के साथ भी मिलते हैं। संभवतया ये रूप 
'असू अंत वाले शब्दों के मिथ्या-सादृह्य के आधार पर बनाए गए हैं। पालि के 
प्रथम दो युगों में इस प्रकार के रूप आधिक्य से मिलते हैं। क्रमश: उत्तरकालीन 
कृत्रिम काव्य के युग में फिर मिलने लगे। आगमोत्तर गद्य में बहुत कम हैं। 
उदाहरण -- 

बलसा (बलेन) (थेरगाथा ]4), चर्यापिटक 2. 4.7), दमसा, दमेन 
(दमेन) (सुत्ततिपात 463-655), वाहुसा (वाहेन) (थेरगाथा 28, विनय० 4. 
58, दीध० 2, 245), पदसा (पदेन) (जातक-टोका 3. 300, महावंस 4:2):+- 
मुखसा (मुखेन) (पेतवत्थु .2.3), टोका में “मुखेन' के द्वारा व्याख्या की गई हैं। 
बवेगसा (वेगेन) (जातक 3. 85) , दीका में “वेगेन' द्वारा व्याख्या की गई है। 


2. मोग्गलान (2, 08) का मत है कि सप्तमी एकवचन में “असि' तृतीया 
एकवचन के 'असा” के साथ सादृश्य के कारण आता है। 

3, सम्बोधन एकवचन में अन्त्य स्वर कभी-कभी दीघे हो जाता है। भादर- 
पूर्वक बुलाने के लिए दोनों वचन और. दोनों लियों में 'अय्यो' का 2008 है रे 
इसके अतिरिक्त अय्य, अय्या का पुल्लिग में तथा अय्ये, अय्या का स्त्रीलिग में साधारण 
प्रयोग होता है (उदाहरण---विनयपिटक .75) । 

4. गाथाओं में प्रथमा बहुबचन में 'आसे” वाला रूप भी पर्याप्त मतों में 
मिलता है। यह वैदिक 'आसस्‌' से मिलता है। “अ' के स्थान पर “ओ' न होकर ए का 
प्रयोग माग्रधी के प्रभाव को प्रकट करता है । उदाहरण : 

उपासकासे (सुत्तनिषात 376), पंडितासे (सुत्तनिषात 875)» धम्मासे , 
(सुत्तनिपात 038) ,, ब्राह्मणासे (सृत्तनिषात 079), वंचितासे (थेरगाथा 02),- 
गधितासे (थेर॒गाथा 26), उस्सितासे (विमान० 84.]5 ), रुकखासे (जातक 3. 399), 
अरियासे (जातक० 4. 222), दृत्यासे आदि (इतिवुत्तक ), गोतम सावकासे (दीघ० 
2. 272 गाथा) , गतासे (दीघ० 2. 255 गाथा, संयुत्त० 3. 27, जातक . 97), छत 
पन्‍नासे (संयुत्त० .60 गाथा), निविट्टासे (संयुत्त० . 67 गाथा)। 

संधि के कारण नीचे लिखे उदाहरणों में पुल्लिग, द्वितीया बहुबचन का आन, 
भी सुरक्षित है : 

वेहासान्‌ू-उपसंकर्मि (थेरगाथा 564) 

कितु वेहासानि -|-उपसंकर्मि रूप भी वन सकता है ($ 70) । 

6. तृतीया बहुबचन में 'एहि' के साथ-साथ वेदिक रूप 'एभि' भी मिलता है : 


करियेभि (उदान 6) 
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संस्कृत में जो 'ऐस' प्रत्यय है उस का पालि में 'ए' मिलता है। उदाहरण : 
गुणे दसह उपागत (बुद्धवंस 2. 32) 
अथवा यह 'गुणेह्ि दसहि' का संक्षिप्त रूप है 
6 80. सामधी का प्रभाव--पालि आगमों के फुटकर पाठों में मागधी के रूप 
भी मिलते हैं : 
[. प्रथमा एकबचन में पुहिलिग 'ओ' और नपूंसक 'अं' के स्थान में 'ए! मिलता 
है। उदाहरण : 
पुल्लिग 
क्षत्तकारे, परकारे, पुरिसकारे (दीघ० . 58) 
वाले च पंडिते च (दीघ० !. 55) 
के चवे सिगाले के सीहनादे (दीघ० 3. 24 ) 
बहुकै जने पासपाणिके (जातक० 3. 288) 
नपुंसकरलिंग 
सु्ले दुबले जीवसत्तम (दीघ० . 56) 
ये भवितकके अविचारे से पणीततरे (दीध० 2. 278, 279) 
ये लोकामिससंयोजने से वंते (मज्झिम० 2. 254) 
नवचंदके दानि दथ्यति (जातक० 3. 288) 
(जातक-टीका : चन्दक दान ) 


2. सम्बोधन एकबचन में 'ए' का प्रयोग भी मागघी का प्रभाव अतीत होंता हैं। 
उदाहरण-- 


भेसिके (है भेसिक] (दीघ० . 225, 226) 
तक्‍कारिये (हें तकारये) (जातक 4. 247) 
पिलता--माशधी में पुत्तके, चेडे, भट्ठके आदि प्रयोग सम्वोधन में मिलत्ते हैं।) 
दोधनिकाय (.54) और मज्मिमतिकाय ([. 58) में षष्ठी बहुवचन 'उत्ो' 
के साथ मिलता है : 
महाकप्पुतो सतसपस्सानि [दीघ० टी० 4. 64) >-महाकंप्पाने 
पञ्चकम्मुतों सतनि (दीघ० . 54) >-केंस्मान 
$ 8. भाका राच्त स्त्रोलिंग 


फ््रक एकचचन बहुबचन 
करता कच्ज्णा (कन्या) कज्ञ्ययो, कज्व्या 
करण कज्ञ्मा कंज्व्य 

] ! कठ्ञ्याय ड्व्याहि 
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679. साधारण रूप 


. तृतीया एकवचन के रूप 'असा' के साथ भी मिलते हैं। संभवत्या ये रूप 
'अस्‌” अंत वाले शब्दों के मिथ्या-सादृश्य के आधार पर बनाए गए हैं। पालि के 
प्रथम दो युगों में इस प्रकार के रूप आधिक्य से मिलते हैं। क्रमशः उत्तरकालीन 
कृत्रिम काव्य के युग में फिर मिलने लग्रे। भागमोत्तर गद्य में बहुत कम हैं। 
उदाहरण-- 


बलसा (बलेन) (थेरगाथा !4), चर्यापिटक 2. 4.7), दमसा, दमेव 
(दमन) (सूत्तनिपात 463-655), बाहुसा (वाहेन) (थेरगाथा 28, विंतय० 4- 
58, दीध० 2, 245), पदसा (पदेन) (जातक-टीका 3. 300, महावंस 4-2): 
मुखसा (मुखेन) (पेतवत्थु .2.3), टीका में “मुखेन' के द्वारा व्याख्या की गई हैं। 
वेगसा (वेगेन) (जातक 3. 85) , टीका में “ेगेन' द्वारा व्याख्या की गई है । 


2. मोग्गलान (2. 08) का मत है कि सप्तमी एकवचन में “असि' तृतीया 
एकवचन के “असा? के साथ सादृश्य के कारण आता है। 


3, सम्बोधन एकवचन में अन्त्य स्वर कभी-कभी दी हो जाता है। भर्देर- 
पूर्वक बुलाने के लिए दोनों वचन और : दोनों लिंगों में “अय्यो' का प्रयोग होता है। 
इसके अतिरिक्त अय्य, अय्या का पुल्लिग में तथा अय्ये, अय्या का स्त्रीलिंग में साधारणः 
प्रयोग होता हैं (उदाहरण---विनयपिटक .75) । 

4, गाथाओं में प्रथमा बहुवचन में 'आसे' वाला रूप भी पर्याप्त मात्रा में 
मिलता है। यह वैदिक 'आसस्‌' से मिलता है। “अ' के स्थान पर 'ओ' न होकर 'ए का 
प्रयोग मागघी के प्रभाव को प्रकट करता है । उदाहरण : 

उपासकासे (सुत्तनिपात 376), पंडितासे (सुत्तनिपात 875 

(सुत्तनिषात 038) , ब्राह्मणासे (सुत्तनिषात 079), बंचितासे (थेरगाथा 02)/- 

गधितासे (थेरगाथा 2]6), उस्सितासे (विमान० 84.45 ), रुवखासे (जातक 3. 399), 

अरियासे (जातक० 4. 222), दुत्थासे आदि(इतिवुत्तक ), गोतम सावकासे (दीघ०' 

2. 272 गाथा) , गतासे (दीघ० 2. 25 गाथा, संयुत्त ० 3. 27/ जातक 4. 97), उप« 
पन्‍नासे (संयुत्त> .60 गाथा), निविद्ठासे (संयुत्त० . 67 गाथा)। 

संधि के कारण नीचे लिखे उदाहरणों में पुल्लिग, द्वितीया बहुवचन का “आने, 

सी सुरक्षित है: 

वेहासान्‌-उपसंकर्मि (स्रेरगाथा 564) 

कितु वेहासानि-|-उपसंकमि रूप भी बन सकता है (8 70) । 
6. तृतीया बहुंवचन में 'एहि' के साथ-साथ वेदिक रूप 'एमि' भी मिलता है :- 


क्रियेमि (उदान 6)) । 


), धम्मसे , 
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संस्कृत में जो 'ऐस' प्रत्यय है उस का पालि में 'ए' मिलता है। उदाहरण : 
गुणे दसह उपागतं (बुद्धवंस 2. 32) 
अथवा यह 'गुणेंहि दसहि' का संक्षिप्त रूप है। 


$ 80. मागधी का प्रभाव---पालि आगमों के फुटकर पाठों में मागधी के रूप 
भी मिलते हैं : 


[. प्रथमा एकव्चन में पुल्लिग 'भो' और नपुंसक 'अं' के स्थान में 'ए' मिलता- 
है। उदाहरण : 
पुल्लिग 
अत्तकारे, परकारे, पुरिसकारे (दीघ० . 58) 
बाले च पंडिते च (दीघ० [. 55) 
के चवे सिगाले के सीहनादे (दीघ० 3. 24 ) 
बहुक्े जने पासपाणिके (जातक ० 3. 288) 


नपुंसकॉलिंग 
सुख्ले दुबले जीवसत्तमे (दवीघ० ]. 56) 
ये अवितक्के अविचारे से पणीततरे (दीघ० 2. 278, 279) 
ये लोकामिससंयोजने से वंते (मज्झिम० 2. 254) 
नवचंदके दानि दय्यत्ति (जातक० 3. 288 ) 
(जातक-टीका ; चन्दक दान ) 


2. सम्बोधन एकवचन में 'ए' का प्रयोग भी मागघी का प्रभाव प्रतीत होता हैं।: 
उदाहरण -- 


भेसिके (हे भेसिक) (दीघ० . 225, 226) 

तक्कारिये (हे तर्काये) (जातक 4. 247) 
(पुलना---सागधी में पुत्तके, चेडे, भट्टके आदि प्रयोग सम्बोधन में मिलते हैं।) 

दोधनिकाय (.54) और मज्िमनिकाय (. 58) में घष्ठी बहुवचन 'उनो!' 
के साथ मिलता है : 

महाकप्पुनों सतसपस्सानि (दीघ० टी० . 64) --महाकप्पान॑ 

पश्चकम्मुनो सतनि (दीघ० . 54) -«कम्माने 
$ 8. आका राच्त स्त्रोलिंग 


कम एकचचन बहुवचन 
के कज्ज्या (कन्या 
कम कवच का) | कड्ञ्यो, कज्ञ्याः 
करण स्का 
! ञ्ज्गा 
कपादाग| हा 


कज्भ्ाहि 
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सम्प्रदान क्च्ताय कब्जानं 
सम्बन्ध ; 
अधिकरण कज्ञाय, कज्बाय॑ कथ्ञासु 
सम्बोधन कञ्जे कज्ञञा, कंज्ञायो 


"टिप्पण 


]. करण, प्म्प्रदान, अपादान तथा सम्बन्ध चारों का एकवचन आय है। 
“यह संस्कृत आया: का ध्वगि-परिवर्तन है करण में “क्षया' का पालि में लोप हो गया। 
'जाय' के अतिरिक्त “आ' बाला रूप भी मिलता है । वैदिक में भी दोषा, बहुणा आदि 
“आ! वाले रूप मित्नते हैं। किंतु पालि-झूपों का उनके साथ सम्बन्ध जोड़ने को आबव- 
इ्यकता नहीं है। साधारण ध्वनि-परिवर्तन के आधार पर भी उपर्युक्त रूप बन सकते 
: हैं, पयोंकि अंतिम 'आा' अधिकरण में शो मिलता है। उदाहरण--रथिया (रध्याम्‌), 
(दीपवंस 6,34) । 
2. सम्बोधन एकबचन के उदाहरण : 
भद्दे (जातक-दीका 2. 29), अब्ये (जातक-ठीका ]. 405) , बेरीके (बेरीगाथा 
3) यह छंद में मात्रापूर्ति के लिए इ को दोधे कर दिया गया, देवते [विमान ० 29-2.)/ 
लोहितपे बिड़ारिके (जातक 3. 206) । 
कात्यायन-व्याकरण (2. !. 64) के मतानुसार वीचे लिखे रूप अपवाद हैं: 
अम्मा, बनना, अम्वा, ताता। ये सभी शब्द ग्राता के सम्बोधन में प्रयुक्त होते 
: हैं। इनमें 'अम्पा' का निर्देश थेरगाथा 44 तथा दीघनिकाय . 93 में आया है । 
3. कर्ता, कर्म और सम्बोधन बहुवचन में 'कण्जाओ' रूप ईकारास्त शब्दों के 
रत्तियो, कुंमारियों आदि का अनुकरण दे । कहीं-कहीं ऐसे रूपों में दीघे /ई' का प्रयोग 
“भी मिन्नता है। उदाहरण--पोक्खरणीतो (अंगु० ।. 45) 


3. इकारांत-उकारात शब्द-रूप 
$ 82. पुल्लिग इकारान्त शब्द : अग्गि 


कारक एकल बहुबचन 
कर्ता क्षश्गि भग्गयो 
कर्म अग्गि कग्गी 
करण अग्निना 
अपादान अग्गिस्या 
अप्गिम्हा अगगीहि 
जअग्गिता 


सम्प्रदान 8 जग्गीन 


सम्बन्ध अग्गिनो 
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अधिकरण गा भग्गीसु 
कर्म 
सम्बोधन अर (० 
अग्गी 
पुल्लिग उकारात्त शब्द भिवखु 
कारक एकचचन बहुवचत 
कर्ता भिनखु भिवश्धयो 
कर्म मिक्खुं भिस्ख्‌ 
क्रण भिक्‍्खुता है 
भिक्खुस्मा भिक्सृहि 
अपादान भिवखुम्हा । नह 
॥ [ भिवखुना | 
सम्बन्ध -.. |भिव्खुस्स भिक्लून 
सम्प्रदात (पिक्सो| है. 
अधिकरण 35.) कं 
भिक्‍खुम्हि 5 
सम्बोधन मिक भिक्खवो 
मिक्खवे 
; भिवखू 
व्प्पण 


. 'अपादान में इस्मा, इम्हा और उस्मा, उम्हा तथा अधिकरण में इस्मि, इम्हि 
एवं उस्मि, उम्हि अकारात्त शब्दों के साथ सादुश्य के आधार पर बने हैं। षष्ठी एक- 


पेचत में इंस्स, उस्स तथा कर्ता एवं सम्बोधन के बहुबचत में 'ई 'ऊ भी उसी आधार 
परहुं। ' 


2. संम्प्रदान तथा संबंध के एकवचन में “इनो' 'उन्तो' या तो नपुंसक इकाराध्त, . 
उकारतन्त रूपों का अथवा इल्तन्त रूपों का अनुकरण है। 


है 


3. अपादान एकबचन में 'इना और “उना' वाले रूप तुतीया का अपादान' 
में प्रयोग है। 


4. कर्म. बहुवचन में 'अयो', “अवो' प्रथमा बहुबचन का अनुकरण है। दीर्घ ई,. 
ऊ में भी यही अनुकरण है । उदाहरण : 


प्रथमा वहुबंचन इसयो (संयुत्त० . 226), सत्तत्रो (जातक 5. 95), अग्गी” 
(विनय० ]. 3), भिक्‍खू (मज्मिम० !. 84) 


'.... 3 वैतीया, पंचमी एवं सप्तमी के वहुबचन में 'हुस्व इ या उ का दी हो गया: 
हैः *पह उसभवत्तय पष्डी बहुबचन्‌ का सादुश्य है ) 3 9 ० 
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6. संबोधन बहुवचन में 'भिनखवे' रूप मागधी का प्रभाव है। यह साधारण 
बोलचाल से साहित्यिक भाषा में आ गया है। भिक्षुओं द्वारा अपने साथियों को बुलाने 
के लिए इसका प्रयोग होता था। संबोधन एकवचन में कर्ता का रूप ही काम में 
आता है। 

883. असाधारण रूप---!. कर्म एकवचन में 'भिक्‍्खुन” रूप भी मिलता है 
(सु० नि० 53) , आदिच्च बंधुनं (दीघ० 2. 287 गाथा)। यह रूप इस्नन्‍्त शब्दों का 
सादृश्य है। 'अग्गिनं' भी इसी प्रकार हुआ है। 

संस्कृत पर आश्वित पञ्चमी-षष्टी एकवचन का 'ओस ' रूप 'हेतु, 'कारण 
से' 'क्रे लिए! अर्थों में प्रयुक्त होता है । 

3, सप्तमी एकवचन में संस्कृत रूप “औ” के सदृश “आदो” (आदौ) होना 
चाहिए। किंतु इसके स्थान पर “भादु' रूप मिलता है। (थेरगाथा . 274) । 

4. संबोधन एकवचन का प्राचीन रूप 'ए', 'इसे (सुत्तनिपात 052) में मिलता 
है। इसी प्रकार सुतनो (जातक 3. 329) में 'ओ' मिलता है। कितु जातक-टीका में 
यह कर्ता का रूप माना गया है (जातक-टीका 3, 325, 329) । 

5, इकारान्त और इन्ननन्‍्त शब्दों के सम्मिश्रण के कारण इकारान्त शब्दों के 
रूप भी इन्तन्‍्त शब्दों के समान मिलते हैं। उदाहरण--अग्गिनो सुधम्मोपायन, 
दुम्मतिनो (महावंस 4.3), मित्तद्दुनों (महावंस 4.3), सारमतिनो (घस्म० 2), 
वज्जमतिनों (धम्म० 38) । 

तृतीय एकवचन निवातवुत्तिना (थेरगाथा 7], 20) । संस्कृत में भी “वृत्ति' के 
स्थात में कभी-कभी “वृत्तिन्‌ का प्रयोग होता है । 

6. द्वितीया बहुवचन में 'इसे! (ऋषीन्‌) जातक 5.92 भी मिलता है। यहाँ 
“इसे! अकारान्त के समान कर दिया गया है । इससे पहले “समणें ब्राह्मणे' पाठ है। 

7. तृतीया बहुबचन में सामान्य रूप “हि! है, कितु प्राचीन रूप 'भि' भी 
“मिलता है: 

इसिमि (थेरगाथा 065, जातक 5. 29) 

इसीभि (ई दीघे, थेरीगाथा 206) , 

ज्यातिभि (चरियापिटक .9.56, जातक 3. 329, 495 ) 

8, तृतीया, चतुर्थी, पञ्चमी एवं सप्तमी के वहुबचन में हस्व “इ, 'उ' के 
रूप भी मिलते हैं। यह हस्व प्राय: छन्द में मात्रा के लिए होता है-- 

पाणिहि (जातक 6. 579), किमिहि (येरगाथा 35), आक्खिहि (सुत्तनि० 
608), साधुहि (दीपवंस 4. 6), मादिसु (जातक-टीका ]. 6), आसिसु (मज्झविम ० 

. 86), भिवखुसु (यैरगाथा 24, 207), उुचु (मज्मिम० . 86), अप्पबुद्धिनं 
(थेस्गाथा 667 ), आातिनं (येरगाथा 240), साधुन॑ (महावंस 37. 232), भिवछुनं 


प्पालि-व्याकरण : रूप-निर्माण [27 
(येरगाथा, 23) संयुत्त ० . 90) , वंधुन (चेरगाथा 240) । 

8 84. सखि शब्द का प्रयोग कविता में होता है गद्य में उसके स्थान पर 'सहायक' 
शब्द आता है। सखि शब्द के अतिरिक्त दो शब्द और व्यवहृत ट्ोते हैं--प्ख भोर 
सखार। सखार शब्द ट्वितीया एकवचन 'सखारं' से आया है। 'सखारं! भी 'सत्यार' 

(शास्तारं) का सादृश्य है। इसके प्रत्यय नीचे नीचे लिखे अनुसार हैं : 

प्रथमा ए० व०--सखा (संस्कृत के समान) : (सुत्तनि० 253, जातक 2. 29, 
3, 50, 296, 5. 509, संयुत्त० ]. 36 गाथा, दीपवंस .26, महावंस 9.3 ) । 

(सब्ब ) सखो (थेरगाथा 648 ) 

द्वितीया ए० व०---सवखारं (जातक 2. 348, 3, 296, 4, 509) 

तृतीया ए० ब०--सक्खिना (अग्गिना के सदृश) (जातक 5. 4) 

पथ्न्चमी---सक्खारस्मा (जातक 3. 534) 

षष्ठी--सक्खिनो (जातक 5. 426., 6 478) 'सकिखिस्स” कात्यायन 2.3.34 

सप्तमी---सखे (कात्यायन 2.3.32) 

सम्बोधन---एकवचन सखा (जातक 3. 295) 

सम्बोधन बहुबचन--सखारो (जातक 3.492) । 

कात्यायन-व्याकरण में सखानों रूप भी नकारन्त शब्दों के सादृश्य पर मिलता 
है। इसी प्रकार 'सखायो', 'सखित्तो' रूप भी मिलते हैं। 

.तृतीया ब० ब०-- सखेहि, सखारेहि (कात्या० 2. 3.34 के अनुसार ) । 

ष७्ठो-चतुर्थी--सखीन (जातक 3. 492, 4. 42), 

हे सखान॑ (सुत्तनि० 23, जातक 2, 228), 
सखारान (कात्या० 2.3.36)। * 
सप्तमी---सखेसु, सखारेसु (कात्यायन 2.3.36) । 


$ 85. इकारान्त, उकारान्त नपूंसकलिंग : अक्खि (अक्षि), अस्सु (अश्नु) 


कारक एकवचन बहुवचन 
कर्ता, कमे) अक्खि. अस्सु अक्खीनि अस्सूनि 
तथा सम्त्रोधन| अक्खि अस्स अच्खी अस्सू . 


शेष पुल्लिंग के समान (8 82) । 
ेल्‍ अम्बु शब्द से सप्तमी एकवचन में “अम्बुनि! (जातक 5.5) रूप बनता है, जैसे 
संस्कृत में मधुनि । 
"रिप्पण 


अर हु इम बोर उम्‌ मकारान्त रूप संस्कृत में नहीं होते। ये अकारान्त शब्दों के 
६  ए घनाए गए हैं। बहबचन में दीघं ई, ऊ भी इसी सादृश्य पर हैं। 
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2. कर्ता एक वचन में 'म' के उदाहरण : 


पालि भाषा और साहित्य 


दि (जातक.टीका 4. [40), सुचि सुगंधं सलिल (जातक 6. 534) 
अस्सूं (जातक-टीका 3. 63), वत्थुं (जातक-टीका 3. 39), कुसलं बहुं: 


(विमान ० 8.5) । 


कितु इसके विपरीत दधि (मिलिन्दपञ्ह 48), अस्सु (थेरीगाथा 220) । 
3. बहुबचन में ई, ऊ के उदाहरण- 
अवखी भिन्‍ना (जातक ।. 483), मधु (जातक 6. 537) 


कर्म कारक में भवखी (धम्म० टीका . 9)। 


$ 86. स्न्रीलिंग इकारान्त (ईकारान्त) तथा उकारास्त (अकारान्त) शब्द :- 
जाति, नदी, घेनु और सस्सू (इवश्न्‌] 


कारक 
कर्ता 

कर्म 

करण, अपादान 
सम्प्रदान, सम्बन्ध 
अधिकरण 
सम्बीधन 


हर 


कर्ता 

कर्म 

करण, अपादान 
सम्प्रदान, सम्बन्ध 
अधिकरण 
सम्बोधन 


व्प्पिण 


एकवचन 
जाति 
जाति 
जातिया 
जातिया 
जातिया-य॑ 
जाति 


घेनुया, घेनुये . 


घेनु 


बहुवचन 
जातियो 

जाती 

जातीहि 

जातीने 

जातीसु 

जातियों, जातीयो 


घेनुयो 
बेनू 

घेनूहि 
घेनून॑ 
धेनूसु 


. धेनुयो, घेनू 


. पालि में प्रथमा एकवचन को छोड़कर शेष सभी विभक्तियों में छुस्व और 


दीघे इकारान्त, उकारान्त शब्दों के रूप एक-सरीखे होते हैं। प्रथमा एकवचन में दीर्ध 
ई, ऊ वैसे ही रह जाते हैं कितु कहीं-कहीं हस्व भी हो जाते हैं। उदाहरण--. 

सस्सु (विमान० 29.7.8) । ; 

2. स्वरादि विभवितयों से पहले “इ' नियमित रूप से “इयू' बदल जाती है।- 
इस प्रकार संस्कृत के एकाच्‌ ईकारान्त शब्दों के समान रूप बनते हैं। इसरो के सादृश्य- 
मं उ भी 'उय में वदल जाता हैं। कितू इकारान्त शब्दों के बहुत से ऐसे रूप भी हैं: 


छः » १ 5७ को 
पालि-व्याकरण : झूप-निर्माण हु 2 09 7" | १20) 5 
जहां 'इ! का “थे होता हैं। गाधा-साहित्य में मात्रा की रैक्षा-के, लिए विशेष ' हूं में 
ऐसा किया गया है । आगामिक गद्य में भी कहीं ऐसे प्रयोग मिलते हैं। उदाहरंण--- 

प्र० ब० रत्या (राज्य:) वेरगाथा 57, 628, जातक 6. 49] ) 

प्र० ब० रत्या (जातक 6. 26), (टीका : रक्तिओ) 

स॒० ४० रत्तिम्हि (जातक 5. 02) 

तृ० ए० निकत्या (जातक 7. 88 (टीका निकतिया), सं० निकृत्या (घोखे से ) 

घ॒० ए० पथव्या (घम्म० 78 ), सं० पृथ्व्या: 

प्र० ब० नाश्यों (टीका नाभिओो (विमान० 64.4) । 

इन उदाहरणों में यदि व्यम्जन के अव्यवहित परुंचात्‌ य हो तो विलयन के 
नियम लागू होते हैं-- 


तु० ए० जज्चा (घस्म० 393; सुत्त० 36; जातक 3. 395), (टीका 
जातिया), 
संमच्चा (संमत्या) (सुत्त ० 648), 
उपच्चा (उत्पत्त्या) (संयुत्त- . 209 गाथा) 

स० ए० नलिज्ञ (नलिन्याम्‌) (जातक 6. 33) 

भ्र० ब० पोक्खरज्जो (पृुष्करिण्य:) (विभाव० 44. ], संयुत्त० 3. 233 
गाथा) 


प्र० ब० दस्सो (दास्यः) जातक 4, 53), नज्जो (नद्य:) (विमान० 6,7) + 
गद्य में : 


पष्ठी ए० नज्जा (नद्य:)(विनय० १. !, दीघ० 2. 2 


प्र० ब० नज्जो (नद्यः) संयुत्त ० (3. 202, 22 ) इत्यादि । 


प्रथमा बहुबचन में नज्जायो (जा० 4, 278) रूप भी मिलता है। यह रूप 
“नज्जा' शब्द से बन सकता है जो द्वितोभा एकबचत +“सज्ज! (वैदिक “बश्ं') से प्राप्त 


हो सकता है। 


3. बहुवचन के रूप अन्तिम हस्व स्वर के साथ भी मिलते हैं-.. 


नरनारिणं (चर्या० 4. 6.2), वारिसु (घम्म० 284), जातिसु (येरगाथा 346) 
4. कर्ता बहुवचन में दो रूपों के उदाहरण-- 


कुमारियों (जातक-टीका . 337), पोक्खरणी (विमावन० 8,5 


), जम्बुयो 
(थैरगाथा 309), (अच्छरा ) पुयू (थेरगाथा 90 )व 
कमे बहुवचन-- 
पक (दीघ० 2. 78) , रंसी (विभाव० 58.5), घेवुयो (विमान० 
0.6 | है 


3. संस्कृत सप्तमी एकवचन में 'औ” के समान रूप भी मिलता है... 


शक रतो (राजौ) दिवा च रत्तो च [सुत्त> 223, विमान० 84.32, घम्म० 296, 
०3 


2, संगुत्त ० ]. 33. उदान 5 गाथा, सडम्मसंगह 5] गद्य 
मुवि (कात्यायन के अनुसार )। 
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2. कर्ता एक वचन में 'म्‌ के उदाहरण : 


'पालि भाषा और साहित्य 


द्धिं (जातक.टीका 4. £0), सुचि सुगंधं सलिल (जातक 6. 534) 
भस्सुं (जातक-टीका 3. 63), वत्थुं (जातक-टीका 3. 39), कुसलं बहुं: 


(विमान० 8.5) । 


कितु इसके विपरीत दधि (मिलिन्दपञ्ह 48), अस्सु (थेरीगाथा 220) । 
3. बहुबचन में ई, ऊ के उदाहरण-- 
अवखी भिन्‍ना (जातक . 483), मघु (जातक 6. 537) 


कर्म कारक में अवख्ती (घम्म० टीका ]. 9) 


$ 86. स्त्रोलिंग इकारान्त (ईकारान्त) तथा उकारान्त (अकारान्त) शब्द ८ 
जाति, नदी, घेनु और सस्सू (श्वश्रू) 


कारक 
कर्ता 

कर्म 

करण, अपादान 
सम्प्रदान, सम्बन्ध 
अधिकरण 
सम्बोधन 


कर्ता 

कर्म 

करण, अपादान 
सम्प्रदान, सम्बन्ध 
अधिकरण 
सम्बोधन 


व्प्पिण 


एकवचन 
जाति 
जाति 
जातिया 
जातिया 
जातिया-यं॑ 
जाति 
््र् 
घेनु 
घेनुं 
घेनुया 
घेनुया 


घेनुया, घेनुयं . 


घेनु 


बहुवचन 


. जातियो 


जाती 

जातीहि 
जातीने 

जातीसु 

जांतियो, जातीयोः 


घेनुयो 
घेनू 
घेनूहि 
घेनूनं 
घेनूसु 


. घेनुयो, धेनू 


. पालि में प्रथमा एकवचन को छोड़कर शेष सभी विभक्तियों में हस्व और 


दीघे इकारान्त, उकारान्त शब्दों के रूप एक-सरीखे होते हैं। प्रथमा एकवचन में दीर्षेः 
ई, ऊ वैसे ही रह जाते हैं कितु कहीं-कहीं हस्व भी हो जाते हैं। उदाहरण--- : 

सस्सु (विमान० 29.7.8) । | 

2. स्वरादि विभक्तियों से पहले 'इ' नियमित रूप से “इयू' बदल जाती है। 


ड्ड्‌ 
में उभा* उय्‌ मे बदल 


स प्रकार संस्कृत के एकाच्‌ इकारान्त दब्दों के समाच रूप वनते हैं। इसी के सादश्य- 
जाता है। कितु इकारान्त शब्दों के बहुत से ऐसे रूप भी हैं: 


पालि/ःव्याकरण : रूप-निर्माण 


3| 

पारगू (दीघ० . 88, जातंक-टीका 2. 99) 
विज्ञू (इतिवुत्तक 98 आदि) 
हस्व रूप भी : पारगु (थेरगाथा 66 ), मतज्बू (संयुत्त० 
4. 75) 

कर्म अभिमुं (घम्म० 4$, सुत्त ० 534, मज्किम० . 2) 
सब्बहमुं (जातक-टीका . 335) 

करण सब्बल्ञुना, सयम्भुना (मिलिदपञ्णो 24) 

सम्प्र०, सम्बन्ध अमत्तज्जुनों (संयुत्त० 4. 03) 
विड्जुस्स (अंगु० . 38, मज्मिम 3. 79), 
अभिभुस्स (संयुत्त० . 57) 

लअधिकरण 


अभिभुस्मि (मज्मिम० . 2 
कर्ता, कम ब०्व० मतज्लुनों संयगुत्त० 4. 05), गोत्रभुनो, (मल्किम० 


3. 256), सहभुनो (घम्मसं० 97), बेदगुनो (उदान 4 
गाथा), तथा सहभू (दीघ० 2. 260 गाथा), वदड्जू 


(संयुत्त० . 34, गाथा ), अद्षगू. (बैरोगाथा 55) 
सपुं० लि० सहभूनि (नेत्तिप्पकरण 6) 
करण 


विज्यूहि (दीघ० 2. 93, संयुत्त० .9) 
लोकविदृहि (विभान० 44, 25) 
विज्यूने (थेरगाथा 667, संयुत्त० 4. 93), 
रत्तञ्ञूनं (अंगु० . 25) 
विज्ञ सु (अंगरु० 3. 53, 5. 5) 
(4) सस्ध्यक्षरान्त दाब्द-रूप (ए, ऐ, ओ, ओ अस्त वाले शब्दों के रूप) 
$ 88. ।. संस्कृत का ऐकारान्त “रे! शब्द पालि में नहीं मिलता | 
2, नौ शब्द से 'तावा' बना लिया गया है और आकारास्त माला के समान 
छझूप चलते हैं। उदाहरण : 


सम्प्र०, सम्ब॒० 


अधिकरण 


नावायो (धम्म० टी० 3. 84) 
नावासु (घस्म० टी० 85) 
3. शो शब्द के प्राचीन रूपों में से नीचे रूप लिखे मिलते हैं : 


कर्ता एक व० गो [संयुत्त> . 2] गाथा), गोरिव (जातक 5. 5) 
बहु च० गावो [सुत्त ० 20, अंग्रु० 2. 43) ५ 


के. ब० व० गावो (कर्ता के सदृश) (जातक 6. 549, संयुत्त० 4. [ 
घम्म० दीका 3. 43) 
करण 


5 


गीहि (संयूत्त , 6 गाथा, सुत्तनिपात 33) 
सम्प्र०, सम्बन्ध 


गवें (जातक 3. [), 
गौन॑ (वैदिक : गोनाम्‌) (दीपवंस . 76) 


गुस्ने ; (घ्वनि-परिवर्तेन) (संयुत्त० 2, 88, अंग्रु० [. 
बम्प० टीका 3. 243) े 
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पारगू (दीघ० . 88, जातंक-टीका 2. 99) 
विज्ञू (इतिवुत्तक 98 आदि) 
'हस्व रूप भी : पारगु (येरगाथा 66), मतड्नु (संघुत्त० 
4. 75) 
अभिमुं (धम्म० 4]8, सुत्त ० 534, मज्झिम० . 2) 
सब्बञ्मूं (जातक-टीका . 335) 
करण सब्बज्जुना, सयम्भुता (मिलिदपञ्ज्यों 274) 
सम्प्र०, सम्बन्ध अमत्तञज्युनों (संयुत्त० 4. 03 
विज्जुस्स (अंगु० . 38, मज्मिम 3. १79), 
अभिभुस्स (संयुत्त० ]. 57) 
अधिकरण अभिभुस्मिं (मज्मिम० . 2 
कर्ता, कम ब०्व० मत्तज्ञुनो (संयुत्तत 4. 05), गोत्रभुनो, (मल्झ्रिम० 
3. 256), सहभुनो (घम्मसं० 97), वेदग्रुतो (उदान 4 
गाथा), तथा सहभू (दीघ० 2. 260 गाथा), बदज्ञू 
(संयुत्त० . 34, गाथा ), अद्धगू. (बैरीगाथा 55) 
लपुं० लि० सहभूनि (नेत्तिप्पफरण 6) 
करण विज्यूहिं (वीघ० 2. 93, संयुत्त० . 9) 
लोकविदृहि (विमान ० 44. 25) 
। सम्प्र०, सम्ब० विज्जूत॑ (थेरगाथा 667, संयुत्त० 4, 93), 
रत्तज्जूनं (अंगु० . 25) 
विज्ज सु (अंगु० 3. 53, 5. 5) 
(4) सब्ध्यक्षराल्त शब्द-रूप (ए, ऐ, ओ, ओ अस्त वाले शब्दों के रूप) 
8 88. [. संस्कृत का ऐकारान्त “रे! शब्द पालि में नहीं मिलता। 


2६ हे नो शब्द से 'नावा' बता लिया गया है और आकारास्त माला के समान 
रूप चलते हैं। उदाहरण : 


नावायो (धम्म० टी० 3. 84) 

नावासू (घम्म० टी० 85) 
3. गो शब्द के प्राचीन रूपों में से नीचे रूप लिखे मिलते हैं: 
कर्ता एक व० गो (संयुत्त० . 2 गाथा ), गोरिव (जातक 5. ]5 ) 

बहु व० भावों (सूत्त० 20, अंगु० 2. 43) 
च० व० गावों (कर्ता के सदृश) ( 

घम्म० टीका 3. 43) 
करण ”. गोहि (संयुत्त , 6 गाथा, सत्तनिपात 33 ) 
सम्प्र०, सम्बन्ध गव॑ (जातक 3. ), 

गोन (वैदिक: गोनाम्‌) (दीपवंस . 76 


पुन्‍्त ; (घ्वनि-परिवर्तन) (संयुत्त० 2, 88, अंग्रु० [, 229, 
धम्प० टीका 3. 243) हु 


कर्म 


अधिकरण 


न्क्मे जातक 6. 549, संयुत्त ० 4. 8!, 
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6. कई बार ईकारान्त शब्द को आकारासन्त बना दिया जाता है : 
बड़दरचाय (टीका : रत्तियं) विभान० 8.6। 


8 87. श्री, ही और स्त्री शब्दों के रूप 


पसिरी (श्री) : एकबचत 
कर्ता सिरी (जातक 5, !2) , सिरि (संयुत्त० . 44 गाथा) 
कर्म पिरि (जातक-टीका 2. 40) 
करण. सिरिया (सुत्त० 686, विसाव० टी० 328) 
सम्बोधन सिरि (दीघ० टी० 97) 


हिरी (ही) : एकबचन 
कर्ता हिरी [संयत्त० , 33 गाया, भंग्रु० 4. 95) 
हिरि (इतिवुत्तक 36, भंगु० 4. 5; 4. ॥, नेत्तिप्पकरण 82, 
जा० टी० ], 207) 


कर्म हिरि (सृत्त० 79) 


करण. हिरिया (जातक 2. 65, अंग्रु० 3. 6, नेत्तिप्पकरण 50, जातक- 
टीका० . 29) 


इत्यो (स्थ्रो) : एकवचस 


कर्ता इत्थी (जातक , 307, अंगु० ।, 28,, महावंस 9.24) 
इत्थि (थेर० 5, दीघ० 2. 273 गाया, भंगु० 3. 68, जातक 
टीका . 437) 
कर्म इत्थि (थेर० 35, विनय०, ]. 23, जातक-टीका . 307) 
करण इत्थिया (विचय० 7. 23, जातक-टीका . 290) 


सस्प्र० सम्ब ०. इत्थिया (संयुल ० . 33 गाधा, जातक-टीका . 307) 
थिया (जातक 5. 8) ) 


बहुबचन 

कर्ता इत्थियो (संयुत्त ० !. 85 गाथा, विनय० . 36, 
जातक-टीका 3. 392) 

कर्म इत्थियो (जा० टी० . 289 
थियो (सुत्त० 769), (जातक 3. 569) 


करण इत्थी हि 

सम्बन्ध; सम्प्रदान इत्यीनं (जातक-टीका 3, 392) 
थीन॑ (जा० . 295) 

अधिक्रण इत्पीसू (थेर० 37, संग ० 4. 346) 


अकारांत पुल्लिंग : अभि-भ्‌ आदि शब्द 


कर्ता एन्व० [अभि-शभू (संयुत्त> 4. 2] गाया, दीध० . 8 ) 
सयंभू (बुद्धवंस 4 ]. 66) 
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पारयू (दीघ७ [. 88, जातंक-टीका 2. 99) 
विग्त्र्‌ (इतिवुत्तक 98 आदि) 
हृस्व रूप भी : पारयु (थेरगाथा 66), मतम्त्र [संमुत्त० 
4. 75) 

कर्म अभिमुं (घम्म ० 4|$, मुत्त ० 534, मज्िम० . 2) 
सब्बञ्बूं (जातक-दीका [. 335) 

करण 


सब्बल्मुना, सयम्भुता (मिलिदपण्थ्यों 2!4) 

सम्प्र०, सम्बन्ध जमत्तज्कुनों (संगुत० 4. 03) 
विज्ञुस्स (अंगु० . 38, मज्करिम 3. 79), 
अभिभुस्स (संयुत्त० [. 57] 

अधिकरण. अभिभुस्यि (मज्किम० (.2 

कर्ता, कम ब०व० मत्तज्बुनों (संयुत्त० 4. 05), गोनभुवो, (मम्शिम० 
3. 256), सहभुनो (धम्मसं० 97), वेदगुतों (उदान [4 
गाथा), तथा सहभू (दीघ० 2. 260 गाथा), वदसूतओू 
(संयूत्त> . 34, गाथा), अद्धगू. (बैरोगाथा 55) 

अपुं ० लि० सहभूनि (नेत्तिप्पकरण 6) 


करण विज्जूहि (दीघ० 2. 93, संयुत्त० . 9] 
लोकविदृहि (विभान० 44. 25) 
घ सम्प्र०, सम्ब ०. विज्यूतं (येरयाथा 667, संयुत्त० 4. 93), 


रत्तज्जन (अंगु० . 25) 

विज्चसु (अंग्रु० 3. 53, 5. 5) 

(4) सल्ध्यक्षरान्त शब्द-रूप (ए, ऐ, ओ, ओऔ अन्त वाले शब्दों के रूप) 
$ 88, ।. संस्कृत का ऐका रात्त 'रे' शब्द पालि में नहीं मिलता । 


2. हा शब्द से 'तावा' बना लिया गया है और भाकाशन्त माला के समान 
रूप चलते हैं। उद्यहरण : 


नावायो (धम्म० टी० 3. 84) 
तावासू (धस्म० टी० 85) 
3. भो शब्द के प्राचीन रूपों में से भीचे झुप लिखे मित्त्े हैं : 
कर्ता एक ब० गो [संयुत्त० ]. 2 गाथा), गोरिव ([ 
चहुं ३५ गांवों (सुत्त ० 20, जंगु ० 2. 43) 
ब० व० गांवों (कर्ता के सदृश) (जातक 6. 549, संयुत्त० 4, 8], 
घम्म० टीका 3. 43) 
».. गोहि (संयुत्त , 6 गाया, सुस्निपातत 33 ) 
सम्प्र०, सम्बन्ध गये (जातक 3. [[), 
गोन (बेंदिक : गोनास्‌) (दीपबंस . 76 ) 


गुर ( (घ्वेनि-परिवर्तन) (संयुत्त० 2. 88, अंगु० (, 229, 
घम्प० टीका 3. 243] ः 


अधिकरण 


जातक 5, 5) 
लक 


करण 
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गव शब्द 

अपादान गवा (दीघ० . 20) 

सम्प्र०, सम्बन्ध गवस्स (मज्मिम० 4. 429) 

अधिकरण गवे (सुत्तनि० 30) 

इसी प्रकार 'गाव' , 'गावी' और गोण शब्दों के भी रूप मिलते हैं : 

कर्ता एक व० गोणों (विनय० 4. 7, [संयुत्त> 4. 95, घम्म० टीका 
3. 262) 

कम॑ एक बव० गोणं (मज्यिम० . 0, जातक-टीका . 494) 


कर्म बहु ब० गोणे (धम्म० टीका 3, 302) 
सम्बन्ध ग्रोणा् (धम्म० टीका 3. 239) 


4. विव्‌ या झु शब्द का पालि में एक ही 'दिवा” रूप मिलता है। इसका 


क्रिया-विशेषण के रूप में प्रयोग हुआ है। 


5. मूल शब्द 
$ 89. घातु पर आश्रित शब्दों के बहुत थोड़े रूप पालि में सुरक्षित हैं : 
क्रण--एक व० वाचा (सृत्त० 232), (सं० वाच्‌), पालि में साधारणतया 


यह 'वाचा' के रूप में प्रयुक्त होता है । 


करण . एक व० पदा (थेरगाथा 457, सुत्त ० 768), (सं० पाद्‌ ) | 

पष्ठी ब० व० खत्तियों दिपदं सेट्टो (संयुत्त० . 6 गाथा), (सं० हिपदाम्‌) 
कस बहु व० सरदो सत॑ (जातक 2. 6) , (सं० शरद्‌) 

सम्बन्ध बहु व० सागर सरितं पर्ति (जातक 2. 442) 

उपर्युक्त सभी उदाहरण गाथा-साहित्य में से हैं । 

महावंस 36. 93 (सीलोनी संस्करण) में सप्तमी एकवचन “पथि” मिलता है 
इसी प्रकार इसी ग्रन्थ के बर्मी संस्करण में ट्वितीया एकवचन में “पर्थो 


सिलता है। 
6. ऋकारान्त शब्द 
890. सत्थर (शास्तृ) 

एकवचन ... बहुबचन 
कर्ता सत्त्था हर 
के सत्पारं | 228 
करण सत्थारा, सत्थरा, सत्थुना सत्थूहि 
अपादान सत्थरा, सत्थारा सत्थारेहि 
सम्प्र ०, सम्ब० सत्थु, सत्थुनो सत्थुस्स सत्थूनं, सत्था रान॑ 
अधिकरण सत्थरि सत्यूसु, सत्थारेसु 
सम्बोधन सत्या, सत्य, सत्ये सत्थारो 
विप्पिणी : 


]. नीचे लिखे रूप ऐतिहासिक हैं। भापा के प्रत्येक युग में इनका प्रयोग 


होता रहा है: 
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कर्ता ए०्ब० सत्या (जातक-टीका 3. 20) 
कर्म ए०ब० सत्थारं कह 
फर्म च्च्‌ ण्दचं 0 


सम्बन्ध ए० व० सल्यु (इतिवृत्तक 79, जातक-टीका 3. 20), 
भत्तु (विमान्र० [5) 

अधिकरण ए०व० सत्यरि (घम्म सं० 004, घम्म० टी० 2. 38) 
करण. ए०व० सत्थरा (सं० शास्त्रा : स्वर्मक्ति) 
करण का रूप अपादान में भी प्रयुक्त होने लगा । 
2. समास में संस्कृत ऋ का पालि में ८उ' हो जाता है : 

सत्युकप्प (सं० शास्तृकल्प) (महावंस 4.65) 

भत्तुतसातवत्तिती (भरत बशानुवर्तिनी) (जातक 2. 348) 
इन रूपों से एक नया शब्द 'सत्यु' बन गया, जिससे नीचे लिखे रूप बने : 
करण ए०ब० सत्थुना (महावंस 7.2) 
सत्युनों (सुत्त> 547,573, थेरगाथा० 3] ) 
भत्तुतों (विमान० दटो० 0) 
सत्त्युस्त (महाबंस 4.32) 
करण, अपादान व०्व० सत्यूह्दि 
सम्बन्ध 


सम्प्र ०, सम्ब ० 


ए .. सत्थूनं, सोतून॑ (दीघ०्टी० . 20] 


अधिकरण »  सत्थूसु 


3, कम्मार! (कर्मेभार : लोहार या सुनार) के सादृश्य पर एक तया शब्द 
“सत्यार! भी बना लिया गया। उदा०--कर्म ए० व० सत्यारं। 

इस शब्द से नीचे लिखे रूप बनाए गए हैं : 

करण ब०्व० सत्यारेहि 


सम्बन्ध सत्थारान (जातक-टीका [. 509) 
अधि सत्थारेसु 
करण 


५०३० सत्यारा(सम्भवतः), (दीघ० . 63, जातक-टीका 2, 24 
जपादान ए०ब० घम्म० दटो० 2 45, महाइंस 5.77) 
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4. अ्रंतिम ऋ के स्थान में अ भी मिलता है : 

नहापित (स्वापितु : नाई) 

कर्ता ए०्व० नहापितो (दीघ० . 225) 

कर्म ए०व० नहापितं (दीघ० . 225), ब०्व० नहापिते(महावंस 20. 29)॥ 

सल्लकत्त (शल्यकतु ) 

कर्ता ए०व० सल्लकत्तो (सुत्त ०560) 

कर्म ए०व० सल्लकत्तं (मज्यिम० !. 429, मिलिदप्ण्हो 247 ) 

खत्त (क्षत् ह्वारपाल) 

कर्ता ए०्व० खत्ता (दीघ० .]2, मज्किम ० 2. 64) 

कर्म ए०व० खत्तं (दीघ० . 2, 64) 

5. सम्बोधन एकवचन में 'सत्या' रूप होता है। यह प्रथमा का अनुकरण 
है। इसी प्रकार “सत्य” रूप भी मिलता है। यहाँ “हे नदि' के] समान हृस्व हो.गया. 
है। सत्ये, खत्ते, कत्ते आदि रूप 'कज्ञे' के सादृहय पर हैं) 

$ 9. वेयक्तिक सम्बन्ध को प्रकट करने वाले शब्द 

पितर्‌ (पितृ) 


एकबचन बहुवचन 
कर्ता - पिता पितरो 
कम - पितरं - पितूरो, पितरे 
कपादान. पिता |. वितृहि, पितरेहि 
सम्प्र०, सम्ब० पितु ] पितृनं 
पितुनो पितुन्न॑ 
पितुस्स पितरानं 
अधिकरण पितरि पितुसु, पितरेसु 
मातर (सातृ) 
कर्ता माता मातरो 
कर्म मातरं मातरो 
करण मातरा मातृहि 
अपादान मातरा, मातुया मातूहि 
सम्प्र ०, सम्बन्ध समातुया मातून 
अधिकरण मातुया, मातुय॑य मातूसु 


टिप्पण : पितर्‌ और पितु शब्द का पालि के समी युगों में प्रयोग मिलता है 
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इसो प्रकार 'पितर' शब्द भी मिलता है। कितु इसके आधार के विषय में 
स्पष्ट रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता। 
नत्ता (सं० नप्तु) शब्द में ऋ का आर्‌ होता है । उदा०-- 
कर्म ब०्व० नत्तारो (उदान 9) 
करण ब०व० नत्तारेहिं (उदान 92) 


मुख्य रूपों के उदाहरण 


करण ए०ब० पितरा (जातक-टीका 3. 37) 
भातरा (जातक-टीका . 3०8) 
मातरा (थेरीगाथा 2!2) 
व एु०व० पितरा 
५3000 भतरा। (जातक-दीका 5. 24) 
धीतुया (महावंस 8.7 ) 
सम्प्र०, सम्बन्ध ए०्व० पितु (थेरीगाथा 449, जातक-टीका 4, 37) 
मातु (थेर० 473, विनय० . 7, जा०टी० .52) 
दुहितु (थेरी० टी० 267 ) 
पितुनों (विनय ० . 7, विमान० टी० 70) 
भातुस्स महावंस 8. 9 
मातुया (जातक-टीका . 53, महावंस 0. 8) 
अधिकरण एक व० भावतरि (जातक-टीका 3. 56) 
करण ब०्व० मातापितृहिं (थेरी० 56, जा० टी० 2. 03 ) 
सम्बन्ध ब०व० पितूनं (इतिवृत्तक 0) 
पितुन्नं (धम्म ० टीका ) 6) 
अधिकरण बहु०्व० मातापितूसु (थेरी० 499, जातक-टीका . 452) 
3. अनियमित्त कूप 
कर्म एं०व० पितुं (चरियापिटक 2. 9. 3) 
कर्ता व०व० भातुनो (थेरीगाथा 408) 
कम व०्व० पितू (मातपितृ) (भरी ० 433) 
कर्ता ए०व० जामातो (जातक-टोका 4. 29) 
कमे वण्व० भाते (दीपवंस 6. 2], 22) 
यहाँ अआतू शब्द अकारांत “भात' बनटुगया है। 
ऋकारांत स्त्रीलिंग शब्दों का आकारांत हो जाता है : 
पष्ठी---ए ०ब० मातायो (जातक-ढीका . 62) 
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यह परिवतेन 'धीतर्‌” (सं० दुहितृ) में बहुत अधिक मिलता है : 
कर्ता ए०व० घीता (थेरी० 46) 
कर्म ए०्व० धीतरं (थेरी० 98, जातक-टीका 3. 9) 
सम्प्र०, सम्बन्ध घीताय (विमान ० टीका 270, महावंस 5. 69 
(“घीतु रूप भी : जातक-टीका 6. 366 ) 
सम्बोधन घीते (जातक-टीका 3. 2], घम्मपद-टीका 3. 8) 
कर्ता बण्व० घीता (महावंस 2. 8) 
घीतरो (जातक-टीका 3. 3) 


करण घीताहि (विमान० टीका 6], महावंस 7. 68) 
सम्बन्ध घीतान॑ (जा० टी० 3. 4) 
अधिकरण घीतासु (जा० टी० . 52) 


7. नकारान्त शब्द 
$ 92. राजन तथा अत्तन (आत्मन्‌) शब्द 


एकवचन बहुवचन 

कक 
“बी , बता 
करण रञ्बा बत्तना 

राजिना राजाहि, भत्तनेहि, भत्तेद्ठि 
अपादान रञ्ञा भत्तना राजाहि 
सम्प्र ०, सम्बन्ध रज्ञ्मो भत्तनो रच्नं 

राजिनो राजानं भत्तानं 
अधिकरण राजिनि अत्तनि राजासु भत्तनेसु 
सम्बोधन रजा अत्ता राजानो भत्तानो 


टिप्पणी : 7. एकवचन के रूप ऐतिहासिक हैं। अपादान (जो कि करण के 


समान है) को छोड़कर शेप सभी एकवचन पालि के सभी युगों में पाए जाते हैं । 


करण ए०व० रज्ज्या (घम्मपद टी ० . 64) 

सम्प्र०, सम्बन्ध रज्ज्यो (विमान० 74, 4, घम्म० टो० . 64, जातक-टीका 
3.5) 

उपर्युक्त रूप “राज्ञा' और 'राज्ञ:' से बने हैं। (६ 53) 

करण एण०्व० राजिना (महावंस 6. 2) 

सम्बन्ध ,, राजिनो (थेरीगाथा 463, सुत्त ० 299, महावंस 2. 4)-- 

से रूप स्वरभविति से बने हैं। 
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सप्तमी एकवचन में “राजिनि! भी स्वरभक्ति से वना है। 
सम्बोधन एकवचन में दीर्घान्त रूप कर्ता से आए हैं। 
जिन शब्दों में न से पहले म या व का संयोग है उनके अ का लोप नहीं होता । 


अम्हना (सं० अश्मना) 
अत्तनि (जातक-टीका 3. 25) 
करण एकवचन मुद्धना (महावंस 9.30 
अधिकरण ,, मुद्धनि (सुत्त० 689, मज्मिम> . 68 गाथा, जातक- 
स्टीका 4. 265, महावंस 36. 66) 
इसमें भी अ का लोप नहीं हुआ। 


कर्ता तथा सम्बोधन में बहुवचन के रूप ऐतिहासिक हैं। इनका प्रयोग कर्म में 
“भी होता है । (उदा० घम्मपद-टीका 2. 5) 


इसी प्रकार सम्बन्ध बहुवचन का रूप “रज्ञं' (सं० राज्ञां) भी ऐतिहासिक है। 
(घम्म० टीका 2. 87, महावंस 8. 32) 


इनके अतिरिक्त बहुवचन में एक नया रूप “राजु” अस्तित्व में आ गया । उदा० 
"राजूहि (उदान 4. मज्मिम० 2. 20; जातक-टीका 3. 45; महावंस 5. 80 तथा 
8. 2) 

राजुमि (प्राचीन रूप) भी मिलता है (दीधनिकाय 2. 258) 

राजूनं (उदान ], जातक-टीका 2. 04, 3 487) 

सम्भवतया यह ऋकारान्त शब्दों के सादृश्य के कारण है । जिस प्रकार सत्धा 
का सत्थूहि हो गया, उसी प्रकार “राजा' का राजूनं बना दिया गया। 

'अत्तनेहि' आदि रूपों केलिए उदाहरण नहीं मिलता । 

2, अन्त्य अनुनासिक का लोप कर देने पर अकारान्त शब्द बन जाते हैं। 
जउदाहरण : 
सम्बन्ध ए०व० राजस्स (दोपवंस 7: 4) 
कर्ता ब०्व० राजा (महावंस 37. 89, कोलम्बो सं० 2. 37, 39) 


कर्म ए०व० ब्रह्मा (ब्रह्मा के स्थान पर) (विमान० ]7. 4,. सुत्त० 
5. 285, मज्किम० . 2. 328) 

पभाकृत ओर मागधी में 'बम्हं' हो जाता है। 

मुद्ध (मुद्धनू से) (घम्म० 72, सृत्त- 987, दीघ० . 95 ) 

मत्त (घम्म० 379) 

अत्तेहि, बत्तान । 


38 


है। 


पालि भाषा और साहित्य 


राजन्‌ शब्द के 'राज्ञ: आदि रूपों के आधार पर “रव्ज्या' शब्द भी बन गया. 


कर्ता. ९० व० रज्ज्यो (अंग्रु० 2. 83, 6, )7) 

सम्बन्ध ए० १० रज्ञस्स (जातक 3. 70) 

अधिकरण ए० ब० रच्जे (दीध० 2, 45, 3. 83) 

करण बहु व० रज्ञेहि (अंगु० , 279) 

भत्मत्‌ शब्द के “ात्मन: आदि रूपों के आधार पर 'अत्तन' शब्द बत गया ।' 


उसके “बत्तनेहि', अत्तनेसु आदि रूप बन गए। 


इसी प्रकार 'अध्वानौ, अध्वान:' आदि रूपों के आधार पर अद्भान शब्द बंनः 


गया। उसके अद्धानं (हि० ए०) आदि रूप बन गए : 


बतीतमद्वाने (जातक-टीका 3. 43 गाथा) 
अद्धानमग्गपटिपन्‍्तों (दीघ० . ।) 


3. ब्रह्मन्‌ शब्द में अ का--भ-संज्ञक विभवितयों में प्रथमवर्ती औष्ण्य व्यम्जनों 


कै कारण--उ! हो जाता है : 


शी ए०व० ब्रह्मूना(थिरगाथा 68, उदान 77, दीष० 2. 23 ) 
कितु द्वितीया ए०व० में 'ब्रह्मान! । डर 
सम्प्र०, सम्बन्ध ब्रह्म नो (येरगाथा !82, दीघ० . 220, 222, सैंडेपे० 


. 4]) 
भधिक्रण ब्रह्मति (मज्िम०) .2. 
सम्बोधन ब्रह्म (जातक 6. 525, मज्झ्िम० . 328, विनय० . 6) 


बद्धू ना (संयुत्त० . 78, 2. 79) 
भद्ध नो (दीघ० . 7, मज्शिम० 3. 84) 
$ 93. सन्‌ (इवन्‌) शब्द 
कर्ता ए० व० सा (संयुत्त० . ]76 गाथा, दीघ० ], 66, मज्झ्िम० 4- पा 
25 232, पुरगल ०, 5४ )। बहु० ब॒० सानो । 
संस्कृत के शुनः से एक नया दाब्द 'सुण' बन गया है । 
करण ए० व० सुणेन (जातक 6. 353, 354) 
सम्बोधन सुण (जातक-टीका 6, 357) 
'सुनख' शब्द भी प्रचलित है । 
छवानौ' 'श्वान:' से 'सुवान! एवं 'सुवाण' शब्द भी बन गए हैं: 
कर्ता ब० ब० सुवाना [जातक 6. 247) 
करण बं० व० सुवानेहिं (मज्््िम० 3. 9) 
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युवत्‌ शब्द 

कर्ता एक व० युवा (घम्मपद 280, सुत्त० 420, दीघ० . 80) 

सम्बन्ध ए० ब० युविन्ों (जातक 4. 222) 

इस रूप का मूल मनिश्चित है । 

'यवस्स' “युव' शब्द का रूप है। (महावंस 8. 28.) मा 

ध्यून' और 'युवान' शब्द 'यून:' इत्यादि और 'युवानः' इत्यादि से बने हैं। 
मघवन्‌ शब्द 

कर्ता एक व"ण[मघवा (घम्मपद 30) 

सम्बोधन ,, मधवा (संयूत्त> . 22[ गाथा) 


पथित्‌ शब्द 


. संस्कृत में पथिन्‌ शब्द के पथ और पन्थन्‌ रूप बनते है। उनके बाधार पर पालि 
में पथ और पन्‍्थ दो शब्द वन गए हैं। उनके नीचे लिसे रूप मिलती हैं: 


पथ 
कर्ता एं० व० पथो (दीघ० . 63) 
क्में ए० व॒० पर्थ (जातक-टीका 2. 39) 


अपादान ए० व० पथा (जातक 6. 525) 
सम्बन्ध ए० व० पथस्स (थेरगाथा 69) 
अधिकरण ए० व० पथे (सुत्त० 76, महावंस 2.(24) 
ेल्‍ प्न्य 
पन्‍्यसकुन (जातक 6, 527), पन्थदेवता (जातक-टीका 6, 527) 
कर्म ए०व० पन्‍्थं (मिलिन्दपञ्हो 57) 
अधि० ए०ब० पन्थस्मिन्‌ (सुत्त> 2) 


पूसत्‌ (पुंस) शब्द 

कर्ता ए० व० पुमा (रसवाहिदी 2.83) . 

पुम॑ (कच्चायन 2. 2. 33) 
पुमानों (कच्चायत 2. 2. 23) 
सम्बोघन ब० व० पुमुन्ा (कच्चायन 2. 2. 23) 
'पुर्मा शब्द भी है--. 
करता ए० व० युमों (दीघ० 2. 273 गाथा) 
कर्ता वं० व॒० पुमा (जातक 3. 459 ) 

पुमान (कच्चायन ) 

पालि में ध्युम्स' का कोई मवशेप नहीं मिलता । 


कर्ता ब० ब्‌० 
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94, अन्तन्‍्त नपुंसक-लिग शब्द 


कस्मन्‌ (फर्मन्‌) शब्द 
कर्ता, कर्म और सम्बोधन एकवचन में इसका ऐतिहासिक रूप है : 
कर्ता कम्मा (धम्मपद 96, 27) 
करण कम्मना (सुत्त० 36) 
कम्मुना (थेरगाथा 43. 786, विभान० 32. 7, महावंस 5. 89) 
सम्बन्ध कम्मुनो (जातक 3. 6) 
अधिकरण कम्मन्ति 


कालक्रम से प्राचीन रूप हटते गए और भअकारान्त “कर्म्म' शब्द से बने रूप 
व्यवहत होने लगे। इस शब्द का आधार है---कर्ता, कर्म एवं सम्बोधन का बहुवचन 
“कम्माणि (सुत्त० 263, घम्मपद 36 )। परिणाम-स्वरूप : 


क्‌ ५ 
8 एक ब० | के 
सर एक ब० 


करण कम्मेन इत्यादि। 
तुलना : प्राचीनतम साहित्य में भी “नाम! कर्ता ए० व० रूप मिलता है 

(सुत्त० 808 ) 

कम्मेहि (सुत्त० 25) 

कम्मेसु (सुत्त ०40 इत्यादि) 
इसी प्रकार पब्च (पर्वन्‌) (गांठ या अध्याय) शब्द से : 
अधिकरण ए० व० पब्बे (जातक-टीका . 245) 

ब० व० पव्वेसू (संयुत्त० 4. 77]) 
थाम (स्थामन्‌ +- बल) शब्द 

करण ए० व० थामेन (जातक-टीका .443, मिलिद० 4) 
इसी प्रकार धामासा (६ 79) (दीघ० 2. 282, महावंस 23, 83 
शब्द के साथ “अ' जोड़कर नये नपुंसक-लिग शब्द भी बनाए जाते हैं : 
कर्म एु० व० जम्मन (सुत्त० 08), जम्म ( सं०जन्मनु) शब्द से 


कर्ता ए० व० यकन: (खुदक 3, मण्िम० . 57, दीघ० 2. 293), धकन्‌ 
(सं० यकन्‌+-जिगर ) शब्द से। 
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जिन समस्त पुल्लिग शब्दों में दूसरा पद नपुंसक-लिग है उनमें अधिकतर भ्तू! 
का लोप हो जाता है और रूप अकारान्त शब्दों के समान चलते हैं : 
कर्ता बण०व० पुज्ञ्वकम्मा [संयुत्त> . 97) 
सम्बन्ध ए०व० पुथुलोमस्स अत्तनगलु विहारस्स (लोमन्‌ दब्द से) 
कर्ता ए०्व० विस्सकम्म (विश्वक्र्मन्‌ शब्द) 
कर्ता ए०व० विस्सकम्मों (जातक-टीका 4. 325] 
कमे ए०व० विस्सकम्म॑ (जातक-ढीका 5, 32) 
करण ए०्व० विस्सकमेन (जातक-टीका . 3]5) 
किन्तु नीचे लिखे रूप भी मिलते हैं : 
विस्सकम्भार्न (महावंस 28, 6)। 
विस्सकम्मुना (महावंस 3, 76) 


95. इस्तन्त संज्ञा और विशेषण 
हत्यिनू (हस्तिन्‌) शब्द 
एकवचन 


बहुवचन 

कर्ता ह॒त्यी, हृत्यि ह॒त्थिनो, ह॒त्थी 

कर्म हत्थिनं, हत्पिं हत्थिनो, हत्थी 

करण हत्थिना शी 

' अपादान हत्थिना 3 

हत्थिस्मा हत्थी हि 
हत्थिम्हा | 

सम्प्र ०, सम्बन्ध हत्थिनो, हत्थिस्स हत्थीनं 

अधिकरण हत्थिनि, हत्थिम्हि, हत्थीसु 
हत्थिस्मि | 

सम्बोधन ह्त्थि हत्थिनो, हत्थी 

व्प्पिणी 


. उपर्युक्त रूपों में दो प्रकार स्पष्ट प्रतीत होते हैं । प्राचीन प्रकार में प््न्‌ः 
है भर नवीन में <६' । ये रूप या तो इस्नन्त शब्दों से बने हैं, भथवा इकारान्त शब्दों के 
करण एकवचन से जहाँ इकारान्त तथा इन्नन्त शब्दों के रूप एक-सरीखे हो जाते हैं ।: 
भाषा के सभी यूगों में दोनों प्रकार मिलते हैं। उदाहरण : ह 


सम्बन्ध--ए ०व० फायिनो (कायिन्‌<-ध्यायिन्‌) (घम्म० ]0) 


सेद्विनो (श्रेष्ठित:) (जातक-टीका . 22) 
हत्थिनो (हस्तिन:) (घम्म० टीका . 68 ) 
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कर्ता ब॒ण्ब॒० 
कम ब०्व॒० 
एएच० 
अधिकरण एणन्व० 
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अनुपस्सिस्स (अनुपश्यिनः) (घम्मपद 253) 

सेट्विस्स (श्रेष्ठिन:) (संयुत्त ० ।, 90, विनय० . 28, 
जातक-टीका 4, 229) 

हत्यिस्स (हस्तिन:) (विनय० 2. 95, जातक-टीका [. 87) 
भायिनो (ध्यायिन:) (घम्म 23) 

सामिनो (स्वामिनः) (जातक-टीका 2. 3) 

गामवासिनो (ग्रामवासिनः) (जातक-टीका 3. 9) 

पाणिनों (प्राणिन:) (महावंस 2. 22) 

हत्थी (संयुत्त> . 2! गाथा, विनय० . 28, जातक-टीका 
2. 02) 

घंसी (मज्मिम० . 236. ) 

ह॒त्थी (हस्तिनः)(घम्म० टी० 2. 45) 

हत्थिनं (हस्तिनम्‌) (थेरगाथा 355) 

सामिं (स्वामिनं) (सुत्त ० 83) 

ग्रामवार्सि (ग्रामवासिनं) (जातक-टीका 3. 0) 

सेट्विम्हि (विनय० . 7) 


दीर्घ ई वाले रूप करण, अपादान, सम्प्रदान, सम्बन्ध तथा अधिकरण बहुवचन 
में नियमित रूप से मिलते हैं, किन्तु छन्द की रक्षा के लिए हस्व “इ' भी पर्याप्त रूप 
-में मिलती है। उदाहरण : 
पाणिहि (विमान० 4. 6) 
पाणिनं (धम्मपद 35, जातक 6. 594) 
2. ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं जहाँ न के साथ “अ” जोड़कर शब्द की 
-अकारान्त बना दिया गया है । उदाहरण : 


नपुं० कर्म ए० व० ओहारिणं (घम्म० 346), (अपहारिन्‌ ) 

अधि० ए० व० अरियवुत्तिने (जातक-टीका 3. 2 गाथा) 

कर्ता ब० ब० वेरिना (धघम्म० टी० 2. 37) वेरिन्‌ (सं० वैरिन्‌) शब्द से 

कर्म ब० व० पलोकिने (थेरीगाथा 0। ), पाणिने (सुत्त-निषात 220) 

अधि० ब० व० वेरिनेयसु (घम्म० 97) 

सस्‍त्रीलिंग सम्बवोधन एकवचन में “आवेछ्िने उप्पलमालधारिने एकारान्त रूप भी 
“मिलते हैं। (विमान० 48. 2) (आवलिनू और घारिन्‌ से ) । 


सावारणतया इन्ननन्‍्त शब्दों का स्त्री लिय, संस्क्ृत के समान, “ई! लगाकर बनाया 
जाता है। उदाहरण : सामिनी (स्वामिनी), गाब्मिनी (गर्भिणी) इत्यादि। 
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3, कुछ फुटकर असाधारण रूप भी मिलते हैं : 

कर्ता ब० व० पाणयों (प्राणय:) (सुत्त ० 20) , 

हृत्यियो (हस्तिन:) (जातक 6. 537) 

इसी प्रकार करण का प्राचीन रूप “भि के साथ : 

अत्यदस्सिमि (थेरगाथा 4. (आत्मदर्शिभि:) 

नेतिसवरघारिभि (जातक 2. 77) (नेस्त्रिशवरघारिभिः) 

फ्रायिभि (मज्क्रिम० 3. 3) (घ्यायिति:) । 

4. तादृश दाब्द से बने हुए 'तादि! ($ 75) के रूप भी इन्नन्‍्त के समान 
होते हैं। 
सम्बन्ध ए० व० तादितों (विमान० 82. 7) 

ब० व० तादीनं (विमान० 8. 26) 

अधिकरण ए० व० तादिने (थेरगाथा 73) 


8. मतुबन्त शब्द 
$ 96. सीलवन्त (शीलवन्त्‌ ) 
एकबचन 


बहुवचन 
- कर्ता सीलवा, सीलबन्तो सीलवन्तो, सीलवच्ता 
कर्म सीलवन्तं सीलवन्तो, सीलवन्ते 
करण, अपा० सीलवन्ता, सीलवन्तेन सीलवन्तेहिं 
सम्प्र ०, सम्बन्ध सीलवन्तो सीलवन्तं 
सीलवन्तस्स सीलवन्तानं 
अधिकरण . सीलवति, सीलवस्ते . सीलवन्तेसु 
सीलवन्तम्हि, सीलवन्तस्मि 
सम्बोधघन सीलव सीलवन्तो 
सीलवन्त सीलवन्ता 


डिप्पणी 


. प्राचीन ऐतिहासिक रूप को अकारास्त बना देने पर नया रूप निकल 
आया। कर्म एकवचन का *अन्तं' वाला रूप दोनों को जोड़ता है। भाषा के सभी युगों 
ओे दोनों रूप एक साथ मिलते हैं। करण, अपादान तथा अधिकरण के बहुवचन में 
आरम्म से ही नवीन रूप का एकाधिपत्य है। 

गाथाओं में भी नवीन “रूप मिलते हैं : 

सम्बन्ध ए०व० सीलवन्तस्स (धम्मपद 0) 
अधिकरण ए० ब० सीलवन्ते (जातक-टीका 3. 2 गाथा) 
सम्बो ० यसवन्त (विमान० 63. 30) 


इब्4 
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नपुंसक-लिग कर्ता ए० व० वण्णवन्तं (पुप्फ) (थेरगाथा 323, 324) 
कर्म ब० व० महन्ते (जातक 4. 222) 
आगमिक गद्य से 

कर्ता ए० व० महन्तो (मज्मिम० 3 85) 
कर्म ब० व० महन्ते (विनय० . 85) 
सम्बन्ध ब० व० सीलवच्तानं (मज्मिम० . 334) 

सतिमन्तानं (अंगु० . 24) 

घितिमन्तानं (अंग्रु० 4. 25) 

भगवत्तान (संयुत्त० 5. 64) 
करण ब० व० सीलवन्तेहि (दीघ० 2. 80) 
नियमित रूप इससे भी प्राचीन हैं : 
संयुत्तनिकाय में चक्खुमन्त्‌ू (चक्षुष्मन्त) शब्द का कर्ता एक व० में “चक्खुमा' 


रूप है। इसी प्रकार सम्बोधन में भी “मा! है। करण में 'मता” है। कर्ता एकवचनः 
गमन्तो! । 


सतिमत्‌ (स्मृतिमत्‌ ) 
कर्ता ए०व० सतिमा घम्मपद 
सम्बन्ध ए० व० सतिमतो 
कर्ता ब० व० सच्तिमन्तो 
सम्बन्ध० सत्तिमतं इत्यादि 
आगमिक गद्य में प्रातन रूप 
कर्ता ए०व० सतिमा (दीघ० . 37) 
भूत झदन्त--बुसितवा (व्युषितवान्‌) (मज्मिम० . 5), 
चुतवा (श्ुतवान्‌) (मज्मिम० . 8) 
करण ए०्व० महता (संयुत्त ० 5. 63) 
सीलवता (संयुत्त० 3. 67) 
सम्बन्ध . सीलवतो (संयुत्त० 6, 303) 
सब्बावतो (सब्वावन्तू, -- सं० सर्ववन्त्‌) (मज्मिम० 2. 5) 


सम्बन्ध व०्व० सब्बावतं (मज्िम० 2. 6 आदि) 


इसी प्रकार भगवा, भगवता भगवतों, भगवत्ति, आयस्मा, आयस्मता आदि # 
आगमोत्तर गद्य में पुरातन रूप 


कर्ता ए०्व० सीलवा (मिलिन्दपञ्हों 224, जातक-टीका . 87) 
करण एं०्व० पापिमता (मिलिन्दपञ्हों 455) 
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इसी प्रकार-. 
वलवतो (मिलिद० 234) 
यसवतो (मिलिद० 234) 
भगवा, भगवता, भगवतो, भगवति, 
आयस्मा, आयस्मता आदि रूप भी बाहुल्‍य से मिलते हैं। 
इनके साथ-साथ अकारान्त शब्द के रूप भी बढ़ते जाते हैं : 
कर्ता ए०व० सुमहस्तो (मिलिद० 55) 


करण ए०ब० महन्तेन (जातक-टोका 3. 24, 40) 

कर्म बण्व॒० सीलवन्ते (जातक-टोका . 87) 

सम्बन्ध ब०्व० भगवन्तानं (मिलिद० 226) 

तपूंसक० कर्ता ए०व० महन्तं (पाटिहारियं ) (जातक-टीका 6, 229) 
ओजवन्तं (रट्‌ठ) (जातक-टीका 3. ) 

नपुं ० कर्ता 


ब०्व० ओजवन्तानि (जातक-टीका 3, 0) 
जातक-टीका में 'हिमवन्त” शब्द के नीचे लिखे रूप मिलते हैं : 
कर्ता एग्व० हिमवा (जातक-टीक़ा 6, 580) 

सम्बन्ध ,, हिमवतो (जातक-टीका 5. 392, 49) 
अधिकरण ,,  हिमवति, हिमवन्ते । 

साधारणतया 'हिमवन्त' शब्द के रूप सर्वाधिक हैं । 


इसी प्रकार भाषवाचक सीलवन्तता (जातक-टीका ], 320) आदि रूप भी 
मिलते हैं। ये शब्द मूल शब्द के साथ 'अ' लगने पर बने हैं । 


2, न्‍त का लोप केरके भी अकारान्त शब्द बनाया जाता है। इस प्रकार के 
रूप गाथाओं में मिलते हैं : 


कमे ए०व० संत्तिम (सुत्त० 2]2) 
भानुम (सुत्त ० 06) 
हिमव॑ (जातक 6, 272, ) 

कर्ता 


ब०्व॒० सुतीमा (सूत्त> 88) | 
स्त्रीलिंग, कर्ता एण्व० कित्तिमा (जातक 3, 70, 6,508 ) 
स्त्ोलिग 'सिरिमा' शब्द मापा के सभी युगों में मिलता है । 


.._ नपुंसक-लिग में 'ओजवं' (थेरी० 55) रूप ओजन बाब्द से बना है, अथवा. 
संस्कृत ओोजचत्‌ से सीधा आप्त हुआ है। इस प्रकार के रूपों के कारण स्त' वाले शब्द: 
जकारान्त बन गए | जे 
बिक 3. कर्ता बहुवचन का “अन्तों' रूप कर्म में भी आता है, जिस प्रकार एकवचनः 
में जा वाला रूप संबोधन में आता है । ' 
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इसी प्रकार-. 

बलवतो (मिलिद० 234) 

यसवतों (मिलिद० 234) 

भगवा, भगवता, भगवतो, भगवति, 

आयस्मा, भायस्मता आदि रूप भी बाहुल्य से मिलते हैं। 
इनके साथ-साथ अकाराम्त शब्द के रूप भी बढ़ते जाते हैं : 


कर्ता ए०्व० सुमहन्तो (मिलिद० )55) 

करण ए०ब० महन्तेन (जातक-टीका 3. 24, 40) 
कमे ब०्च० सीलवस्ते (जातक-टीका . 87) 
सम्बन्ध 


बण्व० भगवच्तानं (सिलिद० 226) 

नपूंसक० कर्ता ए०्व० महत्तं (पा्टिहारियं](जातक-टीका 6. 229) 
ओजवन्त (रटू) (जातक-टीका 3, ) 

तपुं० कर्ता ब०्व० ओजवस्ताति (जावक-टीका 3, 0) 

जातक-टीका में 'हिमवन्त' शब्द के नीचे लिखे रूप मिलते हैं : 

कर्ता ए०्व० हिमवा (जातक-टीक़ा 6, 580) 

सम्बन्ध ,, हिमवतो (जातक-टीका 5. 392, 49) 

अधिकरण ,, हिमवति, हिमवस्ते । 

साधारणत्तया 'हिमवस्त' शब्द के रूप सर्वाधिक हैं । 


इसी प्रकार भाववात्रक सीलवन्तता (जातक-टीका , 320) आदि रूप भी 
मिलते हैं। ये शब्द मूल शब्द के साथ 'अ' लगने पर बने हैं । 


2, न्‍त का जोप करके भी अकारान्त शब्द बनाया जाता है। इस प्रकार के 
रूप गाथाओं में मिलते हैं : 


कर्म ए०व० सतिम (सुत्त« 2[2) 
भानुम (सुत्त ० 06) 
हिमव॑ (जातक 6, 272, ) 

कर्ता 


ब०्व० मुतीमा (सूत्त> 88) 

स्त्रीलिंग, कर्ता ए०ग्ब० किलिमा (जातक 3, 70, 6,508) 

स्व्रीलिय 'सिरिमा' शब्द भाषा के सभी युगों में मिलता है। 
नपुंसक-लिग में 'ओजवं” (चेरी० 55) रूप ओजन शब्द से बना है, 


संस्कृत ओजबतू से सीधा आप्त हुआ है। इस ग्रकार के रूपों के कारण 


मथवा. 
जकारान्त बन गए । 


तर वाले शब्द: 


गज 3. कर्ता वहुबचन का “अन्तो! रूप कर्म में भी आाता है, जिस प्रकार एकवचल 
में “जा वाला रूप संबोधन में आता है । ह 


३46 पालि-भाषा और साहित्य 


97. वतंतान ऊृदच्त शत्रन्त शब्द 


मतबन्त विशेषण-शब्दों से शत्रन्‍्त वर्तमान ऋृदन्‍्त में अन्तर यह है कि 
कर्ता एकवचन में संस्कृत 'अन्‌” के समान पालि में “अं! विद्यमान रहता है। यह 
'विशेषता गाथा और आगमिक गद्य दोनों में पाई जाती है । 
कर्ता ए०व० जीव॑ (सुत्त ० 427, 432, थेरगाथा 44),(सं० जीवन) 
कुब्व॑ (सं० कुरवंनू) (जातक 3. 278 ) 
विहरं (विहरनू )(थेर० 425) 
भर्ण (सणन्‌) (सुत्त ० 429) 
जाणं (जाननृ) (मज्शिम० 2. 9) 
पस्स (पेश्यनू) (मज्मिम० 3. 9) 
५ इसके साथ-साथ प्राचीनतम युग में 'न्तो' रूप भी मिलता है: 
कन्दस्तो (ऋन्‍दन्‍्तः) (थेरगाथा 406) 
पद्ठेन्तो (प्रार्थयन्त:) (थेरगाथा 264) 
गवेसन्तो (गवेषमाणा:) (थेरगाथा 83) 
अपटिकुज्ञन्तो: (अप्रतिक्रुष्यन्त:) (संयुत्त> , 62 गाथा ) 
आगमिक गद्य में.यह रूपं और भी अधिक मात्रा में प्रयुक्त है : 
कण्डन्तो (मज्झिम० 2, 3) 
अप्पजानन्तो (अप्रजानन्तः) (मज्िम० , 7) 
आगमोत्तर गद्य में 'न्तो” वाला रूप सवंत्र प्रयुक्त होते लगा और “अं वाला 
रूप पुरातन एवं अप्रयुकत माना जाने लंगा। इसलिए टीका में निहने ( निश्नन्‌ 
(जातक 2, 407) की व्याख्या “निहवन्तो' द्वारा की गई है। इसी अकार दूसरे 
खउदाहरणों में भी किया गया है। 
भाषा के प्रथम दो युगों में पुरातन रूप विद्यमान रहे । उदाहरण : 
करण  एण०्व० इच्छता (इच्छुता) (थेरगाथा 67) 
सम्बन्ध ए०व० वसतो (वसतः) (जातक 3. 7) 
स॒स्वन्ध ब॒०व० विजानतं (विजानताम) (थेरमाथा 4) 
बदत॑ (बदताम्‌) (विमान० 53. ।, टीका : वदस्तान) 
सम्बन्ध 'ए०्ब० पस्सेतो (पश्यतः, ) (मज्मिम० . 7) 
। विहरतो (विहरतः,) (मज्झिम० . 9) 
इन्हीं के साथ नीचे लिखे रूप भी उल्लेखनीय हैं 
; :: «सम्बन्ध ए०व० करोतो (घम्मपद 6, थेरगाथा 98, 99) 
_ सम्बन्ध वेण्व० करुतं(विमान० 34. 2] ), किन्तु कुरुतं (मज्मिम० 7. 56)॥ 
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ये रूप 'करोन्त' शब्द से बने हैं। यह शब्द नए रूप करोन्‍्त (कर्म ए०व०]) से 
बन। है। वसतो और वसत का 'वसन्‍्त के साथ जी सम्बन्ध है वही सम्बन्ध 'करोतो! 
और 'करुत॑' का 'करोन्‍्तं के साथ है। 
इसी प्रकार कर्ता बहुवचन में 'इच्छुत : (थेरगाथा 320) रूप भी उल्लेखनीय 


है 


* शाथाओं से लेकर पीछे के समस्त साहित्य में पुरातन रूपों के साथ अकारास्त 
रूप भी मिलते हैं : 
सम्बन्ध ए०ब० नमनन्‍्तस्स (जातक 2, 205) 
पस्सन्तस्स (थेर० 76) 
अधिकरण ए०ब० कण्डस्ते (थेरगाथा 774) 
कर्ता बण्व० विचरन्ता (थेरगाथा 37) 
अविजानन्ता (थेरगाथा 276) 
बण्व० नदन्तावं (थेरगाथा-प्रस्तावना, गाथा ) 
अधिकरण ब०व० उप्पतस्तेसु (उत्पतत्सु) (थेरगाथा 67) 
निपतन्तेसु ( «ऋ .) 
आमगमिक गद्य में उपयुक्त रूपों का चाहुल्य से प्रयोग मिलता है : 


' कर्ता ब०्व० जानन्‍्ता, पस्सन्‍्ता (सज्किम० 2, 0) 
नम 4 क | (मज्झ्िम० 2, 2) 


भागमोत्तर गद्य में केवल इन्हीं रूपों का प्रयोग है । 


सम्बन्ध 


2, कहीं-कहीं गाथा-साहित्य में 'न्त' का लोप करके भी शब्द को अकारा्ल 
“तैनाया गया है : 
जानो (जानन्‌) (जातक 3, 27) 
पस्सो (पश्यन्‌) (थेरगाथा 6) 


इस प्रकार के रूप अत्यल्प हैं। नीचे लिखा रूप भी इसी प्रकार समझा जा 
सकता हे क्र हु 


गरेकुन्वस्स (अनुकुर्बत:) (जातक 2, 205, टीका : अनुकुब्वन्तस्स ) 
+रु०, कर्ता ए०च० असं (सं० असत््‌) (जातक 2, 32) 


98. गहुन्त शघ्द-.. 


“हन्‍्तू शब्द बह घातु का वर्तमाव कृबन्त है। इसका स्वस्भक्ति के हारा 
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97. वत्ततान कृदन्त शन्नन्त शब्द 


मतुबन्त विशेषण-शब्दों से शन्रन्त वर्तमान कृदन्त में अन्तर यह है कि 
कर्ता एकवचन में संस्कृत 'अन” के समान पालि में अं! विद्यमान रहता है। बह 
विशेषता गाथा और आग्रमिक गद्य दोनों में पाई जाती है । 


कर्ता ए०व० जीवं (सुत्त ० 427, 432, थेरगाथा 44),(सं० जीवन) 


कुब्व॑ (सं० कुरवंन) (जातक 3. 278 ) 
वधिहरं (विहरन)(थेर० 425) 

भर्ण (भणन्‌) (सृत्त ० 429) 

जाणं (जानन्‌) (मज्ञिम० 2. 9) 
पस्स॑' (पेश्यन्‌) (मज्मिम० 3. 9) 


५ इसके साथ-साथ प्राचीनतम युग में 'न्तो” रूप भी मिलता है: 


ै 


कन्दन्तो (ऋन्दस्तः) (चेरगाथा 406) 

पदठेन्तो (प्रार्थयन्तः) (थेरगाथा 264) 

गवेसन्तो (गवेषमाणा:) (थेरगाथा 83) 

अपटिकुज्झन्तो (अप्रतिक्रध्यन्त:) (संयुत्त० ।, 62 गाथा) 


आगमिक गद्य में.यह रूपं और भी अधिक मात्रा में प्रयुक्त है : 


कण्डन्तो (मज्शिम० 2, 3) 
अप्पजानन्तो (अप्रजानन्तः) (मज्िम० , 7) 


: *“आगमोत्तर गद्य में 'न्तो” वाला रूप सवेत्र प्रयुक्त होने लगा और “अं! वाला 
रूप पुरातन एवं अप्रयुक्‍्त माना जाने लंगा। इसलिए ठीका में निहन॑ (निश्नन्‌ ) 
#(जातक -2, 407) की व्याख्या “निहनन्तो' द्वारा की गईं है। इसी प्रकार दूसरे 
पगउदाहरणों में भी किया गया है। 


भाषा के प्रथम दो युगों में पुरातन रूप विद्यमान रहे । उदाहरण : 


करण 
सम्बन्ध 
सम्बन्ध 


- सम्बन्ध 


ए०व० इच्छता (इच्छुता) (थेरगाथा 67) 
ए०व० बसतो (वसतः) (जातक 3, 7) 
ब०्व० विजानतं (विजानताम्‌) (थेरगाथा 4) 
बदतं (वदताम्‌) (विमान० 53, |, टीका : वदन्तानं) 


'ए०व० पस्सतो (पश्यत:,) (मज्मिम० . 7) 


* विहरतो (विहरतः.) (मज्झिम० . 9) 


ह इन्हीं के साथ नीचे लिखे रूप भी उल्लेखनीय हैं: 


_ सम्बन्ध 


ए०्व० करोतो (धम्मपद 6, येरगाथा 98, 99 ) 
व०्व० करुतं(विभान० 34. 2] ), किन्तु कुरुतं (मज्किम० 4. 56)॥ 
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थे रूप 'करोस्त' शब्द से बने हैं। यह शब्द नए रूप करोन्त (कर्म ए०्व०) से 


बना है। वसतो और बसतं का “वसन्तं' के साथ जो सम्बन्ध है वही सम्बन्ध * करोती! 
और 'करुतं' का 'करोस्तं के साथ है। 


इसी प्रकार कर्ता बहुवचन में 'इच्छुत : (थेरगाथा 320) रूप भी उल्लेखनीय 
है। 


गाथाओं से लेकर पीछे के समस्त साहित्य में पुरातन रूपों के साथ अकारान्त 
झूप भी मिलते हैं: 


सम्बन्ध ए०व० नमनन्‍्तस्स (जातक 2. 205) 


पस्सन्तस्स (चेर० 76) 
अधिकरण ए०व० कण्डस्ते (थेरगाथा 774) 


कर्ता ब०्व० तवरिचरच्ता (थेरगाथा 37) 
अविजाबस्ता (थे्‌रगाथा 276) 
सम्बन्ध 


बण्च० नदस्तानं (थेरगाथा-प्रस्तावना, गाथा ) 


अधिकरण ब०्व० उप्पतन्तेसु (उत्पतत्तु) (बरयाथा 67) 
तिपतल्तेसु ( » ) 


आगमिक गद्य में उपर्युक्त रूपों का वाहुल्‍य से प्रयोग मिलता है : 
कर्ता ब०्च० जानन्‍्ता, पसश्चन्ता (मज्मिम० 2, 0) 
कर्म पविसन्ते 
04040 | (मज्लिम० 2, 2]) 
भागपोत्तर गद्य में केवल इन्हीं रूपों का प्रयोग है । 


2, कहीं-कहीं गाथा-साहित्य में 'व्त' का लोप करके भी शब्द को अकारान्त 
अलनाया गया है : 

जानो (जानन्‌) (जातक 3, 27) 

पस्सोः (पश्यन्‌) (थेरगाथा 6) 


इस प्रकार के रूप अत्यल्प हैं। नीचे लिखा रूप भी 
सकता है :-.. 


इसी प्रकार समझा जा 


अनुकुब्बस्स (अनुकुर्वत:) (जातक 2, 205, टीका : अनुकुब्बन्तस्स ) 
नपु०, कर्ता ए०्ब० अस (सं० असत्त्‌) (जातक 2, 32) 


98, अन्त शध्द-. 


अहन्‍्त्‌ शब्द बह घातु का चतमान कदन्त है। इसका स्वरभबित के दा 
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गरहन्त्‌ बन जाता है। इसके रूप निम्नलिखित हैं : 
कर्त्ता ए० व० भरहं (संयुत्त> , 69. गाथा, सुत्त ० पृष्ठ 00, 03, 
अंग्ु० 2. 234, इतिवुत्त ० 78 ) 
बरहा (सुत्त ० 003, अंगु० 3. 436. 437, 4. 364, 
इतिवुत्तक 95) 
इसी प्रकार “अरहन्त्‌” और “अरहन्त' दोनों शब्द एक-साथ भी मिलते हैं: 
अधिकरण ए०व० अरहन्तम्हि (थेरगाथा 73 ) 
सम्बन्ध बण्च० बरहत (धम्म० ]64, दीघ० ] 88, संयुत्त ० . 6[) 
अरह्तानं (अंग्रु० 4. 394, मि०प० 208 आदि) 
सन्‍्त्‌ शब्द 
इसका करण बहुबचन में पुरातन रूप 'सब्मि” (सद्धि:) गाथाओं में मिलता 
है | (घम्मपद 5, थेरगाथा 096, दीघ० 2. 246 गाथा ) 
सब्भिरेव (थेरगाथा 4, संयुक्त ]. |7 गाथा), असब्सि (सुत्त० 245) 
दूसरे रूप 'सन्तू” या सन्त शब्द से बनाए गये हैं: 
सम्भ्र०, सम्बन्ध ए०्व० सतो (थेर० 80, दीघ० . 34, मि० प० 235) 
अधि ० ए०ब० संति [सुत्त ० 8, दीघ 2. 3], विनय० . 2, 
मि०प० 23]) 
(स्त्रीलिज्ज विशेष्य के साथ भी यही रूप मिलता है। (जा०्टी० . 328) 
348 आदि )। इसी प्रकार-... 
अधि० ए०व० सनन्‍्ते (सुत्त ० 94, मज्मिम ० 2. 24, धम्मरद-टीका 2. 34) 
कर्ता बण्व० सन्‍्तों (धम्म० 83, 5) 
सन्‍्ता (विनय० . 03) 
अधि० ब०्व० स्तेसु (मिव्प० 28 गाथा) 
पुंट्लिंग, कर्ता--ए०व० सदा 'सन्तो' है (सुत्त ० 98 24, थेर० 98, मि०प१०३2) 
'मसते” रूप (सुत्त० 3]) को सम्बन्ध बहुवचन मानना अधिक उपयुक्त है। 


ठीका में उसकी व्य[रूया 'असज्जनानं' की गई है। टीका में पाठाम्तर “असस्त' -- 'अभुत्त 
भी है। 


'भवत्‌' आदर-बाची युष्मदर्थेक सर्वनास 
कर्ता ए०व० भवं (सुत्त० 486, दीघ० [. 249, मज्झिम० ]. 484) 
नपुं०. ए०्व० भवं (मज्किम० 3. 72) ह 
कर्म एण०्ब० भवन्तं (सुत्त ० 597, दीघ० 2. 23] ) 
करण ए०व० मोता (दीघ० ]. 93, संयुत्त ० 4, 20, सुत्त ० पृ० ]5); 
सम्बन्ध ए०व० भोतो (सुत्त ० 565, मज्मिम० ). 486) हि 
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सम्बोधत ए०व० भव (दीघ० [, 96) 


, भो (दीघ० 93, मज््िम० . 484, जातक-टीका 2, 26) 
कर्ता ब०्4० भवन्तों (सुत्त७ पु० 03) 


भोस्तों (सुत्त ० पृ० 0, 03, मज्झिम० 2, 2, 
मि०्प० 25) 

कर्म ब०्व० भवन्ते (मज्मिम० 2, 3) 

करण. ब०व० भवनन्‍्तेहि (मज्म्रिम० 3. 3) 

सम्बन्ध ब०ब० भवतं (मज्श्िम० 2. 3) 

सम्बोधत ब०्व० भोन्‍्तो (थेर० 832, मज्म्िम० 2.2) 

मागधी से प्रभावित 'भन्ते' रूप केवल सम्बोधन में प्रयृक्त होता है (विनम० . 
76; दीघ० 2, [54, 283, जातक-टीका 2, ], 3. 46), अथवा सम्बोधन से सम्बद्ध 
होकर (सि०प० 25), अथवा किसी भी कारक में आदर-सूचक विशेषण के रूप में : 
दीघ० ], [79, घम्म० टीका . 62. में यह “कर्ता' है, दीघ० . 79 भादि में 
सम्बन्ध! और 'सम्प्रदान! है। 

भवत्त्‌ शब्द का स्त्रीलिंग 'भोती' होता है : 

कर्ता ए०व० भोती (सुत्त० 988, जातक 3, 95) 

कर्म ए०व० भोति (जातक 6, 523) 

अधि" ए०व० भोतिया (जातक 6, 523) 

सम्बोधन ए०व० भोति (जातक 6. 523, दीघ० 2. 249 आदि) 


9, सकारान्‍्त शब्द 
३99. नपुंसक लिग सोतस्‌ (स्तोतस्‌) शब्द 
इसके नीचे लिखे ऐतिहासिक रूप मिलते हैं : 
कर्ता-कर्मे-सम्बोधन--..एकवचन सोतो, 
कफरण---सोतसा, सम्प्र०, सम्बन्ध---सोतसो, अधिकरण---सोतसि । 


अन्त्य स्‌ का लोप हो जाने पर यह शब्द अकारान्त बन गया है। इस प्रकार 
सना हुआ जकारान्त सभी बहुवचनों में तथा अपादान के एकबचन में भी प्रयुक्त 
ईैला है। कभी-कभी एकवचन के दूसरे रूप भी इस के द्वारा बनाए गए हैं । 

“टिप्पणी 


. ऐत्तिहासिक रूप अधिकतर गाथा तथा आगमिक गद्य में मिलते हैं: 

कर्तों ए०च० (परमं) तपो (घस्प्रपद ]84) 

मी ए०व० सिरो (सुत्त० 68) , यस्तो (जातक 3, 87) 

ऊरण एण्च० उरसा (येर० 27. 233), सिरसा (विनय० [. 4, मज्मिम० 
2. 320), चेतसा (विन्तय [. 4, ) जरसा (धम्म० टीका 3, 320 गाथा) 
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अरहन्त्‌ बन जाता है। इसके रूप निम्नलिखित हैं : 
कर्त्ता ए० व० बरहं (संयुत्त> . 69. गाथा, सुत्त ० पृष्ठ 700, 03, 
अंगु० 2. 234, इतिवुत्त ० 78) 
अभरहा (सुत्त ० 003, अंगु० 3. 436. 437, 4. 364, 
इतिवृत्तक 95) 
इसी प्रकार 'अरहन्त्‌' और “अरहन्त' दोनों शब्द एक-साथ भी मिलते हैं : 
अधिकरण ए०्व० अरहन्तम्हि (थेरगाथा ]73) 
सम्बन्ध ब०्व० भरहत (धम्म० ]64, दीघ० ] 88, संयुत्त ० . 6) 
अरहन्तानं (अंगु० 4. 394, मि०प० 208 आदि) 
सन्‍्त्‌ शब्द 
इसका करण बहुवचन में पुरातन रूप 'सब्भि' (सद्धिः) गाथाओं में मिलतः 
है । (घम्मपद 5], थेरगाथा 096, दीघ० 2. 246 गाथा ) 
सब्भिरेव (थेरगाथा 4, संयुक्त . 7 गाथा ), असब्भि (सुत्त० 245) 
दूसरे रूप 'सन्त्‌” या सन्त शब्द से बनाए गये हैं: 
सम्प्र ०, सम्बन्ध ए०्व० सत्तो (थेर० 80, दीघ० ]. 34, मि० प० 235) 
अधि० ए०व० सत्ति (सुत्त ० 8], दीघ 2. 9॥, विनय० . 42, 
समि०प० 23]) 
(स्त्रीलिज्ध विशेष्य के साथ भी यही रूप मिलता है। (जा०्टी० . 328) 
348 आदि )। इसी प्रकार-- 
अधि० ए०्व० सन्‍्ते (सुत्त० 94, मज्मिम० 2. 24, धम्मयद-टीका 2. 34) 
कर्त्ता ब०्व० सन्‍्तो (धम्म० 83, 5) 
सन्‍्ता (विनय० . 03) 
अधि० ब०व० सन्तेसु (मि०प० 28 गाथा) 
ल्लिग, कर्ता---ए ०व० सदा 'सच्तों' है (सुत्त ० 98 24, थेर० 98, मि०प०32) 


असतं” रूप (सुत्त ० 3) को सम्बन्ध बहुवचन मानना अधिक उपयुक्त है। 


टीका में उसकी व्य[र्या “असज्जनानं' की गई है। टीका में पाठान्तर “असन्‍्त॑ -“भभुतत 
भीहे। 


भवत्‌' आदर-वाची युष्सदर्थक सर्वताम 
कर्ता ए०्व० भव (सुत्त० 486, दीघ० . 249, मज्मिम० ]. 484) 
नपुं० ए०्व० भवं (मज्मिम० 3. 72) 
कर्म एण०्व० भव्तं (सुत्त० 597, दीघ० 2. 23!) 
करण ए०्व० भोता (दीघ० ]. 93, संयुत्त० 4. 20, सुत्त० पृ० 5) 
सम्बन्ध ए०व० भोतो (सुत्त० 565, मज्मिम० . 486) 
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सम्बोधन ए०्व० भवं (दीघ० . 96) 


भो (दीघ० 93, मज्यिम० |. 484, जातक-्दीका 2, 26) 


कर्ता ब॒०१० भवन्तों (सुत्त> १० 03) 
भोन्तो (सुत्त ० १० 0, 03, भज्जिम ० 2, 2, 
मिल्प्‌० 25) 

कमे वथ्व० भवस्ते (मज्किम० 2. 3) 

करण. ब०्व० भवन्तेहि (मज्मिम० 3. 3) 

सम्बन्ध ब०ब॒० 


भवतं (मज्शिम० 2. 3) 

भोन्‍्तो (थेर० 832, मज्म्िम० 2.2) 

भागधी से प्रभावित 'भस्ते' रूप केवल सम्बोधन में प्रयुक्त होता है (विनय० ।. 
76; दोघ० 2, 54, 283, जातक-टीका 2. , 3. 46), अथवा सम्बोधन से सम्बद्ध 
होकर (मि०प० 25), अथवा किसी भी कारक में आदर-सूचक विशेषण के रूप में : 


दीघ० . 79, घम्म० टीका . 62. में यह 'कर्ता' है, दीघ० . 79 भादि में 
“सम्बन्ध! और 'सम्प्रदान” है। 


सम्बोधतन ब०ण्व० 


भवन्त्‌ शब्द का स्त्रीलिंग 'भोती' होता है: 


कर्ता ए०्व० भोती (सुत्त> 988, जातक 3, 95) 
कर्म ए०ब० भोति (जातक 6. 523) 
अधि० 


ए०व० भोतिया (जातक 6, 523) 
सम्बोधन एण्च० भोति (जातक 6. 523, दीघ० 2. 249 जादि) 
9, सकारान्त शब्द 

$ 99, नपुंसक लिग सोतस्‌ (स्रोत्तस्‌) शब्द 

इसके नीचे लिखे ऐतिहासिक रूप मिलते हैं : 

कर्ता-कमे-सम्बोधन---एकवचन सोतो, 

करण--सोतसा , सम्प्र ०, सम्बन्ध--सोतसो, अधिकरण-...-सोतसि | 

अन्त्य सू का लोप हो जाने पर यह शब्द अकारान्त बन गया है। एस प्रकार 
चना हुआ अकरारन्‍्त सभी बहुवचनों में तथा जपादान के एकवचन में भी 


प्रयुक्त 
हुआ है। कभी-कभी एकवचन के दूसरे रूप भी इस के दारा बनाएं गए हैं। कर 
ईव्प्पणी 


. ऐतिहासिक रूप अधिकतर गाथा तथा आगमिक गद्य में मिलते हैं : 
कर्ता एण्ब० (परम) तपो (घम्मपद ]84] - 
कमें एज्च० सिरो (सुत्त० 768) , यसो (जात्तक 3 ही । 
करण ए०ब० उरसा (थेर० 27. 233), सिरसा (विनय 
५ 9 ॥ ज्लि 
2. १20) , चेतसा (विनय . 4.) , जरसा (घम्म० टीका 3 व 
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सम्प्र ०, सम्बन्ध ए०व० चेतसो (विनय० 4. 4, मज्मिम ० 3, 96) 
मनसो (धम्म० 390) 
भघि० ए०व० उरसि (जातक 3. 48) 
अधघसि-गम (विमान 6, ) 
पुरातन युग में भी उपर्युक्त रूपों के साथ-साथ 'अ' वाले रूप भी बाहुल्‍य से 
मिलते हैं : 
कर्ता ए०्व० सिरं (थेरी० 255), मन (घम्म० 96) 
कर्म ए०्व० सिर (अंगरु० , 4) 
करण ए०्ब० तपेन (सुत्त० 655) 
सम्बन्ध ए०व० मनसस्‍्स (संयुत्त ० 4. 4) हि 
अधिकरण ए०व० उरे (दीघ० , 35) उरस्मिं (अंगु०, 4]), नभम्हि 
(जातक 5. 4 ), अघे (जातक 4, 322), अघस्मि (जातक 
4. 484) 
आगमोत्तर गद्य में ये रूप सामान्य रूप से प्रयुकत होने लगे। पुरातन अश्रयुर्वते 
रूप कुछ शब्द तथा वाक्‍यों में सीसित हो गए : 
कर्ता ए०व० मनो (जातक-टीका 4, 27) 
कमें ए०्व० वचो (जातक-टीका 4. 234) 
करण ए०व० मनसा (जातक-टीका 2]8, 227), कायेत वाचाय मनसा 
(मि० प० 227) 
अधि० ए०व० मनसि (जातक-टीका . 393, 500) (मनसि करोति), मरे 
धम्म० टी० . 23) 
कर्ता ब०व० सोतानि(सुनि० 433) 
सोता (सुत्त० 033) 
कम -, सोते (थेर० 76) 
करण. » सीतेहि [चुत्त० 97) 
ह॒ सिरेहि (जातक 4. 250) 
. सम्बन्ध ,, सोतानं (सुत्त० 034) 
(3) स्‌ के पश्चात्‌ 'अ' लगाकर भी सकारान्त शब्दों को अकारान्त बनाया 
जाता है : 
कमे ए०्ब० सिरसं (जातक-टीका 5. 434) 
$ 00, पु लिंग तथा स्त्नीलिंग असन्त शब्द 
. पुंललिग चन्दिमस्‌ (चन्द्रमस्‌) 
कर्ता ए० व० चन्दिमा (घम्म० 72 पृ० 382) 
शेष विभक्तियों के रूप अकारान्त के समान हैं। जिस समास के अन्त में 
“असन्त' शब्द है उसके रूप भी इसी प्रकार होते हैं : 
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कर्ता ए०व० अत्तमनों (घम्म० 328, दीध० 2. 352, मज्मिम० . 432), 
दुम्मनो (विनय० . 2), जातक-टीका 2, 60) 
स्‍्त्रीलिग---अत्त मना (जातक-टीका ], 52) - 
कर्ता बण्व॒० अत्तमना (दीघ० ], 46) 
सुमना (सुत्त ० 222) । 
मुदितमने (सुत्त० 680) 
कितु गाथा-साहित्य में 'असन्त' के रूप मिलते हैं : 
सम्बन्ध ए०व० अनन्वाहतचेतसो (धम्म ० 39) 
कम ए०व० व्यासत्तमनस (घम्म० 47) 


कर्म 


स्‌ के पश्चात्‌ अ जोड़कर भी उसे अकारान्त बनाया जाता है : 
कर्ता एण्ब॒० अव्यापन्नचेतसो (संयुत्त० 5. 74) 
कर्ता बण्व॒० अधिमनसा (सुत्त ० 692) 

2, वस्वन्त शब्दों के रूप 


संस्कृत में कत्‌ बाच्य भूतकृदत्त में 'वस्‌' प्रत्यय आता है उसके पालि में 
विविध प्रकार के रूप बनते हैं। उनमें ऐतिहासिक रूप मिम्नलिखित हैं 
: अविद्वा (अविद्वान्‌) (सुत्त० 535, मज्िम० . 3]) 
दस्सिवा (दर्शिवान्‌) (भय-दस्सिवा ) (धम्म० 3) 
'विदु' रूप अत्यन्त प्रचलित है। यह भ-संश्ञक रूप 'विदुष:' आदि से बना है | 


इसके रूप उकारान्त के समान चलेगे। इसके साथ “विहृसु' (कर्ता-एकबचन) रूप भी 
मिलता है। अविद्दसु (धम्म० 268), विहुसुनो (मज्झिम० . 65) 


कर्ता---ब ०व० अविहसु (सुत्त० 762), अविदृसुनों (मज्यिम० (, 65) 
। 3. तुलनावाची शब्द ः 


जिन तुलनावाची शब्दों के अन्त में '्यस्‌' है उनके स्‌ का लोप हो जाता है 
घोर अकारान्त रूप बन जाता है । 
कर्ता ए०वब० सेय्यों (धम्मपद 308), (सुत्त० 98, संयुत्त० 4. 88 ) 
के ,, सैय्यं (धम्म० 6], थेर० 208) 
कर्ता ब०्ब० सेथ्या (दीपवंस 4, 5]) 
सेय्यासे (विमान० 8. 2) 


इस शब्द से स्त्रीलिग में 'सेय्या' तथा नपुंसक-लिग में सेय्यं रूप बने गए। 
(जात्तक-टीका 3, 237) । बहुवचन सेय्यानि (जातक 3. 96) 


सेस्‍्कत से चना हुआ पुरातन रूप नपुंसक-लिग में विद्यमान है: सेय्योः 
(पम्म० 76, थेर० 94, जातक 2, 44, 6, 498, विचय० 3. 73 आदि)। 
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इसका विपरीत है 'पापीयो' (जातक 4. 44), साथ-साथ 'पापीयं (मि०प० 
55) रूप भी मिलता है। 


सिय्यसो' (घ०प० 42, जातक 4. 24]) अव्यय है। इसका अथ 'सेय्यो' के 
समान है। 


आगमोत्तर गद्य में साघारणतया 'सेय्यतर' रूप मिलता है। 'विमान०-टीका 
96' में भी यह रूप मिलता है। वहां 'सेय्य' की व्याख्या 'सेय्यतर” रूप में की गई है। 
स्थरीलिंग में पुरातन रूप 'सेयसि' (जातक 5. 393) मिलता है जो कि छन्द के कारण 
हृस्व हो गया है । 


4, पालि रूप “अच्छरा' 'संस्कृतः अप्सरस' से बना है। यहां सकारान्त शब्द 
आकारान्त में बदल गया है। 


5, जरा और जरस्‌ दोनों शब्द संस्कृत में भी मिलते हैं। 


$ 0]. नपुंसक लिग 'इस्‌ और 'उस्‌' वाले शब्द 


नपुंसक-लिंग में जिन शब्दों के अन्त में इस अथवा उस्‌ है वे क्रशः इकारान्त 
बौर उकारान्त बन्त जाते हैं। उनके मौलिक रूप अत्यत्प स्थानों में मिलते हैं। 
उदाहरण : 
करण ए० व० आयुसा (सं ० आयुषा) (सुत्त० 49) 
साधारणतया सं. सर्पिष से पालि सप्पि, संस्कृत चक्षुप्‌ से पालि चवखु शब्द बन 
जाते हैं। परिणामस्वरूप : 
कर्ता ए०व० सप्पि (दीघ० . 20[, अंगु० . 278), संप्पिं 
(जाण्टी० ६ 8), आयु (थैरी० ] 45, घम्म० 09) 
आयुं (जा० टी० . 38 


करण ». संप्पिता (उदान 38) 
चकक्‍्खुना (जातक-टीका 3. 8) 
अपादान ” सपिम्हा (दीघ० . 20) 


सम्भ्र०, सम्वन्ध ए०व० सप्पिस्स (उदा० 93) 
आयुस्स (महावंस 35. 73) 
चक्खुनो (जातक-टीका 4. 206) 
४. चेवेखुस्मि (विनय० . 34) 
चच्खुम्हि (दीपवंस 4. 4, ) 
कर्ता ज०्व० चक्‍्खूनि (जातक-टीका 4. 37) 
करण » चक्‍्खूृहि (दीपवंस 7. 26 आदि) 


अधिकरण 
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नपुंसक-लिग “अविप्‌' शब्द पालि में 'अच्चि' वन गया ओर उसके रूप स्त्रीलिग 
के समान हो गए : 

करण ए० ब० अच्चिया (मण्मिम० 2. 30) 

कर्ता ब०व० अच्चिया [विनग्र० ।. 25) 


अच्चि बातेन खित्ता (अंग्रु० 4, 03, संयुत्त ० 4. 399) 
'पूह्लिग 'दिधायु' (दोर्घायुसू) आदि शब्दों के रूप उकारान्त पुल्लिग के समान होते हैं । 


0, क्षियाचिशेषण तथा तुलनावाचो शब्द 


$ 02, क्रिया-विशेषण--नपुंसक-लिग विशेषणवाची शब्दों का कर्म में प्रयोग 
(क्रयाविशेषण भी माना जाता है : 

जह सीघ॑ समुस्सय (जहिहि शीघ्र सम्मोहनम्‌) (थेर० 83) 

साधु खो मयं पलायिम्ह (साधु खलु वर्य पलायामहै) (विनय ० . 88) 

तुम्हे सणिक आगच्छेय्यात्य (यूयं शर्ने: आगच्छत) (जातक-टीका 3. 37] 

पलायथ लहुं (पल्लायध्वं लघु) (महावंस 7. 66) 

दूसरी विभक्तियों के रूप भी क्रियाविशेषण के रूप में प्रयुक्त होते हैं: 

(क) करण का क्रियाविशेषण के रूप में प्रयोग : 


किच्चेन कता पण्णसाला (कृत्येन छृता पर्णशाला) (जातक-टीका 2. 44) 
अपि भ मे आवुसो सत्था परिचिण्णी दीघरत्त मनापेन व अमनापेन (संयुत्त ० 
4. 57) 
(ख) अपादान का क्रिया-विशेषण के रूप में प्रयोग : 
किकक्‍्चा लद्धो अय॑ पृत्तो ( 


घेर० 475 विभान-टीका 229), यहां “किच्चा' को 
करण भी भाषा जा सकता है। ' 


-$ 03. तुलनावाची शब्द 


के . कुछ प्राचीन तुलनावाची शब्द तथा 'ईयस्‌' और “इष्ट' पालि में विद्यमान 
हैं। उदा 


““सैय्य (श्रेयस्‌ ), पापिय (पापीयस्‌ ) ; भिव्यो भीयो (भूयस्‌) (धम्म० 7, 
येर० ]0, 93, संयुत्त० ]. 708) 


है 'नीचेय्य' शब्द 'सेय्य' के सादृश्य पर बनाया गया है। इसी प्रकार उत्तमावस्था 
मैं सेट! (श्रेष्ठ) 


् ' शब्द है। पापिट्न (पापिष्ठ), कनिद्ठ (कनिष्ठ), जैट्टू (ज्येष्ठ) । 
न 64. 33 में शसेट्टी' का उत्तरावस्था में प्रयोग किया गया है । 
बा पेस्क्ृत के समान पालि में भी इन शब्दों की और भी उत्तर तथा उत्तम 
३ या वन जाती हैं। उदा०-सेव्यतर, सेदुतर (जातक 5. 48), पापिट्ठतर 
" य० 2. 3), पापिस्सिक शब्द का मूल बताना कठित है। चाइल्ड्स के मतानुसारु 
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यह 'पापीयस्‌ ---इक' है। अपेक्षाकृत न्यून रूप में संकुचित शब्द है 'पापियसिक, जो 
कि पारिभाषिक 'तस्सपापीय्यसिका' में पाया जाता है। - छ् 

2, पालि में तर का प्रयोग बहुत अधिक मिलता है। इसने उत्तमावस्था के 
तम को पूर्णतया हटा दिया है। उत्तमावस्था का उदाहरण है: उल्कारतम (बिमान- 
टीका 320), सत्तम (सुत्त० 356) उत्तरावस्था के साधारण उदाहरण हैं-- 

पियतर (प्रियतर) (जातक-टीका 7. 279) में 

सादुतर (स्वादुतर)(सुत्त० 8), संयुत्त० , 24 में यह रूप उत्तमावस्था में 
प्रयुक्त है । 

बहुतर (बहुतर) (विनय० . 727) 

कुछ नए रूप भी हैं। उदा०--महन्ततर (मज्िम० 3. 70, जातक-टीका 
2. 47), सीलवच्ततर (जातक-टीका 3. 3), वण्णवन्ततर (दीघ० . 8)। इन 
उदाहरणों को अकारान्त रूप बनाकर उनके साथ तर प्रत्यय जोड़ा गया है। 

बलवतर (वलवत्तर)(मि०प० 234)--'बलवत्‌' शब्द के अन्तिम हल (व्‌) के 
लोप से 'वलव” अकारान्त रूप बना है। तुलतार्थ--पुरिमतर (संयरुत्त ०-4, 398), 
प्रमतर (थेर० 58), वरतर (धम्म० टी० , 332), क्रिया-वि० प्रथमतर्र 
(वितय० 3, 30, धम्म० टी० . 38, जातक-टीका 6, 50) । 

सप्पुरिसतर (सत्पुरुषतर ) (संयुत्त० 5. 20) यहाँ तर प्रत्यय संज्ञा के साथ 
जोड़ दिया गया है। 'पुरेतर' में क्रिया विशेषण “पुरे” के साथ जोड़ा गया है। पग्ेव के 
साथ भी तर जोड़कर “पग्ेवतरं' वनाया गया है (मज्मिम० 3, [45)। “लहुकतरिक' 
में तर! के साथ इक जोड़ दिया गया है (मज्मिम० 2. 70) । है 

विशेषण को द्वित्व करके भी भूशता या अधिकता को प्रकट किया गया है। 
उदा०--महन्तमहन्तो (जातक-टीका . 347, तुलनार्थ--दीघ ० 2. 73) 

3. उत्तरावस्था के अर्थ में शुद्ध विध्यात्मक शब्दों का प्रयोग भी किया 
गया है; ह 

ऐतेसु कतरं नु खो महन्तं (एतयो: कतरो नु खलु महत्तर:)(जा० टी० 3, [94 ), 

सन्ति ते व्यातितों बहु (सन्ति ते ज्ञातितों बहुतराः) (महाबंस 4. 20. 

घम्म० टी०], 94) 


> 2. सर्वनाम हे 
8 04. मम्‌ (अस्मद्‌ ) शब्द (संयुत्त> 4. 35) के रूप 
एकवचन बहुवचन 
कर्ता अहं मयं॑ -(अम्हे ) 
क्मं मं (मम ) अम्हे (अस्मे, 


अम्हाक, अस्माक ) 
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करण अपा० सया 


भम्हेहि 
सम्प्र० सम्बन्ध मम, मख्ह अम्हाक॑ (अस्मा्क, अम्ह ) 
(मर्म, अम्हं ) 
अधिकरण सद्रि अम्हेसु 
अनुदात्त--करण, सम्प्र०, सम्बन्ध कम, करण, सम्प्र०, सम्बन्ध 
(ए्ताप०) मे नो 
| युष्मद्‌ शब्द 
कर्ता त्वं (तुबं ) तुम्हे 
कर्म त॑ं (तब, ठ॒वं) तुम्हे (तुम्हाक॑) 
करण, अपा० तथा (त्वया) तुम्हेहि 
सम्प्र०, सम्बन्ध तव, तुम्हं तुम्हाक॑ (तुम्हँ) 
(व, तुम्हे) 
अधिक्रण तथि (त्वषि) तुम्हेसु 
भनुदातत--क रण, सम्प्र ०, सम्बन्ध कर्म, करण, सम्प्र० 
(साला) ते वो 


दिप्पिणी 


], ऊपर जो रूप प्रकोष्ठक से बाहर हैं, वे आगमीत्तर गद्य में नियमित हैं।' 
इनमें कर्ता तत्वम्‌' और कर्म 'त॑! का स्पष्ट भेद है। ये रूप भाषा के प्राचीनतम युग में: 
प्रयुक्त होते रहे हैं। प्रकोष्डक वाले रूप भप्रयुकत अथवा अल्प-प्रयुकत हैं । 

अस्मद्‌ शब्द के उदाहरण : 

कर्म एव्व० मर्म (जातक 3. 55, संयुत्त० . 88, 29) 

सम्बन्ध ,, भर्म (सुत्त> 604, दीघ० 2. 90, अंग्रु० 2, ) 
अम्ह (येर० 045) 

यह हूप सम्प्र०, सम्बन्ध के बहुबचन में भी मिलता है। 

कर्ता ब० ब० अस्‍्हे [संयुत्त> . 8, घम्म० टी० 3, 56) 

कर्म व० व० अस्मे (जातक 3 359, टीका : अस्हे 

कर्म ब०ब० अस्हा्क (जातक-टीकां . 22] ) 

पेम्थर०, सम्बन्ध अस्पाक (सुत्त> पृ० 02) 


बस्ह (चेरी० 287, जात० 3, 300, 5, 509, 
महावंस 5, 200) 
पुष्पद्‌ शब्द के उदाहरण 


कद एु०ब< सु (सुत्त 377, पैतवत्यु 2. 3. 2, विमाच० 64, 23) 
कैम. ,, स्व (महाबंस 0, 50) 


हैपें (सुत्त० 377, विमाच० 3, जातक-ठौका 3. 9) 
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संस्कृत में कर्ता बहुचचन 'बबम्‌! होता है। पालि में एकवचन “मं, प्सया 
आदि के अनुकरण पर व के स्थान में म हो गया। इसी प्रकार बहदचस में संस्कृत 
धुष्माक के स्थान में 'तुम्हाक हो यया। वहाँ श्री एकवचल का तु ले लिया गया । 
कर्ता और कर्म बहुवचन के “अम्हे [ मेस्प) तथा 'तुम्हें हूप वे दिक 'अस्से 


और ययुष्मे' से मिलते हैं। पाणिति के सूत्र 7. ]. 39 के जचुत्तार इसका प्रयोग वहुवचत 
सें होता स्पि | 


4५ 


5 


+. अहुवेचन में तस्छृत रूप अस्मान्ि:, बस्मासु, युप्मामि:, युप्मासु होते हैं, 
किस्तु पालि में तेसु आदि के समाच जा का ए हो यया है । 

8 05. दृदीय पुरुष सर्ववाध 

ते शब्द (विसाच ० 84. 44) 

पद झब्द (तदेहि) (महावस्तु 5, 43), तप्पच्चय (घेर 7]9 आदि) 


पुंह्लिय 
रक्त सो (स) ते 
कमें तं ते 
करण दे देंहि 
अपादात तम्हा, ठस्पा चैहि 
सम्प्र०्, सम्बन्ध हत्स तैत (ते 
अधिकरण तम्हि, दस्मिं तेसु 
स्तीलिय 
कर्ता ता वा (ठायो) 
कम त्तं वा (तायो) 
करण ताय ठदाहि 
झपादान ताय तचाहि 
सम्प्र०, सम्बन्ध ठस्सा त्तासं 
िल्चा (हिस्ताय) तासान॑ 
दाद 
झधि० तम्हि, तल्मि त्तातु 
चपुत्तकूलिग में कर्ता, कम एकव्चन 'त॑ स्वर-संघि में 'तत होता है। और 
“इसका बहु दानि' । बन्यत्र पुल्लिग के समाच रूप होते हैं । 


"ट्प्पिणी 


ऊपर जो रूप अपेक्षाकृत अश्रयुक्त या बल्प-प्रयक्त हैं दे प्रक्ोष्ठक में दिए 
& 3 एु 
सए हैं। शेष रूप नापा के सन्नी यूच्रों में मिलते हैं बोर आागमोत्तर गद्य में मिथमित दन 
फ हर | 


हि 
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उदाहरण -- 


स्त्रीलिंग सम्बन्ध--ए ०ब ० तिस्साय, तु०--एतिस्साय (विमान ० टी० 06) 


स्त्रीलिग अधिकरण---ए ०व० तासं (मि०प० ]36), तिस्से ( मज्यिम० 2, 55), 
ताय॑ (वेलायं) (विनय० . 2, उदान ], संयुत्त० [. 5) 


सम्बन्ध बहुबचन 'तैसानें' 'तासानं' में दो प्रत्यय लगे हुए हैं। इसी प्रकार 


एसान' (मज्ञिम० 2. 54) रूप भी मिलता है, जहां सा और न॑ दो प्रत्मय हैं। इसी 
प्रकार... 


सब्बेसान॑ (मज्झिम० 3. 60), कतमेसानं (विनय० 3. 7)। 

पुंल्लिग कर्ता एकबचन 'स', 'सो' की अपेक्षा अल्प-प्रयुक्त है। सृत्तनिपात में 
“स' चालीस बार आया है और 'सो' एक सो चौबीस बार। प्रथम 500 थेरगाथाओं में 
'स चार बार आया है, उसमें भी दो वार 'स वे' आदि प्रचलित प्रयोगों में है। 
सो' का प्रयोग सेंतीस बार है। उत्तरकालीन साहित्य में 'स' सर्वेथा 
अप्रयुवत है। 

2. नपुसकलिग में कर्ता-कर्म एकवचन "तं' के स्थान में बहुत बार मागधी' 
का रूप 'से' भी आता है। (दीघ० 2. 278, 379, मज्मिम० 2, 254, 255) 

सेय्यथा' (से यथा--जैसे कि), 'सेय्यथीद (से यथा इदं--..वह इस प्रकार 
है) में भी वही मागधी का रूप है। मि, प. ] में इसके स्थान पर 'त॑ यथा” आया है।' 


भैरगाथा 42 में 'स यथा” । “स बे” संस्कृत 'स वे' से आया है। इस प्रकार 'स यदी', 
'स यथा' इत्यादि । 


3, दोहरी विभक्ति वाल तद॑ (सुत्त० पृ० 43) रूप भी मिलता है। कितु 
यत्‌ शब्द का “यं ही रहता है, 'यदं' नहीं आता । 


4. कर्ता वहुवचन का ते कर्म में भी आया है। इसी प्रकार दूसरे सर्वनाभ 
शब्दों में भी आता है। 

$ 06, उल्लेखनीय है कि स्वेनाम सो, सा, त॑ं का उपयोग दूसरे सर्वनामों को: 
दृढ़ करने के लिए किया गया है। पालि के प्राचीनतम युगों में यह तथ्य विशेष रूप से - 
दिखाई देता है। 

(क) युष्मद्‌ और अस्मद्‌ से पहले इसका प्रयोग मिलता है: सो अहूँ (सुत्त० 
90), सवाई (सन्बि) (जातक-टीका . 298), तं त॑ (तं त्वं) (जातक 6, 5] 6), तेसं वो: 
(अंगु० 5. 86) । पु 


नीचे लिखे अनुसार "तेसं वो' भी मिलता है; 


तैसं वो, मिवखने, तुम्हाक॑ (इतिचुत्तक 32 ) 
तस ना, अम्हार्क (मज्मिम 3, 94)। 
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सर्वेनाम 'सो' तृतीयपुरुष वाचक होने पर भी कहीं-कहीं सामान्यवाच्क हो 
ज्जाता है और क्रिय! में आए हुए पुरुष को प्रकट करता है--.. 

.... सो करोहि [(त्वं कुछ) (धम्म० 336)। 

सो ततो चुतो अमुत्र उदपादि (अहं ततरच्युत: अमुत्र उदपद्े ) (दीघ० , 43)। 

(ख) सम्बन्धवाचक सर्वनाम के पश्चात्‌ भी इसका प्रयोग होता है। उससे 
“उसका अर्थ 'जो सो हो जाता है--- 

या सा सीमा***तें सीम॑ (विनय० . 09) 

ये ते घम्मा'* तथा रूपास्स धम्मा (मज्किम० 3, ]) 

यो सो मम सहायको (घस्म० ढी० 4, 26)। 


ख,.._(ग]) यह निर्देशवाचक सर्वनाम के पहले और पीछे भी आता है : अयं; तयिद॑ 
(नत्तं इदं) (दीघ० . 9], मज्किम० 2, 230) । | 
सवा (सो जय) (विचय० ], 29), अब सो (जातक-टीका 2, !6) । 
2. द्विरावृत्ति होने पर "सो, 'यह और वहू' अथवा 'कोई' आदि अवैक प्रकार 
के अर्थों को प्रकट करता है--तासु तासु दिसासु, तेसु तेसु जनपदेसु (विनय० , 2/)। 
-अथवा यह अतिश्चित सम्बन्ववाचक स्वेताम यो यो” के साथ भी आता है 
-(घेर० 44, जात्क-टीका ]. 47) । 


$ 07. एसदू शब्द 
«... एतद शब्द के रूप भी “तद्‌' के समान हैं । पृह्लिग कर्ता एकवचन में 'एसो' और 
“एस दोनों हूप प्रचलित हैं और इनका प्रयोग विशेष्य तथा विशेषण दीनों रूपों में 
-होता है : 

..._ एस (जातक-टीका 2-56) , एसो (जातक-दीका 2. 7) : विशेष्य के रूप में । 
एस (जातक-दीका 2, 0), एसो (सुत्त० पृ० 02) : विशेषण के रूप में । 
मूल शब्द एवं के रूप में मावा जाता है : एवं कारणा (एतत्कारणातृ) 

“विनय० ]. 57) । 
वो के समान 'एसो' का भी दूसरे स्वनामों के साथ प्रयोग होता है--- 
एसाहं (एप हूं) (दीघ० [. [0), भय एसो (महावंस , 42), यातरि 
'एतानि (यानानि) (घम्म० टी० 4. 6.) ) 
2. एवं! (सं० एनदू) का प्रयोग एसं भौर एनेत के रूप में ही होता है--- 
पूंस्लिय कर्म ए० व०--' एन! (सुत्त० 98, ]4, मज््िम० 3. 5 आदि) । 
स्त्रीनिंग कर्म--'एन' (जातक 3. 305), यहां छल्दोनुरोध से उसे लघु कर 
“किया गया है । 
नपुसकलिय कर्म --ए् (सुत्त> 583, त्रम्म० [[8. 33), 'तमेने! 
-(मज्ञिम० 2, 248, 32. * जातकन्टीका . 350, विमान ० 2], 4) में यह स्त्रीलिंस 


के रूप में है! 
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सन्धि में 'एन' का 'त' रह जाता है और यह प्रयोग वहुत पाया जाता है। इसी 
प्रकार कर्ता-कर्म तीनों लिगों में 'न॑! मिलता है। सम्प्रदान-सम्बन्ध--'नस्स' (जातक 
5. 203), कम ब० ब० 'ने! (विनय० . 42, संयुत्त> , 244, जातक-टीका . 99, 
20) । 


सम्प्रदान-सम्बन्ध बहुबचन -'नेसं (सुत्त० 293, थेर० 30, येरी० 277, 
जातक-टीका ।, 53 आदि) । 

3. पालिमें (्यद्‌' शब्द का रूप भी मिलता है : त्यम्हि (जातक 6. 292) । 
टीका में 'त्यम्हि! को व्याख्या 'तम्हि' द्वारा की गई है। किन्तु इसमें पाठ का भ्रम भी 
हो सकता है । 

4. तृतीय पुरुषवाचक सर्वेवाम 'तुम' शब्द भी उल्लेखनीय है। भाषा के पुरा- 
तन दो युगों में इसका प्रयोग मिलता है। इसका वैदिक त्मन्‌! के साथ सम्बन्ध जोड़ा 
जा सकता है। इसके नीचे लिखे रूप मिलते हैं : 

कर्ता ए०व० तुमो (सुत्त० 890, वितय० 2. 86, अंगु० 3. 24. 25)। 

सम्बन्ध ए० ब० तुमस्स (सुत्त० 908) | 


$ 08. इदं शब्द के रूप 


पुंल्लिग 
कर्ता भयं इ्मे 
के. ड्मं इ्मे 
'. करण इमिना (अनेत) इमेहि (एहि) 
अपादान इमस्मा, इमम्हा (अस्मा ) इमेहि (एहि) 
सम्प्र ०, सम्बन्ध इमस्स, अस्स इमेसं, इमेसान॑ 
(एसं, एसाने ) 
अधि० इमस्मिं, इमम्हि (अस्मि) इमेसु (एसु) 
स्त्रीलिग 
जी, अय॑ इमा (इमायो) 
*. कर्म ड्मं : इमा (इसायो) 
£ करण इमया इमाहि 
अपादान प इमाय इमाहि 
सम्प्र ०, सम्बन्ध इमिस्सा (इमिस्साय ) इयासं (इमासानं) 
(इमाब)... (आस) 
अस्सा, (अस्साय) 
अधिकरण इमिस्सं, इमिस्सा 


इमायं, (अस्सं) 


“इमासु 
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नपुंसक-लिग 
तपुंसकलिग में कर्ता, कर्म एकबचन--..इदं, इमं 

बहुवचन--इमानि 
शेष पु ल्लिग के समान 


टिप्पणी 

. जैसे-जसे भाषा का विकास होता गया 'अ! या “अन' के स्थान में 'इम' आताः 
गया। नपुंसकलिंग में भी इसका प्रवेश हो गया। परिणाम-स्वरूप नपुंसक-लिग में भी 
कर्ता और कर्म में “इमं! रूप मिलता है--कर्ता (मि०प० 46), कर्म (संयुत्त ० 4, [25,. 
जातक-टीका ।, 307, धम्म० टी० 2. 29, 3], महावंश 5. 57) । 


अ' तथा 'अन' के उदाहरण 

करण ए० व० अनेन (महावंस 5. 55) 

अपादान ए० व० अस्मा (घम्म० 220 थेर० 237) 

अधिकरण . ए० व० अस्मि (धम्म० 68, पृष्ठ 242, सुत्त० 634, 990) 

पु० सम्बन्ध ब० व० एस (मज्म्मि० 2. 86 

एसान॑ (मज््िम० 2. 54, 3. 259) 

सन्नी ०सम्बन्ध ब० व० आसं (जातक . 302) (टीका : एतासं) 

अस्स और अस्सा क्रमशः पुंल्लिग और स्त्रीलिंग में सम्बन्ध एकवचन के रूप 
बनते हैं। इनका बहुत अधिक प्रयोग हुआ है और आगमोत्तर साहित्य में भी 
भनुदात्त (८)णांपं०) रूप प्रयोग होता रहा है। 


इस शब्द के अल्प-प्रयुकत रूप 


इमायो--कर्ता ब० व० स्त्री० (सुत्त ० 22) 
कर्म ब० व० स्त्री० (महावंस 5, 20) । 

पुं० सम्बन्ध एकवचन में “इमस्स' के स्थान पर “इमिस्स' भी बाता है (जा० 
दी० . 333 ) यह स्त्रीलिंग रूप “इमिस्सा का सादृश्य है। समास “तदमिना! में 
इमिना के स्थान पर अमिना है (संयुत्त० ], 88, मज्झिम० 2. 939, दीघ० 3. 
83) | इसके साथ तदमिना (मज्मिम ० 2, 239, 240) भी है। 

2, “अं सर्वनाम का प्रयोग दूसरे सर्वनामों के साथ भी होता है-- 
(क) सम्बन्ध-वाचक सर्वनाम के साथ : 

याय॑ [या अयं) (येर० 24), यायं (यो अयं) (घम्म० 56), यमिदं 
कम्म**“त॑ (मज्मिम० 2- 220) यान्‌ इम्रानि अलापूनि (घम्म० 49) । 
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(ख] प्रइनवाचक स्वेताम के साथ : 5 
को नु खो अय॑ भासति (अंगु० 4, 307) | 
'सो' के साथ सम्बन्ध के लिए दे० $ 06। 


3, “अयं च अयं च' इस प्रकार द्विरावृत्ति होने पर इसका अर्थ है--यह या 
वहू | यह अनिश्चित वस्तु या व्यक्ति के लिए आता है-- 


अय॑ च अय॑ च अम्हाक रज्ज्मो सीलाचारो (जातक-टीका 2. 3), 
इंदञ्च इदज्च कांतु वट्टति (जातक-टीका 2, 4) । 
$ 09. असु (अदस्‌) शब्द के रूप : 


पुल्लिग 
कर्ता असु, अमु ञप्ू 
कर्म , अमुं बम 
करण अमुता भमूहि 
भपादान भमुस्मा, अमुम्हा अमूहि्‌ 
सम्प्र०, सम्बन्ध अमुस्स अमूर्स (अमृसान), 
अधिकरण अमुस्मि, भमुम्हि अमूसु 

स्प्रीलिग 

कर्ता असु अंग (भमुयो ) 
कस अमुं अमू (अमुयो) 
करण अमुया अमृहि 
अपादान अमुया अमुहि 
सम्प्रदान, सम्बन्ध अमुस्मा (अमुया) अमृ्स (अमुसानं) 
अधिकरण अमुस्स (अमुरय्यं) अमूसु 


नपुंसकलिंग कर्ता-कर्म एकवचन “अदुं' है, और बहुवचन अमृ, 


अम्ृनि। शेक्ष 


पुल्लिग के समान। 
. धिप्पणो 


अमु शब्द का प्रयोग पुंल्लिंग कर्ता एकव्चन में भी होने लगा। 

अग्ु (सज्किम ० 2. 206, 223, महावंस-टीका 8 ) 

असु (मज्म्िम० 3. 275, संयुत्त ० 4, 35, 398) 

यह पुंस्लिग एवं नपु सकलिय कर्ता, करण, अपादान, सम्प्रदान, सम्बन्ध तथा 
अधिकरण वहुवंचन में भ्ली आता है। संस्कृत में 'अमी' आादि ई वाले हूप हैं। ऊ वाले 
हूप स्त्रोलिगमें ही आते हैं। पालि में पुल्लिय तथा नपु सकलिंग के रूप स्त्रीलिग के 


उमान बदल गए हैं। नपुसक० “अदुं' का प्रयोग (संयुत्त> 35, जातक ], 500 
जातक-्टोका , 500 में) मिलता है। | 


से 
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नपुंसक-लिग 
नपुंसकलिग में कर्ता, कर्म एकवचन--.इदं, इस 

बहुवचन--इमानि 
शेष पु ल्लिग के समान 


टिप्पणी 

. जेसे-जसे भापा का विकास होता गया “अ' या “अन के स्थान में 'इम' भातः 
गया। नपुंसकलिग में भी इसका प्रवेश हो गया। परिणाम-स्वरूप नपुंसक-लिंग में भी 
कर्ता और कर्म में 'इमं' रूप मिलता है--कर्ता (मि०प० 46), कर्म (संयुत्त० 4, 25,. 
जातक-टीका , 307, धम्म० टी० 2. 29, 3], महावंश 5. 57) । 


'अ' तथा 'अन' के उदाहरण 

करण ए० व० अनेन (महावंस 5. 55 ) 

अपादान ए० व० अस्मा (घम्म० 220 थेर० 237) 

अधिकरण ._ ए० व० अस्मि (घम्म० 68, पृष्ठ 242, सुत्त० 634, 990) 

पु.० सम्बन्ध ब० व० एसं (मज्म्िम० 2. 86 

एसाने (मज्झिम ० 2. 54, 3. 259) 

स्त्री ०सम्बन्ध ब० व० आसं (जातक . 302) (टीका : एतासं) 

अस्स कौर अस्सा क्रमशः पुंल्लिग और स्त्रीलिंग में सम्बन्ध एकवचन के रूप 
बनते हैं। इनका बहुत अधिक प्रयोग हुआ है और आगमोत्तर साहित्य में भी 
अनुदात्त (८7०४०) रूप प्रयोग होता रहा है। 


इम शब्द के अल्प-प्रयुक्त रूप 


इमायो-- कर्ता ब० व० स्त्री० (सुत्त ० [ 22) 
कर्म ब० व० स्त्री० (महावंस )5, 20) । 

पुं० सम्बन्ध एकवचन में “इमस्स' के स्थान पर 'इमिस्स' भी माता है (जा० 
टी० . 333)। यह स्त्रीलिय रूप “इमिस्सा का सादृश्य है। समास “तदमिना' में 
इमिना के स्थान पर अमिना है (संयुत्त> , 88, मज्ञिम० 2. 939, दीघ० 3. 
83) । इसके साथ तदमिना (मज्मिम ० 2, 239, 240) भी है। 

2, “अयं' सर्वेनाम का प्रयोग दूसरे सर्वनामों के साथ भी होता है-- 
(क) सम्बन्ध-वाचक सर्वनाम के साथ : 

याय॑ (या अयं) (थेर० 24), यायं (यो अयं) (घम्म० 56), यमिदं 
कम्मं'*'तं (मज्मिम० 2. 220), यान्‌ इमानि अलापुनि (घम्म० 49) । 
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8 ]. अ्रश्ववाचक सर्वेनाम किम्‌ शब्द 


. 'किम्‌' शब्द का नपुंसक० कर्ता-कर्म एकवचन में 'कि' रूप बनता है। भूल 
आब्द के रूप में मी इसका भ्रयोग होता है। किनामों (किन्तामा) (विनय० ]. 93)। 
अन्य सभी रूप यद्‌ के समान हैं । 


अपादान, सम्प्रदान, सम्बन्ध तथा अधिकरण एकवचन में 'कि' शब्द से बने रूप 
भी मिलते हैं--- 
किस्मा (संयुत्त० . 37)। इसी प्रकार सामान्य रूप 'कस्मा' भी मिलता 
है। किसस (उदान 79 गाथा, विभान० 22.3. पेत० 2. .3, दीघ० 2, 85) | 
'इसी प्रकार कस्स (सुत्त० 040, मि०प० 27, महावंस 5. 9)। किम्हि (विनय० 
].28, दोघ० 2, 57) । किस्मि (दीघ० 2. 277, संयुत्त ० 4. 85) इसी प्रकार कम्हि, 
'कस्मि । किस्स हेतु (कस्य हेतो:) का प्रयोग भी बार-बार मिलता है (दीघ० . 4,5, 
मज्ञिम० ], ] भादि)। “किस्स' का अकेला प्रयोग (विनय० .73, जातक-टीका [. 
477) । जातक 5. 4 में 'किस्स' का प्रयोग नपुंसक० के लिए और कस्स का प्रयोग 
'पुल्लिग के लिए मिलता है। दीघनिकाय 3. 24 में 'को' के स्थान में 'के' का प्रयोग 
“मिलता है। यह मागधी का प्रभाव है। ;क्‍ 


प्रशनवाचक सर्वेनाम को दृढ़तर करने के लिए उसके साथ सु, स्सु, सि अथवा 
'सि को जोड़ा जाता है : 


कंसु (संयुत्त० . 45) , केनस्सु (संयुत्त ० . 39), किस्सस्सु (संयूत्त० . 39, 
१6!) । कंसि (धम्म० टी० , 9) । 


कोचि, काचि, किचि रूप “क' के साथ (चि! या “चिद्‌” जोड़ने से बनते हैं- 
'कोचिदेव पुरिसो (मि०प० 40)। 


जब इसका प्रयोग 'न' के साथ आता है तो इसका अथे कोई नहीं हो जाता है-- 
न्नृत्यि कोचि अवबो निच्चो (नास्ति को5पि भवो नित्य:) (थेर० 2)। 


च'*'कंचिनं (थेर० 879) प्रयोग उल्लेखनीय है। यहां कंचि शब्द को इन्नन्त 
सनाकर उसके साथ प्रत्यय जोड़ा गया है। 


2. कतमस (कौनसा) शब्द के रूप भी 'क' के समान होते हैं : 


कर्ता पुं० कतमो (मि०्प० 26) 

नपुं० कतमं (दीघ० 4, 99) 
करण कतमेन (विनय० . 30) 
अधिकरण स्त्री ० कतमस्स (सज्िम० 2. 60) 
कुर्ता ब्‌०्व० कतमे (विनय० ]. 3) 
सम्बन्ध 


ब०्व॒० कतमस्साव (विनय ० 3. 7) 
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2. द्विरावृत्ति होने पर इसका जर्थ 'एक दूसरा' होता है (दीघ० 2. 200) । 

इसका प्रयोग सम्बन्धवाचक सर्वताम 'यद्‌' के साथ भी होता है: “यं वा अदुं 
सेत्त अग्गं' वह खेत जो मृल्यवान्‌ है। (संयुत्त० 4. 25) । 

3. अम्ुुक और असुक शब्द अमु और असु से बने हैं और अनिश्चित व्यक्ति 
था वस्तु के लिए प्रयुक्त होते हैं । 

अमुकस्मि गामे (दीघ० . 93, तु०---संयुत्त ० 4. 46) 

असुकस्मि काले (जा० टी० 2. 29, तु --जा० टी० !. 22) 

द्विरावृत्त होने पर भी 'अमुक' का इसी अथे में प्रयोग होता है (अंग्रु० 4, 302) 
अमुक (मज्मिम० 3. ]69 में ) अमुक अर्थ में प्रयुक्त है। 


$ 0. सम्बन्धवाचक्त सर्ववाम थं, यद्‌ (सं०्यद्‌) शब्द 
यंविपाकों (दीघ० 2, 209), यदत्तो (थेर० 60) 


प्‌० स्त्री० प० स्त्री० 
कर्ता यो या ये. या, (यायो) 
कर्म यं यं गे या, (यायो) 
करण गेल याय गेहि याहि 
अपादान यस्या, यम्हा याय येहि याहि 
सम्प्र ०, सम्ब० _यस्स यस्मा (याथ) येसं (येसानं) मास, (यासानं) 
अधिकरण यस्मि, यम्हि यस्‍स्से (यायं) येसू यासु 
नपुंसक लिंग 

कर्ता ए० ब० यं ब० व० यानि 

कमें ए० ब० यं ब० व० यानि 

शेष पुल्लिग के समान। 


टिप्पणी 
. इसके सन्धि होने से जो रूप बनते हैं उसके लिए (दे० $ 7, 72) 
2. दीघनिकाय-2, 278 में मागधी के प्रभाव के कारण 'से” के साथ ये रूप 
मिलता है। (तु०--$ 05) 
3. यद्‌ के दूसरे स्वेवामों के साथ प्रयोगों के लिए दे० $ 06. , 07. , 
१08. 2, 09. 2 ह 
4. ह्विरावृत्ति होने पर यद्‌ शब्द अनिश्चित वस्तु या व्यक्ति को प्रकट करता 
ध्यस्स यस्‍्स दिसायं विहरति, सकस्मि येव निजिते विहरति ” («यस्थां यस्यां 
दिशायां विहरति, स्वस्मिन्‌ एवं विजिते विहरति”)। (अ्रंगु० 3. !57) 
यो कोचि (यः कश्चित्‌), या काचि (या काचित्‌), यं किचि (यरत्किचित्‌) 
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$ ]. प्रश्ववाचक सर्वताम किम्‌ शब्द 


. 'किमू' शब्द का नपुंसक० कर्ता-कर्म एकवचन में “कि रूप बनता है। मूल 
अब्द के रूप में मी इसका प्रयोग होता है। किनामों (किन्तामा) (विनय० 4. 93)। 
अन्य सभी रूप यद्‌ के समान हैं। 


अपादान, सम्प्रदान, सम्बन्ध तथा अधिकरण एकवचन में 'कि' शब्द से बने रूप 
नी मिलते हैं-- 

किस्मा (संयुत्त० ।. 37)। इसी प्रकार सामान्य रूप “कस्मा' भी मिलता 
ह ै। किसस (उदान 79 गाथा, विभान० 22.3. पेत० 2. .3, दीघ० 2. 85)॥ 
“इसी प्रकार कस्स (सुत्त० 040, मि०प० 27, महावंस 5. 9) । किम्हि (विनय० 
.28, दीघ० 2, 57) । किस्मि (दीघ० 2. 277, संयुत्त ० 4. 85)। इसी प्रकार कम्हि, 
“कस्मि । किस्स हेतु (कस्य हेतो:) का प्रयोग भी बार-बार मिलता है (दीघ० 3. 4,5, 
व्मज्ञिम० ], | आरादि)। 'किस्स' का अकेला प्रयोग (विनय० ].73, जातक-टीका , 
477) | जातक 5. ]4 में 'किस्स' का प्रयोग नपुंसक० के लिए और कस्स का प्रयोग 
'पुल्लिग के लिए मिलता है। दीघनिकाय 3. 24 में 'को' के स्थान में “के” का प्रयोग 
मिलता है । यह मागधी का प्रभाव है। 


प्रइनवाचक स्वेनाम को दृढ्तर करने के लिए उसके साथ सु, स्सु, सि अथवा 
'सि को जोडा जाता है : 


कंसु (संयूत्त>० . 45), केनस्सु (संयुत्त० . 39), किस्सस्सु (संयुत्त ० . 39. 
76) । कंसि (घम्म० टी० , 9) । 


कोचि, काचि, किचि रूप “क' के साथ 'चि' या “चिद्‌” जोड़ने से बनते हैं--- 
'कोचिदेव पुरिसो (मि०प० 40)! 


जब इसका प्रयोग 'त' के साथ आता है तो इसका अथे कोई नहीं हो जाता है--. 
-नत्यि कोचि अबो निच्चों (वास्ति कोषपि भवो नित्य:) (थेर० 2)। 


न" कंचिनं (थेर० 879) प्रयोग उल्लेखनीय है। यहां कंचि शब्द को इस्नन्‍्त 
जनाकर उसके साथ प्रत्यय जोड़ा गया है। 


2. कत्तम (कौनसा) शब्द के रूप भी 'क' के समान होते हैं : 


कर्ता पुं० कतमो (मि०प० 26) 

नपुं० कतमं (दीघ० 4, 99) 
करण कतमेन (विनय० . 30) 
'अधिकरण 


स्त्री ० कत्तमस्स (मज्िम० 2. ] 60) 
बण्व० कतमे (विनय० . 3) 
बण्व० कतमस्सानं (विनय० 3. 7) 


कर्ता 
सम्बन्ध 
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3. क॒तर शब्द “दो में से कौन' अर्थ को सूचित करता है। सामान्य रूप से 
कौन या क्या अर्थ में भी इसका प्रयोग होता है : 

पुं० कर्ता ए०व० कतरो (जातक-टीका 4. 352) 

सम्बन्ध ए०व० कतरिस्स (घम्म० टीका  25) 
4. कति (कितने) शब्द : 
पुं० कर्ता ए०्व० कृति (समणा) (सुत्त० 83), 
कति (उपोस्था ) (विनय० .]) 

नपुं० कर्ता ए०व० कति (कम्माणि) (मज्किम० . 372) 

करण कतिहि (संयुत्त० 4, 240, दीघ० . ]9, घम्म० टी० , 9) 

कति से बने हुए शब्द : 

कतिपया, कतिचि (कतीहिचि जातक-टीका , 464) 

कतिपाहं (“कतिपय' से ), (कुछ दिन) (जातक-टीका !, 38) 

कतिपाहेन (कुछ दिनों में) (महावंस [7, 4) 

कतिखत्तुं (कति कृत्वा) (कितनी बार) (मज्झिम० 3. [25) 

5. कीव, कीव॑ (क्रियाविशेषण : कैसे, कितना) वैदिक 'कीवतू” से, $ 46 

कीव-दूर (कितनी टूर) मज्मिम० 2. 9) 

कीव-चिरं (कितनी देर) (विभान० 24.4) 

याव-कीवं (विनय०.. ], संयुत्त ० 4. 8, अंगु० 4. 304) 

इसी से कीवतिका (कितने) विनय० . 7) 

6. कित्तक (कितना, कितना बड़ा) कित्तकं अद्भानं (कितनी देर) (विमान० 
टीका 7) (कीवचिरं को व्याख्या के रूप में) 

इसी सरीख्े रूप हैं---एत्तक' (इतना)(मि०प० 36, धम्म०्दी ० 2. 5) और 
'वत्तक' (घम्म० टी० 2. 6 आदि ।) इसी शब्द से 'कित्तावता” (कहां तक) (विनय० 
, 3, मज्मिम० . 4, संयुत्त० 4. 38) बना है। 

$ 42. स॒ (स्व) शब्द 

]. स शब्द तीनों पुरुषों में आत्मा या आत्मीय अर्थ को प्रकट करता है : 

क्रण--सेन (जातक 2. 52), ब० व० सानि (मज्मिम० . 366), सके 
(सं० स्वक ) | करण---ए०व० सकेन दारेन (विमान० 83, 20 ) अपादान--सकम्हा 
गामा (दीघ० .8), कर्म ब० व० सके (जातक 6. 505) आदि | 

उत्तम पुरुप में आत्मीयार्थक सर्वेनाम मदीय है। चाइल्डर ने इसके रूप दिए 
है, किन्तु उदाहण नहीं मिलते। 

विज्लेषपण 'मामक (स्त्रीलिंग मामिका) स्नेहयोग्य या मुल्यवान्‌ आर्थ को 


प्रकट करता है (इतिवुत्तक 2) | समास के अंत में यह स्नेही या पुजारी अर्थ को 
प्रकट करता है (जातक-टी० 3 82, 83)॥ 
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2. कत्तन्‌ (आत्मन्‌) शब्द के कुछ रूप 'स्वयम्‌” अर्थ में आते हैं---'अत्तान 
दमयन्‍्ती सुब्वता' (थेर० 9), अत्तानं नासेसि (जातक-टीका !, 50), अत्तनकत 
भाप॑ [घम्म० 6), बत्तदुतिय (आत्मा छितीय) (दीघ० 2, 47), अत्तसत्तम 
(आत्मसप्तम ) (समन्‍्त० 320), कत्तटूम (आत्माष्टम) (विमान० टी० 49 आदि) 


3, सर्वनामों से बने अन्य शब्द 


यावन्त्‌ (कित्तना या कितना बड़ा )--- 
यावन्त एत्य समागता (दीघ० 337); 
पयाव' अथवा 'याव॑! तथा थावता” में यह सम्बन्धवाचक अव्यय के रूप में 

अयुक्‍्त है। इसके प्रतिसम्बद्ध भ्रव्यय हैं--ताव और तावता । 

यावतक--कितना बड़ा, कितना । 
नपुं० कर्ता एकवचन, थावत्क॑ (संयूत्त० 4. 320, 32) 
पूं० कर्म व० व० यावतके (विनय ० . 83) 
तावतक---इतना, बड़ा इतना । 
नपुं० कर्ता० ए० व० तावतक॑ (संयूत्त० 4. 320, 32) 
करण तावतकेन (घम्म० टी० 3. 6], मिलिन्द० 32) 
पुं० कर्म ब० व० तावतके (बिनय० , 83) । 


इसी प्रकार दि, दिस, रिस, दिक्ख, रिक्ख, (सं० दृश्‌, दुश, दृक्ष)के साथ भी 
रूप बनते हैं--- 
मादिस, मारिस (मादृश)। स्त्री ०--मदिसियो, (धम्म० टी० 2. 7)। 
अम्हादिस (अस्मादुश) , पु० कर्म० बहु०व० अम्हारिसे (महावंस 5 28) । 
तादिस (त्वादृश) (जा० टी० . 445) । तुम्हादिस (युष्मादृश) धम्म० टी० 
2, 39, 3. 235)%॥ 


यादिसक (यादृशक) । तादि (वादुक) | तादिसक (तादृशक) । 


एतादिसक (एतादृश्क) (सुत्त ० 522, संयूत्त ० , 227 गाथा, दीघ० 2, 09, 


'घम्म० टो० 2, 6, पेत० टी० 0 गाथा थेर० 20], विमान० 84, 54, दीघ० 
3. 57 गाथा, संयूत्त ० ). 202 गाथा । 


ईदि (ईदुक), ईदिसक (ईदृशक) , ईदिकख (ईदृक्ष), ईरिस (ईदृश) महावंस 
0. 54, 4. 3, जातक-टीका , 60. गाथा) । हा 

एदिसक, ऐरिस (सुत्त ० 3]3, चिनय० . 95 )। 

कौदि (कोदृकू) कीदिस (कोदृश) कोरिस (सुत्त० 836, 088), जातक-टीका 


4. 496. 2. 3), किदिस (कीदुश) संयुत्त० | ध 
स्‍ « 34, गाथा), यादिस-कीदिस (यादश- 
कीदृश) (जातक . 420) । है । 
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8 3. विशेषण सर्वेनाम 

. सब्ब (सर्वे) (सभी या प्रत्येक)। इसके रूप सम्बन्धवाचक स्वेनाम के 
समान चलते हैं--- 

पु ० कर्ता ब० व० सब्बे (सृत्त० 79, मज्मिम० 3. 6, जा० टी० ।. 280)! 

पु० सम्बन्ध ब० व० सब्बेस (सुत्त> 030, मज्ञिम० 2. 20!, जा० टी० 
352), सब्बेसानं (मज्झिम० 3, 60) । 

स्त्री० सम्बन्ध ब० व० सब्बासं (संयुत्त० ], 7)। 

स्त्री० अधि० ए० व० सब्बाय (विनय० . 65) । 

2. विस्स (विश्व) इसका प्रयोग बहुत कम है-- 

पुं० कमें ए०व० विस्सं घम्मं (घम्म० 266)। टीका : विस्सं--विसम ।' 

3, अज्ञ (अन्य) के रूप सब्ब के समान हैं--- 

पुं० कर्ता ब० ब० अज्ञ, (सुत्त० 20) आादि। 

सम्बन्ध ब० व० अज्जेसं (सुत्त> 23, जा० टी० . 254 आदि) । 

किस्तु स्त्रीलिंग सम्प्रदान, सम्बन्ध तथा अधिकरण एकवचन में 'इ" आ जाता 


सम्प्र०, सम्बन्ध---अड्मिस्सा (विनय० . 5) | 

अधिकरण--शभ्ण्ज्स्सा (गुहाय) (जातक-टीका 2. 27) । 

द्विरावृत्ति होने पर “अञ्ञो"*“अज्जो' 'एक**'अन्य एक' अर्थ को प्रकट करता 
है (जातक-टीका . 456)। “अज्ञमणज्ञ्य? में केवल अंतिम शब्द के साथ प्रत्यय लगते 
हैं : भज्ञमञ्जस्स (दीघ० . 56) अज्जमज्ञम्हि (दीघ० . 20), भज्ञमस्‍्लेहिं 
(सृत्त० 936, थेर० . 933) । 

4. अञ्यतर (अन्यतर : दो » में से एक) (दीघ० . 228, मज्मिम ० . 62), 
अथवा कोई (विनय० . 23, दीघ० . 62) स्त्री० सम्बन्ध ए०्व० “अज्ञतरिस्सा” 
(संयूत्त० . 40) । 

5. अज्नतम (अन्यतम : कोई) (महावंस 38. 4)। * 

6, इतर के रूप भी सब्ब के समान हैं : 

पुं० कर्ता व० व० इतरे (घम्म० टौ० 4. 40)। स्त्री० सम्प्र ०, सम्बन्ध इतरासं 
(जा०्दी० 2, 27)। एको**"इतरो (विमान० टी० 49) (एक दूसरा ), अथवा इतरो' 
--“इतरों (महाबंस 25, 62)। इतरीतर का बर्थ है एक और दूसरा, प्रत्येक कोई 
(येर० 230, जातक . 467 (टीका : यस्स कस्सचि), मज्िम० 2, 6. अंगु० 
5. 9) | इतरीतरेन (एक दूसरे से) विमान ० 84, इतरेतरेहि अत्तनागलुन्स 0.5 

7. पर तथा बपर भी सब्ब के समान है : 

पं० कर्ता व०्व० परे (सुत्त० 762, विनय ]. 5, .दीघ० . 2), अपरे (जा०- 


टी० 3. 5) | 
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सम्प्र०, सम्बन्ध परेस (येर० 743, 942, विभान० 80,6, दीघ० . 3) । 
परो*“परो (पहला*'“दूसरा) (दीघ० . 224) । 

'परं परे या पीछे अर्थ में क्रिया-विशेषण और उपसर्ग के रूप में प्रयुक्त होता है 
अपरापरं क्रिया-वि० (एक ओर से दूसरी ओर तक, इधर-उधर, ऊपर-नीचे) | 

8, पुब्ब (पूर्व) उत्तर, अधर शब्द सब्ब के समान हैं : 

पुब्ब शब्द का अधिकरण ए० व* में पुन्बे रूप स्वतंत्र मिलता है। दूसरे रूप 
समाप्त के अन्तिम शब्द के रूप में मिलते हैं। 

उत्तर शब्द का स्त्रीलिंग अधिकरण ए०व० उत्तराय (दिसाय) (दीघ० . 74) 
तथा “उत्तरस्सं दिसाय॑' (संयुत्त०. 48 गाधा ) । 

क्रिया-विशेषण--उत्तरेण (उत्तर को ), उत्त रतो (उत्तर से)। 

9. एकच्च (एक, कोई एक) (विशेषण विनय० . 83, विशेष्य : संयुत्त० 
3. 243) । 
कर्ता ब० व० एकच्चे ( 


कुछ) (संयुत्त० 4. 02, सुत्त० पृ० 0], जा० टी० 
3. 26) । 


सम्प्र०, सम्बन्ध --एकच्चातं (विनय० . 45, 3. 20), एकच्चो'* *एकक्चों 
(संयुत्त> 4. 305, विनय० ।. 88, घम्म० दी० 2, 2), एकच्च॑**“एकच्चं (दीघ० 
4, 77)0 

इससे बना हुआ रूप है---एकच्चिय ( वेयक्तिक रूप से ) : 

पुं० कर्ता, ए० ब० एकच्चियो (जातक . 326, विनय ० . 290) । 

कर्म ० एक्‌च्चियं (विनय ० , 289। 

स्त्री० कर्ता० एकच्चिया (तित्थी) (संयुत्त० . 86 गाधा)। 


पुं० कर्ता एकबघन एकच्चिया (जातक . 326, टी० एकच्चे), (संयुत्त० 
. 99, गाथा) । - 


3. संख्यायाशों शब्द 
(!) गणता-बाचो 
$ ]4. . 'एक' शब्द के रूप कज्ज के समान हैं ($ 3.3) 


पुं० सम्प्र०, सम्बन्ध--ए०व० एकस्स (सुत्त० 397, घम्म० टी० 2. 23) 


स्‍्त्री० सम्प्र ०, सम्बन्ध--ए०व० एकिस्सा (विनय० 2, 38, जा० टी० . 5]) 
पुं० अधिकरण---ए० व० एकस्मि 


स्‍्त्री० अधिकरण--एकिस्सा (मज्मिम० 3. 65, जा० टी० 6, 32), एकस्सिं 
(घम्म० टी० 346) । 


श 'एके' का अर्थ हे कुछ (दीघ० . 2) । 'एको:**एको!' हिरावृत्ति होने पर 
इसका अर्थ है--.एक--*“अन्य (दोघ०-, 8], महावंस 5. 03)। 
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६ 3. विज्येषण सर्वताम 

]. सब्ब (सर्व) (सभी या प्रत्येक)। इसके रूप सम्बन्धवाचक स्वेनाम के 
समान चलते हैं--.- 

पु० कर्ता ब० व० सब्बे (सुत्त> 79, मज्मिम० 3. 6, जा० टी० ।, 280)! 

पु० सम्बन्ध ब० व० सब्बेस (सुत्त> 030, मज्ञिम० 2. 20।, जॉ० दौर 
352) , सब्बेसान (मज््िम० 3, 60) | 

स्त्री० सम्बन्ध व० व्‌० सब्बास (संयुत्त० , 7)। 

स्त्री० अधि० ए० व० सब्बाय (विनय० . 65) । 

2, विस्स (विश्व) इसका प्रयोग बहुत कम है-- 

पुं० कर्म ए०व० विस्स धस्मं (घम्म० 266)। टीका : विस्सं +-विसमं ।' 

3, अज्ञ (अन्य) के रूप सब्ब के समान हैं-- 

पुं० कर्ता ब० ब० अब्ज, (सुत्त० 20) भादि। 

सम्बन्ध व० व० अज्जैस (सुत्त> 23, जा० टी० . 254 आदि) । 

किन्तु स्मोलिंग सम्प्रदात, सम्बन्ध तथा अधिकरण एकबचन में 'इ' भा जाता 


सम्प्र०, सम्बन्ध--अच्जिस्सा (विनय० . 5) | 

अधिकरण--अण्ज्स्सा (ग्रहाय) (जातक-टीका 2. 27) | 

द्विरावृत्ति होने पर 'अज्ञो***“अज्वो' 'एक*““अन्य एक' अथे की प्रकट करता 
है (जातक-टीका . 456) | “अज्ञमञ्ज्यः में केवल अंतिम शब्द के साथ प्रत्वयय॑ लगते 
हैं : अम्तमज्मस्स (दीघ० . 56) अच्ञमज्जम्हि (दीघ० . 20), अज्जमस्मेंहिं 
(सूत्त० 936, थेर० . 933) । 

4, अज्बतर (अन्यतर : दो , में से एक) (दीघ० . 228, मज्मिम ० . 62), 
अथवा कोई (विनय० [. 23, दीघ० . 62)| स्त्री० सम्बन्ध एल्च० “अज्वतरिस्सा” 
(संयुत्त ० . 40) । 

5. अज्ञृतम (अन्यतम : कोई) (महावंस 38. 4)।॥ * 

6. इतर के रूप भी सब्ब के समान हैं : 

पुं० कर्ता व० व० इतरे (घम्म० टी० 4, 40)। स्त्री० सम्प्र०, सम्बन्ध इतरास 
(जा०्दी० 2, 27)। एको***“इतरो (विमान० टी० 49) (एक दूसरा), अथवा इतरी 
««-इत्तरी (महावंस 25. 62)। इतरीतर का अर्थ है एक और दूसरा, प्रत्येक कोई 
(येर० 230, जातक [- 467 (टोका : यस्स कस्सचि), मज्झिम० 2, 6. अंग्रु० 
5. 97) | इतरीतरेन (एक दूसरे से) विमान ० 84, इतरेतरेहि अत्तनागलुब्स 0,5। 

थ, पर तथा अपर सी सब्ब के समान है : 

पं० कर्ता व०्व० परे (सुत्त० 762, विनय . 5, दीघ० . 2), अपरे (जा०- 


टी० 3. 5) 
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सम्प्र ०, सम्बन्ध परेस (येर० 743, 942, विभान० 80.6, दीघ० ]. 3) । 
परो**'परो (पहला**-दूसरा) (दीघ० . 224) । ु 

'परँ परे या पीछे अर्थ में क्रिया-विशेषण और उपसर्ग के रूप में प्रयुवत होता है 
अपरापर क्रिया-वि० (एक बोर से दूसरी ओर तक, इधर-उधर, ऊपर-नीचे) 

$, पुब्व (पूर्व) उत्तर, अधर घाब्द सब्ब के समान हैं : 


पुब्च शब्द का अधिकरण ए० व० में पुब्चे रूप स्वतंत्र मिलता है। दूसरे रूप 
समास के अन्तिम शब्द के रूप में मिलते हैं। 
उत्तर शब्द का स्त्रीलिंग अधिकरण ए०व० उत्तराय (दिसाय) (दीघ० !. 74) 
पैथा “उत्त रस्सं दिसाय॑' (संयुत्त ०]. ]48 गाथा) । 
क्रिया-विशेषण---उत्तरेण (उत्तर को ), उत्त रतो (उत्तर से)। 
9. एकच्च (एक, कोई एक) (विशेषण विनय० [. ]83, विशेष्य : संयुत्त ० 
3. 243) । 


कर्ता ब० व० एकच्चे (कुछ) (संयुत्त० 4. 02, सूत्त० पृ० 0], जा० टी० 
3. 26) | 

सम्प्र०, सम्बन्ध --एकच्चा् (विनय० . 45, 3, 20), एकच्चो-**एकक्चो 
(ंयुत्त- 4. 305, विनय० . 88, घम्म० टी० 2, 2), एकच्च॑-“'एकच्चं (दीघ० 
.7)। 

इससे बना हुआ रूप है---एकच्चिय (वेयक्तिक रूप से) : 

पुं० कर्ता, ए० ब० एकच्चियो (जातक , 326, विनय० , 290 )। 

कर्म ० एकज्चियं (विनय ० ), 289। 

स्नी० कर्ता० एकच्चिया (तित्यी) (संयुत्त० [. 86 गाथा)। 

पूं० कर्ता एकबचन एकच्चिया (जातक [. 326, ही० एकच्चे), (संयुत्त७ 
4. 99, गाथा) । ह़ 

3, संख्यायायी शब्द 
()) भणता-बाची 

$ 4. . “एक' शब्द के रूप अज्ञ के समान हैं (8 ] 3.3) 

पुं० सम्प्र०, सम्बन्ध--ए०व० एकस्स (सूत्त० 397, घम्म० टी० 2. 23) 

स्त्री ० सम्प्र ०, सम्बन्ध--ए०व० एकिस्सा (विनय० 2, 38 जा० टी० | 

पूं० अधिकरण---ए० ब० एकस्मि रे  . व5) 

स्‍्त्री० क्रण---ए ज्मिभि ५ है 
अीक 8 /--एकिस्सा (मज्मिम० 3, 65, जा० ही 6, 32), एक्स 

'एके' का अथे है कुछ (दोघ० [. 2 


० )। 'एको'''एको' द्विराव 
इसका अथे है-...एक-** “अन्य (दीघ० -], 8], महावंस्त 5. बा । द्विरावृत्ति होने पर 
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एकमेको (प्रत्येक भिस्न-भिन्‍न वेयक्तिक रूप से) (दीघ० 2. 7], महावंस 4. 52) । 
एकच्च, एकच्चिय के लिए दे० ६ 3.9) ॥ 
2, 'द्वि! समास में “दि' भी बनता है। उदाहरण--दिगुण इसके तीनों लिगों में 
भीचे लिखे रूप हैं-- 
कर्ता हे (पुं०) घम्म० टी० 2, 9, जातक-टीका . 5। 
(स्त्री०) सूत्त० पृ० 02, (नपु०) जातक-टीका 4. 37। 
दुवे (पु०) (थेर० 245), (स्त्री०) (सुत्त० पृ० 00 ) 
कर्म दें (पु०) (जा० टी० 2. 27, घ० टी० 2. 4), (स्त्री०) (घ०- 
टो०2, 42) 
दुवे (पु ०) महावंस 5. 23, (नपु ०) (महावंस 0. 47) 
करण  द्वीहि (पु ०) (जा० टी० . 338, 2. 53) 
(स्त्री०) (मज्किम० . 78, 2. 62) 
सम्प्र०, सम्बन्ध द्विन्त॑ (पु०) (महावंस 24, 9. जा० टी० 2. 54, घम्म० टी० 
2. 2, (स्त्री०) (मज्कफिम० . 65, जा० टी० 2. 27) तथा 


दुविन्न॑ । 

अधि० द्वीसु (पु०) (महावंस 6. 25) (नपु'०) (जा० टी० . 338 
धम्म० टी० 2, 8) 

'उभो' शब्द के रूप भी इसी तरह हैं-- - 

कर्ता, कर्म उम्ो (घम्म० 74, सृत्त> 582, जा० टी० . 50, विनय० 


. 0 आदि) (और उसे) । 
करण, अपादान उभोहि (दीघ० 2. 76, जा० टी० 4. 42) (तथा 


उभेहि)। 
सम्प्र ०, सम्बन्ध उभिन्‍नं(जातक , 353, जा०टी० . 338, महावंस 2. 25) 
अधिकरण उभोसु (सुत्त० 778, जा० टी० . 264, विमान० टी० 


275) (तथा उन्ेसु ) । 
सन्धिरूप 'बुभो” (जा० 6. 509) में मिलता है। 
उभय शब्द एक वचन तथा बहुवचन दोनों में आता है । उदा० “पुज्ञे च पापे 
च| उभये” (सुत्त० 547) 
उमयेत्त संयमेन (पेत ० टी ० 2) 
गिहीहि च अनागारेहि च उमयेहि (घम्म० दी० 4. 74) 
चंदिमसुरिया उमय्‌ एत्य (>न्या एत्थ) दिस्सरे (विमान० 83, 4, घम्म० 
डी० . 29 गाथा) । 
सम्बोधन---उभयो निसामेथ (थेरी० 449) 
उभय॑ (दोनों) (घम्म० 404) 
गाथाओं में 'दुभय' शब्द का प्रयोग दिया गया है। सम्भवतया यह “ह्वि उभय॑' 
बना है। दुमयं औतुपपातं (दोनों उत्पात कौर जबपात) (सुत्त० 5)। दुभयानि 
पष्डरानि (सुत्त> 526) ! तोदेय्यकप्पा दुभयो (सुत्त> 4007, 25) । 
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करमे--दुभय लोक॑ (जातक 3. 442), दुमतो (जातक 6. 497), टीका में 
“उभतो के द्वारा व्याख्या की गई है। 
8६ 5, तीन से दस तक के संख्यावाची 
3. 'ति' (तीन)समास में भी 'ति' के रूप में मिलता है। उदा० तिगुण (तीन 
न्बार), तिपिटक (त्रिपिटक) : 
्युल्लिग : 
कर्ता, कर्म तयो (सुत्त ०3[, जा०्टी० 3. 5], घम्म०्टी० 2, 4 
आदि), (तयसस्‌ सुत्त ० 23) । 
करण, अपा०  तीहि [घम्म० 39. संयुत्त ० 4. 75) 
सम्प्र०, सम्व ० तिण्णं (थेर०, 2. छंयुत्त० 4, 86, घम्म० टी० 2, 46] 
उत्तरकालीन रूप--तिण्णन्नं (मिलिन्द० 309, महावंस 5, 34) 
अधिकरण तीसु (घम्म० टी० 2. 27] 
आत्रीलिंग : 
कर्ता, कर्म तिस्सो (येर० 24, जा० टी० 2, 33) 
करण, अपादान तीहि (थेरी० ], संयुत्त० . 66 गाथा, सुत्त ० 656) 
सम्प्र०, सम्ब० तिस्सन्‍्ने (दीघ० 2, 66, संयुत्त ० 4, 234) 
अधिकरण तीसु (सूत्त ० 842, घम्म० टी० 2. 25) 
नपु सक-लिग : 
कर्ता-कर्म तीणि (थेरी० 34, महावंस 6. 25)। शेष पुल्लिंग के समान। 
6. “चतु' (चार) समास में चतु, चतुर 
उदा०--चतुकण्ण (चतुष्कर्ण ) (अंगु० . [4. गाथा) 
चतुरस्स (चतुरस्च) (जातक 6. 58) 
चतुग्गुंण (चतुग्रुण) (जा० टी० [. 422) 
'पुंह्लिग : 
कर्ता, कर्म चत्तारो (दीघ० [. 9[, धम्म० टी० 2, 9, जा०्टी० 4. 39 ) 
चतुरो (कर्ता) (सुत्त० 84, (कर्म) सुत्त० 969) 
करण, अपादान चतूहि (सूत्त० 23, घम्म० टी ० 2. 3 ) 
चतुहि (जान्दी०. 279) 
चतुन्मि (अल्प-अयुक्त) (युत्त- 229, जा० 3, 207) 
चंतुब्मि ठानेस (विमान० 32. 7) हु 
_म०, सम्बन्ध चतुन्त॑ (दीघ० , 9], धम्म० टी० 2, 5) 


अधिकरण चतूसु (घम्म० टी० 2, 42, 4. 56); चतुस्ु (जा० टी० 
3. 262) ४ हु 
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स्त्रीलिंग : 
कर्ता, कर्म 


करण, अपादान 
सम्प्र ०, सम्बन्ध 
अधिकरण 

नपु सक-लिग : 
कर्ता-कर्म 
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चतस्सो (विमान० 78, 6, संयुत्त० 3. 240 जा०-टी०- 
. 262),.कममे : चतुरो दिसा (विमान० 6. 0) 

चतूहि (जातक-टीका . 339), चतुहि (दीघ० , 02) 
चतुन्‍्नं (दीघ० ]. 6), चतस्सनन्‍्न॑ 

चतूसु, चतुसू (जा० टी० 3. 46) 


चत्तारि [सुत्त० 227, थेरी० ]7, घम्म० दी० 2. 24), 
शेष पुल्लिग के समान | 


5. पञ्च, छ, सत्त, अद्ठ, नव तथा दस के रूप तीनों लिगों में : 


कर्ता, कर्म 


पञच, छ आदि । 


करण, भपादान पञ्चहि, छहि (धम्म० टी० 2. 28 आदि) 


सम्प्र ०, सम्बन्ध 


अधिकरण 


अट्ठाहि में 'आ' दीघे हो गया (जातक 3. 207), 

दसभि (अल्पप्रयुक्त) (विनय० ]. 38 गाथा) 

पञ्चन्नं (संयुक्त ० 4. 73) 

छनन्‍्न॑ (सुत्त० 69, अंग्रु० . 22 आदि) 

सत्तानं, सत्तन्‍्नं (मज्किम० 3. 8) 

पञ्चसु, छसु तथा छस्स (सुत्त० 69), सत्तसु (उदान० 
65 भादि) 


समास में उपयुक्त शब्द पञ्च, छ आदि रूपों में रहते हैं। छ का घलू भी: 
मिलता है। (दे० ६ 67, 72) 
$6. बोस, तीस आदि सो तक की संख्याएं 
बीस---वीस, वीसं, वीसा, विसति (सं ० विशत्ति ) 
तीस--तिस, तिसं तिसा, तिसति (सं० त्रिशत्‌) 
चालीस---चत्तारीस, चत्तारीसं, चत्तारीसा 
चत्तालीस, चत्तालीसं, चत्तालीसा 
तालीस, तालीसं, तालीसा (सं० चत्त्वारिशत ) 
पचास---पञज्च्ञास, पञ्ञासं, पञ्ञासा, पण्णास (सं० पण्चाशत्‌ ) 
साठ---सट्टि (पष्टि) 
सत्तर--सत्तति, सत्तरि (सप्तत्ति) 
अस्सी--असीति (अशीति) 
नव्बे--नव॒ति (नवति) 


सौ--सत (शत) 


दो सौ--दै सतानि या द्विसत 
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तीन सौ--तीनि सतानि या तिसत आदि 
हज्ार--सहस्स (सहस्त) 
दो हज्ार-.-है सहस्सानि आदि 
लाख--लक्ख 
करोड़--कोटि 


करोड़ से अब्बुद (अरब) आदि संख्याएं कोश में देखनी चाहिएँ । 


बीच की संख्याएं 
ग्यारह--.एकादस, एकारस (एकादश) 
बारह--द्वादस, बारत (द्वादश) 
तेरह---तेरस, तेलस (त्रयोदश ) 
चौदह--चतुहस, चुट्स (चतुर्दश) 
पच्द्रह--पञ्चदस, पत्तरस, पणणरस (पञुचदश ) 
सोलह--सोछस, सोरस (षोडश) 
सत्रह--सत्तदस, संत्तरस (सप्तदश) 
अठारह--अट्टादस, अद्ठारस (अष्टादश) 
उन्नीस---एकुनवीस, एकूनवीसति (एकोनविशत्ति ) 


बाईस--द्वावीस, द्वावीसति, बावीस, वावीसति 
- तेईस---तेवीस 


चौबीस--चतुवीस 

पच्चीस--पञचवीस, पण्णवीसति, पण्णुवीस आदि 
बत्तीस--दत्तिंस, बच्तिस 

छत्तीम---छत्तिस 


उनचास--एकूनपञ्ञास 
पचपन--पडञ्चपज्ञास 


छप्पतन--छप्पञज्जञास जादि । 

$]7. संख्यावाची शब्दों का प्रयोग 

संख्यावाची शब्दों का प्रयोग कई प्रकार से होता है-- 

. एक से अठारह तक की संख्याएं विशेषण हैं- 

है वा तीणि वा रत्तिन्दिवानि (दीघ० 327), चतुन्न॑ मासानं अच्चयेव (सुत्त ०० 
पृ०.99), सोछसन्‍्नं पुरगलान (सिलिन्द० 30) । 


दस के साथ सादश्य के कारण दस के साथ समस्त संख्यावाचियों के साथ 
भी अनुस्वार लग जाता है और उनका प्रयोग संज्ञा के समान होता है--नव सत्तः 
इादस च-*'पज्चवीस द्वादस च, द्वादसं च नवापि च (महावंस 2. 9)। 
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2. दस से गुणित संख्याओं में जो आकारान्त हैं वे स्त्रीलिंग संज्ञाएं हैं। करण, 

- सम्प्रदान और सम्बन्ध में उनका “आय! रूप मिलता है--'एकस्स पि ददामि, हनन पि 

+ ददामि**'दसन्नं पि ददामि, वीसाय पि ददामि, तिसाय पि ददामि, चत्तारीसाय पि 
ददामि पञज्ञासाय पि ददामि, सतस्स पि ददामि। (सुत्त० १० 86) 


दस से गुणित अकारान्त शब्दों के रूप चलते हैं किन्तु वे प्राय: बिना प्रत्यय के 
- छोड़ दिये जाते हैं । 


जिन के अन्त में 'अ' है वे कर्ता एवं कर्म में प्रयुक्त होते हैं। 


जिनके अन्त में ति है वे स्त्रीलिंग की संज्ञाएं हैं उनके रूप इकारास्त स्त्री- 
लिंग (दे० $ 86) के समान चलते हैं या बिना प्रत्यय के छोड़ दिए जाते हैं। सत (शत) 
- और सहस्स (सहल्न) शब्द नपंसक-लिग में आते हैं। 
« 3. (क) बीस से लेकर ऊपर के संख्यावाची शब्द जब विशेष्य के साथ आते हैं 
“तो उनके साथ विभक्त विशेष्य के समान आती है। उदा०-- 
अधिकरण--वीसतिया योजनेसु तिसाय योजनेसु (मिलिन्द० 2. 62) 
करण--द्वत्तिसाय महापुरिसलक्खणेहि असीतिया अनुव्यञ्जनेहि (विभान० 
टी० 323), एकूनपठ्ज्यासाय कण्डेहि (जा० टी० 3. 220), छेत्तिस- 
तिया सोतेहि (धम्म० टी० 4. 48) । 
कर्म--वीसति पि भिक्‍्खू तिसं पि भिक्‍खू चत्तारिस वि भिवखू (मज्मिम० 
3. 79), वीसंपि जातियो, तिसं पि जातियो चत्तालीसं पि जातियी 
पण्ज्यासं पि जातियो (इतिवुत्तक 99), अद्ठचत्तारीसं वस्सात्रि 
(सुत्त० 289) | 
सम्बन्ध---इमेसं तेवीसतिया बुद्धानं सन्तिके (घम्म० टी० . 84) 


निम्नोक्त उदाहरणों में दस से गुणित संख्याएं परिवर्तित नहीं होती-- 


कर्ता--तिस रत्तियो (दीघ० 2. 327) 
पञ्चपणज्ञास वस्सानि (थेर० 904) 
कमे--एक्‌नपञण्ञआस जने (जा० टी० 3. 220), 
सत्तसत्तरि जाणवत्थूनि (संयुत्त ० 2. 59) 
करण--द्वत्तिस महापुरिसलक्खणेहि (मज्मिम० 2. 35) 
3. (ख) सत, सहस्स और उनके समास से बनी हुई संख्याएं मी विशेष्य के 
>अनुसार प्रयुक्त होती हैं-- अप 
कर्ता-गन्वव्भा च सहस्सानि (थेर० 64), भिक्‍खुनियों सहस्स (महावंस 
5.87) 
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कर्म---पञ्चसतानि चण्डालपुरिसे ( महावंस 0,9] ), गाथा सतं ( धम्म ० 02) ' 
करण --पञ्चसतेहि थेरेहि- (दीपवंस 4.6) 
इस प्रकार के सन्दर्भो में विशेष्य एकवचन में भी आते हैं-- 
कर्म---अट्टूसतं भत्तं (मिलिन्द० 88) (भत्तानि के स्थान पर] 
कर्ता में संख्यावाची का विशेषण के रूप में प्रयोग-- 
पञ्चसता वाणिजा | स्त्रीलिग---पञ्चसता याक्खिनियों 
कर्म---पञचसते वाणिजे (जाण्टी० 2.28 ) । 


4. संख्यावाची एकवचन में भाववाचक संज्ञा के समान भी प्रयुबत होते हैं: 
और विशेष्य उन के साथ षष्ठी विभ्ववित के द्वारा जोड़ा जाता है-- 


परो-सहस्सं भिक्‍्खूनं (येर० 238 ), परो-सहस्सं पुत्ता (यहां विशेषण के रूप में” 


प्रयुक्त हैं) (दीघ० . 89) सहस्सं पि अत्थानं (संयुत्त० . 229), विहारानं पञ्चसत्त॑र 
(महावंस 2.33.), सत्यि अरहतं अका (महावंस ० . 4) 


5, संख्यवाची कर िज्षेप्पों का पररुपर समास ही हो जता हैं-- 


अट्टवस्सं सत्तमासं राजा रज्जं अकारयि (महावंस 35. 46) 
गवस्ससतं समास भी इसी प्रकार का है। इसका प्रयोग बहुत है| 
नीचे लिखे समास भी प्रायः देखे जाते हैं: 


, सत्त मनुस्ससतानि (जातक-ठीका 4, 42, ), ट्विसु वस्ससतेसु (अतिककन्तेसु ), . 
(महावंस 33 ,88), पज्च इत्यिसतेहि (महावंस 4.57 भादि)। 


पूर्ण संख्याएं 

8$8. () एक से लेकर दस तक की पूर्ण संख्याएँ संस्कृत के समान है :---. 

पठम सं० प्रथम, दुतिय सं० द्वितीय, ततिय सं० तृत्तीय., चतुत्थ सं० चतुर्थ, 
पब्चम सं ० पच्चस, छटठ, (छद॒ठम सुत्त ० 0), सट्ठ सं० षष्ठ, सत्तम सं० सप्तम, 


स्त्री० सत्तमी (थेरी० 4), अट्ठम सं० अष्टम स्त्री० अट्टमी (तिथि) (थेरी० 3॥),. 
नवस सं० नवस, दसम सं० दशम, दसमी (तिथि) (महावंस 9.33)॥ 


(2) द्स से युणित अन्य संख्याों में भी यही नियम है | अन्तर इतना ही है कि 
> में जहां 'तम' है वहाँ पालि में 'म' आता है । षष्टि और जशीति में प्तम' जाता- 


वीसतिम सं० विशतितम, वीस सं० विश, तिसतिम सं० जिशत्तम, लिस सं०- 
त्रिश। चत्तारोसतिम सं० चत्वारिशत्तम, चत्तारीस सं० चत्वा रिश । पञ्ञासतिमः 


स० पेज्चाश्चत्तम। सद्ठतम सं० पष्टितम। सत्ततिम सं० सप्ततितम। असीतितम» 
सं० अदीतिततम | नवुतिम सं ० नवतितम | सतम सं० शततम | 
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(3) मध्यवर्ती संज्याएं :-. 

बीघ की ग्यारह से उन्‍नीस तक की पूरण संख्याएं एक भोर संस्कृत से मिलती 
; हैं और दूसरी भोर प्राकृत से : 

एकादसम, स्त्री० एकादसमी (मज्मिम० 3. 255), सं० एकादशम 

एकारसम, स्त्री० एकादसमी (तिथि) 

अर्धभागधी : एकारसम या एकादस, स्त्री० एकादसी (तिथि) 

द्वादसम, स्त्री० द्वादसमी (मज्मिम० 3. 255), भर० मा० दुवालसम अथवा 
: द्वादस, स्त्री ० द्वादसी (तिथि), सं० द्वादश 

तेरसम, स्त्री० तेरसमी (मज्मिम० 3. 255), मागधी--ते रसम भषवा तेरस 
 (महावंस 6.2) सं० त्रयोदकश 

चुदसम, स्त्री० चुहसमी (मज्शिम० 3. 255), प्रा०--चोहसम अथवा चुहस, 
स्त्री ० चुहुसी तिथि (महावंस 9.39) 

घतुहुस (विनय ० !. 87. 32) चतुदसि (थेरी० 3), सं० चतुर्देश 

पञ्चदसम (घम्म०्टी० 3. 27) 

पण्णरसम--अ० मा० पन्तरसम या पण्णरस (दीघ० 2. 207), अधिकतर 

प्रयुक्त : पन्‍्नरस (थे्‌र० [234, दीघ० . 47, विनय ० . 87), सं० पञुचदश, स्त्री० 

“पण्चहसी (तिथि) (थेरी० 3व) 

सोछसम, अ०मा० सोकछुसम; तथा सोहस, रत्री० सोछसी (घम्म० 70, विमान० 
-#3. 8, अंगु० 4. 252), सं० षोडष । 


सत्तरसम स० सप्तदश । अद्टारसम सं० अष्टादश : मा० अट्टारसम । एकूस- 
न्‍्वीसतिम, अ० मा० एगूणगवीसईम। एकवीसतिम। बावीसतिम। तेबीसतिम। 
- चतुबीसतिम । पञचमीस तिम, छब्बीसतिम भादि | तेत्तिसतिम । छत्तिंसतिम आदि। 
(8) कुछ फुटकर उदाहरणों में पूरण संख्याएं सामान्‍य संख्या के अर्थ को प्रकट 
“करती हैं-- 

पञ्चमेहि बन्धनेहि (पांच बन्धनों से) (संयुत्त० 4, 20!, 202) 

“अत्तन्‌' शब्द के साथ समास विशेष-रूप से ध्यान देने योग्य हैं--उदा० भत्त- 
- दुतिय (एक साथी वाला) (दीघ० 2. 47 भादि), (तु० ६ 22) । 


49, विभाजक संख्याएँ 
]. शुद्ध या पुरण संख्याओं (की द्विरावृत्ति करने पर वे विभाजक बन 
- जाती हैं-- 
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अंदुद्द थेरे मच्चे व पेसयि (महावंस 5. 249, उदा० घम्म० टी० ), 89) 

अद्ध, अडद (आधा सं० वर्ष, प्रा० भद्ध, भअड़ूढ । इसका उत्तर-संख्या के साथ 
समास हो जाता है । 

अड्ढतिय, अड्ढतेय्य (जा०्टी० . 450, 2, 93) (भढ़ाई) 

बड्दुडढ (विनय० . 34, धम्म० टी० !. 87) 


प्रा० मददुदु--अद्घ --*तुर्थ 
सं० अद्धेचतुर्थ (साढ़े तीन) 


उदा० सद्धि भड्ढतेलसेहि मिवखुसतेहि (साढ़े बारह सो भिक्षुओं के साथ) 
(सृत्त० १० 00, दीघ० . 43) 


अड्हनवमसहस्सानि (मह्दावंस 5. 20]) (साढ़े आठ हजार) 


यदि अद्ध या अड्ढ संख्यावाची शब्द के पश्चात्‌ है तो यह उस संख्या के आधे 
को प्रकट करता है---दस द्ध (दशाद्धं --पांच) (थेर० 2244), इसी प्रकार--.. 


पुरिसानं दसड्ेहि सतेहि परिवारितो (महावंस 5. 22)। 


सं ख्यावाची क्रियादिशेषण 


सकिं, सकि ( सक्षतू-एक बार), स्वर से पहले सधि में सकिदू या सकद्‌ (8 69, 
72) . अथवा 'एकदा' (अप्पेकदा: एक बार) मज्किस० 2.7) (अंगु० 5.83) | 


संख्या के साथ “खत्तुं' (सं० 'कृत्वसे') लगाकर भी क्रिया विशेषण बनते हैं -- 

तिकखनूं (तीन बार) (विनय० 4.04), चतुक्खनूं (चार बार), (थेरी० 
:37.69), छब्खतुं (छबार), (दीघ० 2.98, घम्म० टी० 3.96 ), सतक्खत्तुं 
(सी बार), (थेरी० 59 आदि), कतिक्खत्त (कितनी बार) (मज्फिम० 35. 825) ) 

कर्म एकवचल या बहुवचन 'वारं' अथवा धवारे' भी बार को प्रकृट करते हैं-... 
"एकबार (एक बार) (जा० टी० 3.50) दे बारे (घम्म० टो० [, 47), तयो वारे 
(घम्म० टी० ), 48), नव वारे (महावंस 30.,52), बहुवारे (जा० टी० 2. 88), 
'दिसु वारेसु (महावंस 6. 26), पठमं (पहली बार), दुतियं (दूसरी बार )» एकसी 
(एकश: ) (बैयक्तिक रूप से) । 


_संस्क्ृत में बार को प्रकेट करने वाले क्रियाविशेषण, संख्या के साथ नया! जोड़ने 
अर बनती हैं । प्राकृत में प्या' का हा' हो जाता है। ; 
पत्तहा (संप्तघा) (सात वार, सात भागों में या सात अंशों में) (दीघ० [. 
34, 2.234) । इसी प्रकार स्सतघा' 'सहस्सधा' भी होते हैं । 
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7. कुछ विशिष्ट स्थलों में भविष्यत्‌ या कर्मवाच्य को मूल धातु बनाकर उससे 
नए रूप बनाए गए हैं । 


2. बरतमान काल 
(क) लट्‌ लकार 


$ 2!. “लू घातु : (परस्मेंपद) 


एकवचन बहुवचन 
प्रथम पुरुष लभति लभच्ति 
सध्यम पुरुष लभसि लमथ 
उत्तम पुरुष लगाभि लभाम 
आत्मनेपद 
प्र० पु० लभते लभस्ते, लम्र 
म० पु० लमसे (लमव्हे) 
उ० पु० लभे (लमभम्हे ) 
$ 22., टिप्पणी 


परस्मेपद : 


. उत्तम पुरुष में एकवचन में 'आमि! के स्थान पर गाथा में 'अम्‌! भी मिलता 
है :--तस्साहं सस्नि के ग॑ुछं (येरी० 306) । शेष रूप संस्कृत के साथ मिलते हैं। 
धम', मस! से 'स्‌' का लोभ होने पर बना है। 

2. आत्मनेपद : इसके उदाहरण अधिकतर गाथा या कृत्रिम कविता में 
'सिलते हैं-- 

उ० पु० ए० व० रमे (संयुत्त० ,8 गाथा) : कुप्पे (जातक 3. 20)। 
मागमोत्तर गद्य में कहीं-कहीं आत्मनेपद मिलता हैं--मन्‍्ने (जा? 
दी० 249 ) || 


मध्यम पु० ए० अनुपुच्छसे (विमान० 7. 5) लभते (जा० 5, 220), 
(जा० टी० लभसि) । 


अन्य पु० ए० व० लगते (येर० 35), सोमते (येरी० 255), रोचते (थेरी० 
45), भमासते (सुत्त ० 452) । 

अ० पु० ब० व० लम्बन्ते (थेरी० 265), हज्जन्ते (येरी० 45) । 

अन्य पुरुष वहुवचन में “मरे! पर्याप्त रूप आता है--लमभरे (सं० . 0 
गाथा ), खादरे (जा० 2. 223), (जा० टी० खादन्ति), जायरे (संयुत्त० 4. 3*4) 
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सोचरे (सूत्त० 445), सोचस्ति (सुत्त> 333), ओमासरे (विमान० 9. 3), 
ए० च० ओभासते, जीयरे (जा० 6. 528) (सं० जीय॑न्ते), मिययरे--ये समी रूप 
वैदिक वर्तमान काल से संबंध रखते हैं : उदाहरण--ऐशेरे, इश्चिरे | प्राकृत में भी 'इरे' 
वाले रूप मिलते हैं। 

आत्मनेपद उत्तम पुरुष का बहुवचन विशेष ध्यान देने योग्य है। कात्याथन (3. 
, 2 तथा, 8 सेनार्ट पृु० 423, 429) ने 'महें प्रत्यय दिया है जो कि सम्भवतया 
“'महे' से शब्दाकंचत के कारण बना है। भवामहे ( महावंस ]. 60) प्रा रूप मिलता है। 
इसके साथ-साथ “मसे” और “महसे' प्रत्यय भी मिलते हैं। इन प्रत्ययों द्वारा जो रूप 
मिलते हैं उनका लेट अर्थ नहीं होता (दे० $ 26)। उदाहरण के रूप में (न) तप्पामसे 
दंस्सतेन त॑ (न तृप्यामहे दशनेच तव) (विमाल० 7. 4), यहां 'तप्पामसे' सामान्य 
वर्तेमान है। इसी प्रकार--. 

अभिनल्दामसे (विभान० [7. 7), सरेम्हसे (स्मराम:) (थेरी० 383)। “मसे” 
वैदिक प्रत्यय 'मसि' का आत्मनैपद प्रतिरूप है, और 'हसे', 'म्हे! और 'मसे' का 
सम्मिश्रण प्रतीत होता है। 


(ख) ले 
23. लेट के लिए कोई रूपावली निश्चित नहीं की जा सकती। गाथा में 
विविध प्रकार के फुटकर रूप मिलते हैं। लेट में घातु का स्वर दीर्घ मिलता है। यही 
एक विशेषता उसे लट्‌ से पृथक्‌ करतो है। फिर भी निड्चित रूप से उन्हीं को लेट का 
हप मात्रा जा सकता है जिनमें उसका अर्थ स्पष्ट रूप से विद्यमात है और जहां छन्द के 
कारण दी होते की संभावना नहीं है। पिशल के दो उद्धरणों में से एक इस प्रकार 
का है--'नो वितरासि मोत्तुं' (जातक 2. 4) । 


टीका में व्याख्या इस प्रकार हैं--'मा नागमंसखादकों अहोसि ।' 
अन्य उदाहरण-. 


'अत्तान॑ येव गरहासि एत्य।” (जातक 4, 248), टीका : क्षत्ता् एवं 
गरहेय्यासि । 


'कामयासि! ओर “चजासि' (जातक 5, 220) भी लेट के उदाहरण हैं। वे 
जमश: 'सचे' और 'चे' पर आश्रित हैं। 


गा पिशल का दूसरा उदाहरण संदिः्ध है---.'आतापिनो संवेगिनों भवाथ' (घम्म० 
रे रा | साधारण विध्यर्थ (लिछ) का हो सकता है, जिसमें छल्द के लिये 'अ' 
दब कर दिया गया है। इसी प्रकार के उदाहरण हैं--. 


के अधिमनसा भवाथ (सुत्त> 692), त॑ च (घम्मं) घराथ सब्बे (सुत्त० 
० आस कम्मानि विवज्जयाथ, घम्मानुयोग जज अधिदृह्ाथ ([ ? है. 
व्मज्जियाथ न॑ (सूत्त ० 28] ) (वर्ज घातु से) | 
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(7. कुछ विशिष्ट स्थलों में भविष्यत्‌ या कमेवाच्य को मूल घातु बताकर उससे 
नए हूप बनाए गए हैं । 
2. बरतेमान काल 
(क) लट लकार 


$ 2. “ल्‌' घातु : (परस्मंपद) 


एक्वचत बहुवचन 
प्रथम पुरुष लमति लभन्ति 
मध्यम पुरुष लभसि लमथ 
उत्तम पुरुष लभापि लगाम 
आत्मनेपद 

प्र० पु० लमते लभनते, लम्र 
म० पु० लभसे (लमभव्ह) 
उछ्० पु ० लभे (लभम्हे ) 

& 22, व्प्पिणी 

परस्मपद : 


. उत्तम पुरुष में एकवचन में 'आमि के स्थान पर गाथा में 'अम भी मिलता 
है :--तस्साहं सन्नि के गच्छ (थरेरी० 306) | शेष रूप संस्कृत के साथ मिलते हैं। 
“मम, मस्‌ से 'स्‌' का लोभ होने पर वना है। 


2. आत्मनेपद : इसके उदाहरण अधिकतर गाथा या कृत्रिम कविता में 
मिलते हैं--- 
उ० पु० ए० व० रमे [संयुत्त० ,8 गाथा) : कुप्पे (जातक 3. 20)। 
आगमोत्तर गद्य में कहीं-कहीं आत्मनेपद मिलता हैं--मस्ने (जा० 
टी० 249) । 


मध्यम ५० ए० अनुपुच्छेसे (विमान० 7, 5) लगते (जा० 5, 220), 
(जा० टी० लभसि) | 


अन्य पु० ए० ब० लभते (थेर० 35) , सोभते (येरी० 255), रोचते (थेरी० 
45), मासते (सुत्त> 452) । 
भ० पु० व० व० लम्बन्ते (थेरी० 265), हज्जन्ते (येरी० 45) । 
अन्य पुरुष वहुवचन में “अरे! पर्याप्त रूप आता है--लमरें (सं० 4. 40 
गाथा), खादरें (जा० 2. 223), (जा० टी० खादन्ति), जायरे (संग्रुत्त० . 34) 
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सोचरे (सुत्त> 445), सोचन्ति (सुत्त० 333), ओमासरे (विमात० 9. 3), 
ए० व० ओभासते, जीयरे (जा० 6. 528) (सं० जीय॑न्ते), मियूयरे--ये सभी रूप 
वैदिक वर्तमान काल से संबंध रखते हैं: उदाहरण--ऐशेरे, इश्निरे । प्राकृत में भी 'इरे' 
वाले रूप मिलते हैं। 

आत्मनेपद उत्तम पुरुष का वहुवचन विशेष ध्यान देने योग्य है। कात्यायन (3. 
, 2 तथा, 8 सेनाट्ट पृ० 423, 429) ने 'म्हे प्रत्यय दिया है जो कि सम्भवतया 
भहे' से शब्दाकुंचन के कारण बना है। भवामहे(महावंस . 60) पूरा रूप मिलता है। 
इसके साथ-साथ 'मसे” और +हसे' प्रत्यय भी मिलते हैं। इन प्रत्ययों द्वारा जो रूप 
मिलते हैं उनका लेट अर्थ नहीं होता (दे० $ 26)। उदाहरण के रूप में (न) तप्पामसे 
दंस्सनेत्त त॑ (न तुप्यामहे द्शनेन तव) (विमान० 7. 4), यहां ततप्पामसे” सामान्य 
वर्तेमान है। इसी प्रकार--- 

अभिनन्दामसे (विमानच० ]7. 7), सरेम्हसे (स्मराम:) (थेरी० 383)! “मसे” 
चैदिक प्रत्यय 'मसि' का आात्मनैषद प्रतिरूप है, और 'स्हसे', 'म्हे! और 'मसे' का 
सम्मिश्रण प्रतीत होता है। 


(ख) लेद्‌ 
]23. लेट के लिए कोई रूपावली निश्चित नहीं की जा सकती। गाथा में 
विविध प्रकार के फुटकर रूप मिलते हैं। लेट में धातु का स्वर दीर्घ मिलता है। यही 
एक विशेषता उसे लट से पृथक्‌ करती है। फिर भी निश्चित रूप से उन्हीं को लेट का 
हूप सावा जा सकता है जिनमें उसका अर्थ स्पष्ट रूप से विद्यमान है ओर जहां छन्द के 
कारण दोघे होने की संभावना नहीं है। पिशल के दो उद्धरणों में से एक इस प्रकार 
का है--.'नो वितरासि भीक्तुं' (जातक 2. 4) । 


टीका में व्याख्या इस प्रकार हैं---'मा नागमंसखादको अहोसि ।”* 
अन्य उदाहरण- 


भत्तानं येव गरहासि एत्थ।' (जातक 4. 248 ), टीका : अत्ता् एव 
गरहेय्यासि ।! 


'कामयासि' और 'चजासि' (जातक 5. 220) भी लेट के उदाहरण हैं। वे 
कैमश: 'सचे' और 'चे' पर आख्ित हैं। 


पिशल का दूसरा उदाहरण संदिग्ध है--..'भातापिनो संवेगिनों भवाथ' (घम्म० 


(44) यह रूप साधारण विध्यर्थ (लिड) का हो सकता है, जिसमें छन्द के लिये 'अ' 
दो्घे कर दिया गया है। इसी प्रकार के उदाहरण हैं--- 
हे अधिमनला भवाथ (सुत्त> 692), त॑ च (धम्म॑) घराथ सब्बे (सुत्त० 
3०, अम्तानिविवज्जयाथ, घम्म्रानुयोगल्ज अधिटृहाथ (विमाव० 84, 38), 
व्मज्जियाथ न॑ (सुत्त ० 28 ) (वर्ज घातु से) । 
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ई. मुल्लर ने तीन उदाहरण दिये हैं। उन्तमें से दहासि तथा दहाति (सुत्त ० 
44. 888 ) लेट के रूप नहीं हैं। वे 'दघासि' और दधाति के रूपान्तर हैं। सहृहासि 
(जातक० 4, 426) मी ऐसा ही है। टीका में उसकी व्याख्या 'सहृहृति' के रूप में की 
है। तीसरा उदाहरण “को त॑ं पटिभणाति मे (जातक 3. 404) संदिग्ध है, क्योंकि वहीं 
पटिभणासि और “पटिभणासि' का उल्लेख है (गाथा 404 और 405) जो कि निश्चित 
रूप से लेट के प्रयोग नहीं हैं। “आवहाति' (थेर० 303, सुत्त ० 8, 82, संयुत्त० . 
42, 2!4) भी उसे व्यक्त नहीं करता, क्योंकि उसी के समकक्ष उद्धरण में 'रक्खति” 
भावा है। 'हनासि' (जातक 3. 99, टी० 'पहरसि' 5. 460), तथा 'हवाति (जातक 
5. 46) में भी लेट नहीं है। 


(ग) आज्ञार्थ 


8 24. परस्मेपद 


प्र०पु० लमभतु लभस्तु 

स०पु० लग, लक्षाहि लमथ 

उ०पु० लभामि लभाम 
मात्मतेपद 

प्र०पु० लभतं लभत्ततं 

म०पु० लभस्सु लभव्हो 

उ०पु० ले लभामसे 
व्प्पिणी 


$ 25. , परस्मेपद उत्तम पुरुष एकवचन एवं बहुवचन वर्तमानकाल के रूपों 
का ही भाज्ञार्थ में प्रयोग है-- 


वन्दाम (दीघ० 407 गाथा), घुनाम (थेर० 47), कस्स नं० देम (जा० 
टी० 2. 96), हण्ड करोमि (मज्मिम० 3. 79), हण्ड करोम (विनय० 2, 295), 
दालेमु (मु प्रत्यय के लिए दे० $ 427,) सं० दालयाम : घुताम के समान) । 


मध्यमपुरुष में “लभ संस्कृत सविकरण धातुओं के समाच है। अतः पिव 
(जा०्टी० 3. 0) सं० पिब, सिल्‍च (धम्म० 396) सं० सिज्च), निपज्ज (बेठो) 
(जा० टी० 2. 223) सं० निपद्यते से बना, कर (जा० टी० 4,), यद्यपि संस्कृत में 
'कुर! होता हैं कितु यह वैदिक “कर” का ऐतिहासिक रूप प्रतीत होता है । 


जिन गणों में “अर या अकारान्त विकरण नहीं हैं वे भी कालक्रम से '्मा 
विकरण वाले हो गये कोर उनके रूप /लग' के समान बनते लग्रे 
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गण्हु (सं ० गृहाण), (जाण्टी० 2, 459) गण्हति से , 

पटिस्गह (प्रतियृहाण), (जा० [. 233), 

सद्दह (ऋद्दधीहि), (जा० टी० 4.52) सदुदहति से । 

दूसरा रूप 'ल्वहि' 'अ' विकरणों गणों से भिन्‍त गुण की घातुओं का सादृए्य 
है। नीचे लिखे रूप ऐतिहासिक हैं : 

अवज्ाहि (आख्याहि), (जा० 3. 279), बृहि (भ्रृहि) (सरुत्त 76), 

देहि (देहि), (जा० टी० , 223) । 

इन शब्दों के सादृह्य पर दुसरे रूप भी बनाए गए--- 

उगाण्हाहि (मज्झिम० 3, 92) उम्मण्हाति (सं० उद्गृहणाति) से, सावेहिं 
(श्रावव) (जा० टी० ]. 344), आनेहि (आनय) (जा० टी०), विस्सज्जैहिं (विस- 
जेय) (जा० दो० ।, 223), करोहि (कुरु) : (जा० टी० 3.88 आदि) । 

इसी प्रकार “अ' वाली धातुओं से-- 

जीवाहि (जीव) (सुत्त० 029), सराहि (समर), (मिलिन्द० 79), 'सर रूप 
भी [घेर० 445), पककोसाहि (धम्म० 4. 28), तुस्साहि(जा० टी० .494 आदि) । 

अच्य पुरुष सें ('तु' और 'स्तु' प्रायः मिलते हैं :-- 

पस्सतु (पश्यतु) सुत्त ० 909), एतु (एतु)। (दीघ० . 79), 

इज्डतु (ऋष्यताम्‌) (थेरी० 329), हनस्तु (घ्नन्तु) जा० 4. 42), विन- 
स्सस्तु, (विनश्यन्तु) (जा० टी० 4.2) । 

मध्यम पुरुष बहुबचन 'थ' संस्कृत के वतेमात 'थ का स्वीकरण है। लोट्‌ 
सकार के संस्कृत-प्रत्यय 'त' से यह भिन्‍न है । प्राकृत में भो 'थ' ही मिलता है--. 

आहरथ (जा० टी० , 266), अनुरक्खथ (धस्म० 327), विजावाथ 
(मुतत० 720), गष्हथ (जा० दो० 3, [26) , करोथ, (येरी० 3 जा० टी० 2, 96), 
चोरोपेथ) (व्यवरोपयत) (दीघ० 2, 336) । 


$ 26. आत्मनेपद--उत्तमपुरुष एकवचन वर्तमान (लट्‌) का स्थानांतरण 
है |। मध्यमपुरुप एकवचव पस्थु' संस्कृत प्झ्च्‌ा का बना है | यह रूप बहुत अधिक 
पापा जाता है । 


गाया में 
लभस्सु (चेरी० 432) [सं० लभस्व), पुच्छस्स घुत्त> 89 4 
अहस्नु (सुत्त- ॥2) सण ज ) इच्छल्यु ( ) (पं० पृच्छ), 


ह )' हाहि)। दूसरे साहित्य में यह बार-बार जता है। 
०५ क्जेसु (घेर० ]]8 में ) एक 'स' छुत्द फे कारण है। हे 
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आगमिक गद्य में 


भासस्सु (सज्किम० 2, 99) (सं० भाषस्व), सिकखरसु (अंगु० 5,79) 
(सं० शिक्षस्व) पथ्चिवुपासस्सु (मज्िम० 2, 96) (सं० पयुपासस्व), निवत्तस्सु 
(विनय० 2. 82), पातु-भवस्सु (विनय० 2, 85) । 


आगमोत्तर गद्य में 


भासस्सु (मिलिन्द० 27), तिकिच्चस्सु (जा० टी० 2. 2/3), नच्चस्सु 
(जा० टी० १. 292) । 
अर्थ की दृष्टि से परस्मंपद और आात्मनेपद प्रत्ययों में कोई अंतर नहीं रहा । 
परस्मेपदी घातुओं से भी आत्मनेपद प्रत्यय जाने लगे । उदाहरण के रूप में नत्‌ (सं० 
नृत्‌) परस्मेपदी है कितु उससे आत्मनेपद प्रत्यय॑ लगाए गए है। 
अन्यपुरुष एकवचन में “त! प्रत्यय संस्कृत 'तां! का रूपांतर हैं। उदा- 
हरण--भच्छतं (जा० 6. 506, टी० भच्छतु ), लभतं (दीर्घ० 2.50)। सघि में दीर्घ 
भा भी मिलता है : वड्ढतामू--एवं (जा० 3, 209)। लेट का मौलिक रूप उत्तमपुरुष 
वहुवचन में 'मसे” एवं 'म्हसे' में मिलता है। संभवतया “मसः प्रत्यय “मसेः से 
बना है। जिस प्रकार 'महे' संस्कृत “महै से बना है। पालि में दोतो रूप मिश्चितः 
हो गए हैं। 
विधि या भविष्य अर्थ को प्रकट करने वाले “लेट” के रूप भी गाथा-साहित्य 
में पर्याप्त रूप से मिलते हैं : 
लमामसे (लभेमहि) : (जा० 2.26), रमामसे (रमेमहि) (थेरी० 370),. 
भणामसे (भणेम) (संयुत्त ० . 209) । 
इनके साथ सिकखेम, (सुच्चेम आदि वैकल्पिक परस्मेपद के रूप भी मिलते 
हैं । 
चरामसे (चरेम) (सुत्त० 32), भवामसे (मवेम) (सुत्त० 32), 
करोमसे (कुर्वीमहि) (दीघे० 2. 288) गाथा, वदामसे (वदेम) ($ 29), 
म हमसे (महेम)। 
नीचे लिखे रूपों में ““म्हसे” प्रत्यय मिलता है: 
लभम्हसे (लभेमहि), (पेत० 3.2, 24, 29)। यह 'यथा' के साथ प्रयुक्त 
होता है। टीका में 85 में “लम्षेय्याम' के रूप में व्याख्या है। “मा पमदम्हसे! (मा 
प्रमाचेम) (जा० 3. 3]) बादि । 
मध्यमपुरुष बहुवचन में “हो प्रत्यय आता हैं। संस्कृत में इसके स्थान में 
ध्वम्‌' है। 'व्हो' का मूल जानना कठिन है । इसके उदाहरण : ॥ं 
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पस्सव्हों (पश्यत) (सुत्त० 998), भजब्हों (सजत) (जा० .472, दी० 
भजथ, गच्छथ ) , पु्छव्हों (पृच्छत) (सुत्त>- 030), कप्हयव्हों (कल्पयत) (चुत्त० 
283)। 
आगमिक गद्य में भी ये रूप आते हैं : 


मच्तव्हों (दी० . [22), जातक 2, 07 में मन्तयब्हो गौर मच्तव्हो दोनों रूप 

मिलते हैं । पमोदथव्ही (प्रमोदयध्वम्‌) (जा० 4. 62), यहाँ 'थ' और 'व्हो' एक 

परस्भपद और दूसरा आत्मनेपद---दोनों प्रत्यय लगे हुए हैं। गाइगर को इस पाठ की 
शुद्धि में संदेह है । 

जस्य पुरुष एकवचन का एक विचित्र उदाहरण “विसीयरु', (विशीयन्ताम) 

मिलता है (थेर० 32), संस्कृत 'एया', 'शीयते' से | टीका में “विशीयन्तु' इतो 


च, 'इतो विद्धंसन्‍्तु' के रूप में व्यास्या है। 'हं? प्रत्यय बेदिक “राम! का विकार 
प्रतीत होता है। 


(घ) विध्यर्थ लि 
827, लग घातु 


परस्मेपद 

एकवचन बहुवचन 

प्रथम पु० लभेय्य लभेटयाति, लभे... लभेय्यं, लभेय्य 

म० पु० ले, लभेय्य लेय्यासि लमेथ, लभेटययाथ 

उ० पु० लश्े, लपेय्यं लभ्ेय्यामि लभेम, लशेभु, लभेय्याम 
मात्समनेपद 

प्र० पु० लमभेथ (लभेरं) 

स० पु० लभेथों ( लभैय्यव्हो ) 

उ० पु० (लपेय्यं) 


(लशेय्यम्हे) लभेमसे 


$ 28. परस्मेपद : दो प्रकार के प्रयोग एक साथ मिलते हैं। जो रूप पहले दि ए 
गए है, अर्थात्‌ लभेय्यं, लभे, लभेम, लभेथ और लक्ेय्यं संस्कृत-रूपों के स्वाभाविक 
परिवतेन हैं। केवल मध्यम पुरुष बहुबचन में 'थ' वरततमास काल से लिया गया है। 
विधिलिड्,, संस्कृत प्रत्यय 'तः है। जिस प्रकार अनद्यत भूत लड्ट में प्र० पु० ए० ब्‌० 
अपवठत्‌', और मध्यम पु० ए०व७ “अपठ:' रूप होते हैं और उनके स्थान पर विधिलिक 
में जमश: 'रठेतू! और 'पढे” रूप मिलते हैँ । उसी प्रकार पालि में उन दोनों के लिए 
'पठे या “ले! रूप बनाया गया। उसी सादृश्य पर उत्तम पुरुष एकवबचन में 
“अपठम्‌ के स्थान पर 'पठेम' की कल्पना करके पालि में पढ़े! या *लभे! रूप बन 
गया । 
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दूसरी प्रकार के रूप 

लश्ेय्य' आदि रूप उत्तमपुरुष “लप्षेयं' के सादृश्य के आधार पर वनाए 
गए हैं । वर्तमान काल में 'पठामि! और “पठामः मिलते-जुलते हैं। उन्हीं के सादृश्य 
पर पालि में “लभेय्य” के साथ भी 'ति', कस, 'भि! और “म' जोड़ दिए गए । 
संस्कृत में 'द्व/ का दीर्घ केवल उत्तमपुरुष में होता है कितु पालि में 'ति' और “सि' 
में भी दीघे कर दिया गया । 

ऐतिहासिक दृष्टि से विचार दिया जाए तो इन रूपों को नीचे लिखे अनुसार 
उपस्थित किया जा सकता है : 

प्राचीन रूप गाथा में मिलते हैं : उ० पु० एकवचन 'निसुम्मेय्यं (थेरी० 302), 
करेयासि (जा० 5. 308) । 

नए एकारान्त रूप भी गाथा में मिलते हैं : 

पस्से, सुणे (टी० सुणेय्य॑), संवसे (जातक 4. 240), आमनये (टी० आने- 
य्यं) (जा० , 308) जीवे (सुत्त० 440) 

मणपु० ए० ब० यजैय्य (जा० 3. 55) 

प्र० ए० व० इच्छे (वह इच्छा करे) (येर० 228), हने (हन्यात्‌) (सुत्त० 
394) वजे (ब्रजेत), पमुज्चेय्य (प्रमुड्चेत) (जा० 2. 247) इच्छेय्य (इच्छेत्‌) 
(सुत्त ० 48 ), रक्खेय्य (रक्षेत्‌) (सुत्त> 702) । 

उत्तम पुरुष बहुवचन--सिवखेम (सुत्त ० 898) , वसेमु (“मु', प्रत्यय के साथ) 
(टी० वसेय्याम ), जानेमु (जा० 3, 259), विहरेमु (जा० 2, 33) | 

मध्यम पुरुष बहुवचन---भुड्जेथ (महावंस 25. 2) । 

अन्य पुरुष वहुवचन---सहेय्यूं (सुत्त ० 20), पजहेय्यु (सुत्त ० 058) । 

आगमिक और आगमोत्तर गद्य में पुराने रूप 'लभे” आदि छोड़ दिए गए हैं। 

अदन्त विकरणेतर धातुओं के कुछ फुटकर प्रयोगों को, जो भाषा में सुरक्षित 


रह गए (दे० नीचे), छोड़ कर शेष भाषा में नीचे लिखे प्रत्यय सामान्य रूप से प्रयुक्त 
होने लगे : 


एुए ब० बण० ब० 
उ० पु० एय्यं० एय्यासि ह॒ एय्याम 
म० पु० एय्यसि एय्याथ 
प्र० पु० एय्य, एय्यति एय्य 


यह तथ्य इस बात से भी सिद्ध होता है कि शब्दों की व्याख्या में प्राचीन रूपों 
के स्थान में उपयु कत प्रत्यर्यों वाले रूप दिए गए हैं । उदाहरण : 
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जे! की व्याख्या भजेय्य (जा० दी० 2. 205), अदब्बहे की व्याख्या 


उदब्बहेग्य (जा० टी० 2, 223 )। ऊपर के उदाहरण भी इस तथ्य को प्रकट करते 
हैं। उदाहरण हैं : 


जेय्यं पुच्छेग्यामि -54)। 
उ०पु० एकबचन-पतब्यजेय्यं (विनय० 2. 80), प्रुच्छेब्यामि(दीध० . 5) 


म० पु० एकवचन---करेथ्या सि (विनय० 2. 290), बागच्छेय्यासि (जा० 
टी० 2, 2[2) । 


प्र० पु० एकवचन---भासैय्य (विनय० 2. 89), ददेग्य (जा० ढठी० 2 
257), जनेय्याति (विनय० 2,90)। 


उ० पु० वहुवचत--आरोचेय्याम (विनचय० 2, 86), वदेय्याम (जा० टी० 
-2. 254 )। 


म० पु० बहुवचन--आनेय्याथ (संयुत्त० . 22), गच्छेब्याथ (जा० टी० 
2, 249) । 


प्र० पु० बहुवचन---खादेय्यूं (विनय० 2, 97), विस्सज्जेयूं (जा० टी० 
2. 24) । 


'9 ]29, आत्मनेपद : 


म० पु० एकवचन---तभेथो (सुत्त० 833) 


। “थो' प्रत्यय संस्कृत 'थास्‌' से 
“मिलता है । 


अ० पु० एकवचन में अधिकतर 'एथ' भावा है। परस्म॑पदी घातुओं के साथ 
भी इसका प्रयोग होता है-- 


रक्सेथ (घम्म० 36), लब्भेथ (सुत्त० 45) सेवेथ (सुत्त० 72, विनय० 2, 
203 गाथा), जायेथ (घम्म० 58), नमेथ ( 


सुच० 806), संकेथ (जा० 2, 53), 
'अत्मड्लेथ (सुत्त ०, 748), सहहेथ (जा० 3, 92) , झायेथ (सुत्त० 709) कुब्वेथ 
(चुत्त० 702, 79, 97 बादि । (आसेथ : सुख भनुस्सा आसेथ' (जा० 5. 222, 
“टी० आसेय्य॑) में श्आासेथ! बहुबचन है। 


'आममोत्तर गद्य में : 


जहेथ (जा० टी० 2, 206)--..संस्क्नत में 'त' के स्थान पर यहाँ 'थ' उल्लेख- 
है। यह अच्य उर्पे एकव्चन में क्रियातिपत्ति (लुड) और सामान्य भूत (लुढ़) 
में भी मिलता है। (57, 59, 5)॥ 

साधयेमसे (जा० 2. 236) उत्तमपुरुष चहुचचन का रूप 
'उयास्वा 'साधेय्याम' की गयी हैं। 'एमसे” के अन्य रूप प्री हक 


ननीय 


है। दीका में इसकी 
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वदेमसे (दीघ० 3. 97 ), महेमसे (टी० महामसे ) (विमान० 47. ), 


समाचरेससे (टो० पटिपज्जामसे) (विमान० 63.7), चिहरेमसि (ढी० 
बसाम) (थेरी० 375) । 


प्रत्येक उदाहरण में यह निश्चय करता कठित है कि वह उत्तमपुरुष 'ए' 
प्रत्यय वाला एकवचन भआज्ञार्थ लोदू है या विधिलिझ। अन्य उदाहरण--सरेम्हसे ।. 


. 


(डः) पालि में घातुओं का गण-विभाजन 


अदन्त चिकरणी गण 


$ 30. वर्तमान काल भ्वादिगण (अ विकरण), 


, 


हृस्वोषध धातु--पत॒ति, पच॒ति, बसति, एदति संस्कृत के समान है। 
वजति (सं० ब्रजति) कमति (सं० ऋमते) क्रामति, भमति (सं० भ्रमति), 
खमति (क्षमते) आदि। 


. दीर्घोषध घातु--खादति, जीवति, निन्‍्दति संस्कृत के समान्त हैं। वस्दति 


(सं० वन्दते), सन्‍्दति (सं० स्यन्दते), घोवति (सं० घावतति) (तु० $34) 
(विनय० ]. 28, सुत्त० पृ० 0), अर्द्धमागधी धोवइ (सं० धोवति) 
आदि। 


» उकारान्त घातु--सवत्ति (सं० स्रवति) आदि। 


* रकारान्त घातु--सरतति, चरति संस्कृत के समाव है। सरति (स्मरति) 


(सुमरति : धम्म० 324,) अनुस्सरति (दीघ० [. 3) आदि। 


« 'इग्रुपध घातु--लेहति (जा० ढी० 2, 44) (सं० लेढि), जोतति (जा०- 


टी० . 53) (सं० द्योतते ), वस्सत्ति (सं० वर्षति), वत्तति (सं० वर्तते), 
घंसति (सं० घरति)(86.3), कंसति (विनय० 3.8) (सं० हप॑ ति), कड्ढ॒ति' 
(सं०कर्षति, कपेति का वैकल्पिक रूप) आदि । 


“घात्वादेश' के रूप में भी वर्तमान काल में 'लभू' के समान हैं । 

“या विकरण वाले भावकर्म तथा 'अय” विकरण वाले प्रेरणार्थक एवं नाम-- 
धातुओं के लिए दे० $ 36. 4, 38, 39॥ 

इच्छार्थक सनन्‍्त के लिए दे० ६ 84। 

क्रियासमभिहाराथ्थे यझनन्‍त के लिए दे० $ 85। 

अकारान्त नामधातुओं के लिए दे० ६ 8, । उदाहरण : 
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चत्तेमान उ०पु० ए०व० जुगुच्छामि (विनय० 3.3) 
जग्पु० एण्च० दन्धति (जा० 3. 4। ) 
अण्पु० ब॒ण्व॒० सुस्सूसन्ति (अंगु० 4. 393) । 


आत्मनेपद-- अ० पु० व०्व० दिच्छरे (संयुत्त० . 8), सिसरे (विमान० 
64.7) । 


भाज्ञार्थ (लोद) 

मण०्पु० ए०ब० तिकिज्जा (संयुत्त> ।, 238) तथा तिकिच्छाहि (विनय ० 
, 77) 

आत्मनेपद ; म०पु० ए०व० सिवखस्सु (थेरी० 4) व०्च० वीमंसथ (जा० 
6. 367)॥ 

विध्यर्थ लिहः 


उण्पु० ए०्व० वीम॑सेय्यं (मज्किम० , 25), अ०पु० ए०्व० जिमुच्छेव्य: 
(पेरी० 44] आदि) । 
$ 3. ], भ्वादिगण के विषय में तीचे लिखी बातें उत्लेखनीय हैं :--- 
(१) इकारान्त धातुओं के रूप दो प्रकार होते हैं । एक संस्कृत के समान गुण: 
वाले जौर दूसरे संकुचित | 
संकुचित रूपों के उदाहरण : जेमि (सं० जयामि), जेसि (सं० जयति). 
तेसि (सं० तयास्ि) तेसि (सं० नयसि) आदि। 
भाषा के प्र।चीनतम युग में भाषा के दोनों रूप एक-साथ मिलते हें. 
भानेन्ति (जा० 6. 507), विनयत्ति (थेर० 3) । 
उत्तरकाल में संकुचित रूपों का प्रयोग अधिक होने लगा : 
आनेमि (जा० टी० 6. 334), आनेम (जा० टी० 6. 334) । 


लोट म॒०पु० ए०व० नेहि (जा० टी० 2, 60), विनय (सुत्त> 025) केः 
साथ विन्यस्स (सुत्त० 59) । बहुवचन स०पु० आनेथ (महावंस 5, 253) । 

विधिलिड्‌ में 'जयेय्य', नयेय्यं के स्थान पर जेय्य॑, सेय्यं है। उ० पु० ए० व०. 
अपेय्य (जा० टी० 3. 26), अ० पु० ए० पु० विजेय्य (सुत्त> 002), विनेय्य 
(मज्किम० ]. 56) | 


भाचीन रूप 'लमे! (घस्म० 256) (सं० नयेत्‌) भी मिलता है। निस्स्य्येय 
(नि--सू घातु से) (युत्त- 798) । | 


जेति के समान डेत्ति (डयति) भी होता है (दीघ० ]. 7, मज्झिम० ।.. 
968., 3: 34) || 
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वदेमसे (दीघ० 3. 97), महेमसे (टी० महामसे ) (विमान० 47. ), 


समाचरेमसे (टी० पटिपज्जामसे) (विमान० 63.7), विहरेमसि (ढी० 
वसाम) (थेरी० 375) । 


प्रत्येक उदाहरण में यह निश्चय करना कठिन है कि वह उत्तमपुरुष ए 
प्रत्यय वाला एकवचन आज्ञाथे लोटू है या विधिलिड। अन्य उदाहरण--सरेम्हसे ।. 
$ 22 


(ड) पालि में धातुओं का गण-विभाजन 
. अदन्त विकरणी गण 
$ 30. वतमान काल भ्वादिगण (अ विकरण), 


. हस्वोषघ धातु--पतति, पचति, वसति, एदति संस्कृत के समान है। 
वजति (सं० ब्रजति) कमति (सं० ऋमते) क्रामति, भमति (सं० भ्रमति ), 
खमति (क्षमते) आदि। 

2. दीर्घोषध घातु--खादति, जीवति, निन्‍्दति संस्कृत के समान हैं | वन्दति 
(सं० वन्दते), सन्दति (सं० स्यन्दते), धोवति (सं० घावति) (तु० 834) 
(विनय० . 28, सुत्त० पृ०0), अर्द्धमागधी घोवइ (सं० धोवति) 
आदि । 

3. उकारान्त धातु--सवतति (सं० स्रवति ) आदि। 


4. रकारान्त घातु--सरति, चरति संस्कृत के समान है। सरति (स्मरति)- 
(सुमरति : घम्म० 324,) अनुस्सरति (दीघ० . 3) आदि । 


5, “इग्रुपघ” घातु--लेहति (जा० टी० 2, 44) (सं० लेढि), जोतति (जा० 
टी० . 53) (सं० द्योतते ), वस्सति (सं० वर्षति), वत्तति (सं० वर्तेते), 
घंसति (सं० घषंति)(86.3), कंसति (विनय० 3.8) (सं० हु ति), कड्ढति' 
(सं ०कघेति, क्षति का वेकल्पिक रूप) आदि । 
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ध्वात्वादेश” के रूप में भी वतंमान काल में “'लभ्‌” के समान हैं । 

था विकरण वाले भावकर्म तथा “अय” विकरण वाले प्रेरणार्थक एवं नाम- 
धातुओं के लिए दे० $ 36. 4, 38, 39 

इच्छार्थक सनन्‍्त के लिए दे० ६ 84 । 

क्रियासमभिहारार्थ यडनन्‍्त के लिए दे० $ 85॥ 

अकारान्त नामबातुओं के लिए दे० ६ 8, !। उदाहरण : 
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वतेमाव उ०पु० ए०व० जुगुच्छामि (विनय ० 3.3) 
अण्पु० ए०ब० दन्बति (जा० 3.4)) 
जण्पु० ब॒ृण्चु० सुस्सुसन्ति (अंगु० 4. 393) । 


आत्मनेषद-- अ० पु० ब०्व० दिच्छरे (संयुत्त० . 8), सिसरे (विभान० 
64.7)। 


भाज्ञा (लोट) 

म०पु० ए०व० त्तिकिओ्जा (संयुत्त> ], 238) तथा तिकिच्छाहि (विनय० 
3, 7) हि 

आत्मतेषद ४ मण०पु० एण०्व० सिवखस्सु (थेरी० 4) व०व० वीमंसथ (जा० 
6. 367) । 

विध्यथे लिछः 


उ्पु० ए०ब० चीम॑सेय्यं (मज्किम० [, (25), अ०्पु० एण्व० जिगुच्छेग्य 
(येरी० 44 भादि)। 


$ 3. ।. भ्वादिंगण के विषय में नीचे लिखी बातें उत्लेखनीय हैं :--- 


() इकारान्त घातुओं के रूप दो प्रकार होते हैं । एक संस्क्षत के समान गुण 
वाले और दूसरे संकुचित | 
संकुचित रूपों के उदाहरण : जेमि (सं० जयामि), जेसि (सं० जयति), 
तैसि (सं० नयामि) नेसि (सं० नयस्ति) आदि। 
भाषा के प्रतचोनतम युग में भाषा के दोनों रूप एक-साथ मिलते हैं : 
आनेस्ति (जा० 6. 507), वित्यन्ति (थेर० 3) । 
उत्तरकाल में संकुचित रूपों का प्रयोग अधिक होने लगा : 
आनेभि (जा० टी० 6. 334), आनेम (जा० ठी० 6. 334) । 
जोटू मण्पु० ए०च० नेहि (जा० टी० 2. ]60), विनय 
साथ विनयस्स (सुत्त० 559) । बहुवचन म० 
विधिलिड में ध्जयेय्य॑, नथेय्यं के र 
अपनेय्य॑ (जा० टी० 
(सज्मिम० . 56) ; 


(सुत्त ० 3025) करे: 
पु० आनेथ (महावंस 5, 253)॥ 


थान पर जेय्यं, नेथ्यं है। २० पु० ७७० ब्‌०. 
3: 26), ब० धु० ए० पु० विजेव्य (सुस० 002), विशेग्य 


प्राचीन रूप 'लथे! (घम्म० 256) (सं० नयेत्‌) 


भी मिलता स्य्येयः 
(नि-+स्‌ घातु से) (सु्त० 798) । है) 
के समान डेति (डर्यात् री 
268., 3. 34) | 20830 के ० 


ज्शिम० १.. 
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'चि' घातु स्वादिगण की है, फिर भी इस से संकुचित रूप बचता है-- 
उल पु० ए० व० अभिसंचेय्यं (टी ०चिनेय्यं) (विमात० 47. 6) 
ज० पु० ए० व० निच्छेग्यं (निसू--चि) (सुत्त० 785, 80), विनिच्छेग्य 
(घम्म० टो ० 3. 38]) ! 
'हि' घातु--बतंमाव--पाहेति, पाहिणति ($ 47. 2) । 
“जि घातु के वैदिक रूप 'जिताति' के सादृश्य से क्रमादिगण के समान भी रूप 
होते है-- 
वर्तमात मस० पु० ए० व० जितासि (दीघ० 2. 348 ) 
ब० पु० ए० व० जिवाति (सुत्त० 439) 
भाज्ञार्थ म० पु० ए० व० जिवाहि (थेर० 45), 
अभिविजिन (मज्ञिम० 2, 7) 
विध्यर्थब० पु० ए०व० जिने (धस्म० 03), 
ब०व० जिनेय्यं (सुत्त० . 22 )। 
2, "भू घातु के भी वर्तेमात ओर आज्ञाथे के गुणित और संकुचित दीनों 
प्रकार के रूप मिलते हैं । संकुचित रूप : 


वर्तमान 
एकवचन वहुबचत 
होमि होम 
होसि (विमान ० 84.20, म० 3, 40) होथ (जा० टी० . 307) 
होति होन्ति 

जाज्ञार्थ 
होहि (सुत्त० 3], मज्मिम० 3. 34,.. होथ (धम्म० 243, दीघ० 

जा० दी० . 32) 2. 4, जा० टी० 2. 02) 


हेहि (बरृद्ध० जा० दी० 2. 0) होस्तु (सुत्त० 45. जा०्दी० 2.4) 
अ० पु० होतु (सुत्त० 224, जा० टी० 3.50) 

इनके अतिनिकत “भवामि' आदि पुरातन अप्रयुक्त रूप भी हैं : 

आज्ञारथ म० पु० ए० व० भव (चेरी 8, सुत्त० 707), भवाहि (चघुत्त० 570) 

बात्मनेपद उ० पु० ब० व० भवामसे (थेर० 28, सुत्त० 32. 2) 

म० पु० भवथ, (जाण्टी० 2. 28), भवाध (सुत्त> 602, धम्म० 44) 

ब० पु० भवन्तु (चुत्त> 45) 
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विध्यर्थ 
उ० पु० ए० ब० भवेय्यं (जा० टो० 6, 364) 
म० पु० ए० ब० भवेय्यासि (उदान 9, पेत० टी ० ) 
झ० पु० ए० व० भवे (सुत्त० 76), भवेय्य (जा० ढी० 2. 59) 
स० पु० ब० व० भवेथ (सुत्त० 073) 
अ० पु० ए० व० भरवेय्यं (सुत्त० 906) 


अन्य पुर्ष एकवचन में वोलचाल का रूप “हुपेय्य” भी मिलता है। यह पैशाची 
“हुवेय्य”” का रूप है । 


सोपसर्ग रूप 
वर्तमान 

उ० पु० ए० ब० अनुभोमि (विभान० 5. 0) 

म० पु० ए० व० अनुभोसि (विमान ० 40; 3) 

अ० पु० ए० व० विभोति (सुत्त० 873), संभोति (सुत्त० 743), 
(दीघ० 2. 232), भनुभोति (ज)० टी० 2, 202, 
252), संभवति (मिलिन्द० 2[0), अनुभवत्ति 
(जा० टी० 2. 202) 

उ० पु० ब० व० 


अभिसंभोम (जा० 4. 40) 
भ० पु० ए० व० अनुभोन्ति (थेरी० 27) 


सोपसग “भू” धातु के वर्तमान काल में रूप नवें ऋयादि गण के समान ध्ता 
विकरण वाले भी मिलते हैं : 


संभुणाति (वित्य० [, 256), अभिसंभुणाति (विनय० टी०, रंगूत संस्करण 
.2 बादि (तु० $ 90, 9) । 


$ 32. प्रथम गण के घात्वादेश 


पिवति (दे० पिवामि) (मज््िम० , 77), पिवसि (जा०दो० 47), पिय- 
(जा० टी० 3. 0), पिवथ (जा० टी० 2. 28), पिवेय्य (दीघ० , 23 ) कथा 
पिपति (वर्तमान कृदन्त चतुर्थी, पष्ठी का बहुवचन--पिपतं (सुत्त० 398 )। ये सभी 
हप संस्कृत “पिवति' से मिलते हैं, पा घातु। सौदति (दे० 'मिसीद' (थेर० 4[ 7) 
“निप्तीद' थेरी० 3) , सं० सीदत्ति, सदू घातु । हु 
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धन्रा घातु से पालि रूप 'घायति' (दीघ० 2. 338) बनता है। संस्कृत 
“जिन्नति' के समान यहाँ भादेश नहीं हो ता। 'स्था' घातु के वर्तमान रूप अनेक प्रकार 
के हैँ: 

(]) संस्कृत 'तिष्ठः से पालि में 'तिठठ' हो जाता है और उसके ये रूप 


“बनते हैं-- 
ए० ब॒० ब० व० 
वतंमान उ०पु० तिद्वामि तिट्ठाम 
म० पु० तिट्ठसि तिट्ठुथ 
अ० पु० तिट्ठति तिद्वुन्ति 


आज्ञार्थ एकवचन : म०पु० तिट्दु (महावंस 7.3) तथा तिट्ठाहि (येर० 46], 
'घृ० टी०३3. 94) । अ० पु० तिद्दुतु (दीघ० . 94)। 
विध्यर्थ म० पु० ए० बृ० तिद्ठेग्यासि (मज्म्रिम० 3. 29) 
आ० पु० तिट्ठेय्य (सुत्त० 98) 
तिद॒ठेग्य (सूत्त० 929, मिलिन्द० 28) 
सोपसर्ग रूप : वर्तेमान उ० पु० ए०ब० संतिदट्ठामि (अंग्रु० 4. 302) 
विध्यर्थे अ० पु० ए० ब॒० उत्तिदटे. (धम्म० 68) आदि। 
(2) ठा--छ्विंतीय अदादिगण की 'या” (पालि “याति”) आदि आकारांत 
'घातुओं के सादृश्य से 'ठा' (सं० स्था) के रूप भी बनते हैं--- 


वर्तेमान : अ० पु० ए० ब० उट्ठाति दीप० 4. 53 
संठाति पुग्ग० 3], अंग्रु० [.97 
बधिटद्ठाति अंग्रु० 2,45 
बाज्ञार्थ : स० पु० ए० व० उट्ठाहि थेर० 44, सं० . 233 
अ० पु० ए० व० उट्ठातु जा० 3. 297 


(3) 'ठाय--चौथे दिवादि गण को 'ध्यायत्ति' भादि धातुओं के समान 
'इसके 'ठायति' आदि रूप भी बनते हैं। 
वर्तेमान : उ०्पु० ए० ब॒० ठायामि (येर० 888) 
(4) ठह---जिस श्रकार “घा” का 'दह' हो जाता है उसी प्रकार 'स्था” का 'ठह 
भी बनता है: 
वतंमान : उ०पु० ब०व० उपट्ठहाम (जा० 3, 20) 
 हछ० पु० च० व० वुट्ठहन्ति (महावंस 5. 24) 
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9] 
ब्ाज्ञाथें: म० पु० ए० ब० बढिट्ठह (विनय ० 3. 83), 
ब॒ुटुठह्‌ (विनय० , 28), 
उपट्ठहस्सु (संगुत्त० 4. 67 गाथा), 
म० पु० ब॒० व० उट्ठहथ (सुत्त० 33) 
'विध्यर्थ : अ० पु० ए० व० समुट्ठहे (जा० 3. 56), 


संमुटउहेय्य (संयुत्त>० 5. 329) , 
अधिटृठहैय (विनय० , 25), 
म्‌० पु० ब॒० ब० उठठेहेय्याथ (संयूत्त० ., 27 ) 
(5) ठे--वरतंमान (तथा आज्ञार्थ) उ० पु० ब० व० अधिट्ठेम (विनय० 
4. 23) । आज्ञार्थ म० पु० ए० ब० उटठोहि के (देहसिदृश) 
(संयुत्त> . 98 गाथा), उदान 52, विनय ]. 6, जा० टी० . 
]5), म० पु० व० व० उट्ठेत्य (जा० 6. 444) 


$ 33. () गम्‌ घातु--“गम्‌” घातु से संस्कृत के समान प्राकृत में भी-- 
“गच्छति” रूप बनता है : 


वर्तमान : उ० पु० ए० व० गच्छामि (मिलिन्द० 26) 
म० पु० ए० ब० गच्छसि इत्यादि । 
भाज्ञार्थे : म० पु० ए० ब० गच्छ (जा० 2. 60), 


गच्छाहि।. (संयुत्त० . 27 गाथा), 
ग़च्छ्स्सु (थैर० 82), 


म०पु० ब॒०ब० गच्छथ विनय० 2. 9, 
जा० टी० . 222) 
विष्यर्थ : उ० पु० एु० व० गच्छेय्यं (दीघ० 2, 340), 
अ० पु० ए० व॒० गच्छे (थेर० [) 
गच्छेय्य (सुत्त० पृ० 44) 
अ० पु० च॒० ब॒० गच्छेय्यं (मिलिन्द० 47, आदि। 


सा धातु--संस्कृत के समान 'यम्‌' का यच्छ नहीं होता कितु यम! के रूप 
चल, ; 


आत्मने ० चर्तमान : उ० पु० ब० व० संयमामसे [संयुत्त ० . 209) 

(2) दंसू घातु--पालि में भी संस्कृत के समान “दशति'” होता है। 

(2) उद॒पघ घातु के सोपसर्ग होने पर तीन रूप होते हैं। था तो “उ' का 
जाः हो जाता है, या दोध बथवा हस्व 'उ' ही रह जाता है। 


उदाहरण--आरोहति, आरूहति, आरुहति, विरूहति (जा० टी० 
3- 42), ओरुहति ओरुहति । 
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इस प्रकार रह! के तुदादि और म्वादि दोनों के समान रूप होते हैं। 

तीसरा रूप “गुह' से 'गूहुति' के समान दीर्घ “ऊ' का है--मुह धातु : गूहति,. 
नियूहति (जा० टी० . 286, 3, 392) । 

आज्ञार्थ : म० पु० ए० व० आत्मनेपद : उपगृहस्सु (जा० टी० 3. 437) | 


$ 34. तुदादि गण 


वर्तमान 

कस धातु : 

कसति (सं० कृषति) , भ्वादिगणी कषंति के आधार पर “'कस्सति”' रूप भी 
होता है (तु० आज्ञार्---म० पु० ब० व० अपकस्सथ सुत्त ० 28) । 

इसी प्रकार-- 

खिपति (सं० क्षिपति ), तुदति (जा० . 500) 

दिसति (सं० दिशति), 

नुदति (सं० नुदति), (सुत्त ० 480, 928, धम्म० 383) 

पुच्छति (सं० पृच्छति), 

फुसति (सं० स्पृशति), फुसामि (सं० स्पृश्ामि, धम्म० 272) 

आज्ञार्थ : म० ए० फुस्साहि (स्पृश) (थेर० 22) 

विध्यर्थ : अ० ब० फुस्सेय्यु (घम्म० 33), अ० ए० फस्से (भ्वादि के समाकत 
रूप) (सुत्त० 967) ह 

आज्ञार्थे : म० ए० फुस्सेहि (थेरी० 6) (एकारान्त रूप) । 

रुदति (बे० रुदति), विदति (सं० विदति), विसति (सं० विशति), 

आत्मनेपद : आकिरते (घम्म० 33), म०ए० आकिरसि (सुत्त० 665) ! 


विध्यर्थ 

अ० व० परिकिरेय्युं (थेर० . 20) (सं० किरति, कु-विज्षेपे ) 

गिरति (जा० टी० 50), गिलति। 

बाज्ञार्थ : म० व० गिल (जा० . 38), गिलाहि (जा० टी० . 380) 

विध्यर्थ : अ० ए० गिलेय्य (जा० टी० ]. 508), (सं० गिरति, गृ घातु) 

सुत्ति० व0 जा० टी ० 30) 

सुपति (चुत्त>० 0, जा० दी० 3. 0) (सं० स्वपिति ), स्वप्‌ धातु के भी 
तुदादिगण के समान रूप बनते हैं । 
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माज्ञार्थ : म० ए० सुप (विनय० 3. 0) तथा सुपाहि (येरी० ]) 
(दे० ६ 36.2) 
$ 35 () इप्‌--.संस्कृत के समान पालि में भी इच्छति रूप होता है। 
वर्तमान : उ० ए० इच्छामि (थेर० 86, दीघ० . 93) 
आत्मने० इच्छे (थेरी० 332, घम्म० 3, 99 (गाथा ) 
विध्यर्थ : उ० ए० इच्छेय्यामि (उदाव 7) 
म० ए० इच्छेग्यासि (उदान 7) 
म० व० इच्छेय्याथ (मज्मिम ० 2, 79 आदि) । 
(2) गाइगर के मतानुसार जिस प्रकार इष्‌ से इच्छ वन गया है उसी प्रकार 
आस! से अच्छ' बना प्रतीत होता है: 
वर्तेमान म० ए० अच्छसि (विमान० .2, 2.) 
आ० ए० अच्छति (दीघ० . 0]) 
आ० ब० अच्छच्ति (विनय ० 3. 95, थेरी० टी० 60) 
आत्मने० अच्छरे (थेरी० 54) , समच्छरे (जा० 2, 67) 


जाज्ञार्थ : अ० ए० अच्छतु (जा० 6, 506) म० ए० अच्छस्सु० (जा० 
6, 56), 


आत्मने० अच्छतं (जा० 6. 506) 


(3) संस्कृत में जिन धातुओं की 'उपधा' में अनुनासिक जाता है पालि में भी 
बहाँ 'न्‌' रहता है 


मुज्चति, लिम्पति, लुम्पति, विन्दति, (निव्विन्दत्ति), सिज्चति 
(संस्कृत में भी ऐसे ही रूप हैं) 
कन्तति (सं० कृन्‍्तति) , सुम्भति (६ 60) 
संभावना अर्थ में : उ० ए० निसुम्भेय्यं (थेरी० 302) 
$ 36. दिवादि गण 
. स्वरान्त धातु 
ली--आल्लियति (जा० टी० . 433, 502, 3, 65), (ओलीयति 
इति० 43), निलीयति (जा० टी० [. 292) (सं० भालीयते)। 
व्यंजनांत घातु 
व्यंजनांत घातुओों में विकरण का '्य! पूर्ववर्ती व्यंजन में सिल जाता है : 
इज्क्ृति (सं० ऋष्यति), कुज्झति (सं० ऋष्यति), कुप्पति (सं० कृप्पति), 
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गिज्कृति (सं० गृध्यति), नच्चति (सं० नृत्यति), नस्सति (सं० नश्यति), 

संनय्हृति (सं० संनह्मति), आपज्जति (सं० आापचते), बुज्ञति (सं० बुध्यते), 

मज्ञति (सं० मन्यते), युज्कृति (सं० युध्यते), सुस्सति (सं० शुष्यति), 

सिनिय्हति (सं० स्निहयति) (8 49. ) (घम्म० सं० टी० 92 ), 

मज्जति (सं० माद्यति) (जा०2. 97, अंगु० 4, 294) 

विष्यर्थ : अ० ए० (मज्जेय्य जा० 3.87) घातु मद्‌ 

सम्मति, (सं० शाम्यति) घातु शम्‌, भस्सति (अ्रश्यति) (जा० 6. 530) घातु 
अंशू, रज्जति (रज्यति) (संयुत्त० 4. 74 गाथा, घम्म० टी० 3 233) धातु रज्ज 
विज्ज्ञति (विधष्यति) घातु व्यघ्‌ | 

“क्रम! धातु से संस्कृत रूप काम्यति के समान पालि में 'कम्म' हो जाएगा। 
आज्ञार्थ म० ए० में 'पटिकम्म' (संयुत्त० . 226 गाथा)। 


संस्कृत “'मिद्‌” धातु 'मेघ” के समान पालि में “मेज्ज', (घम्म० सं० टी० 92), 
और “मिज्ज' मिलते हैं । 


(2) लग घातु संस्कृत में भ्वादिगणी है, कितु पालि में उनके रूप दिवादि में 
के समान हो जाते हैं--लग्गति। भाज्ञार्थ : लग्गतु (घम्म० टी० : . 3) | 

इसी प्रकार “रच” संस्कृत में तुदादिगणी है, कितु पालि में 'रुच्चति” रूप 
बनता है (विमान० 63. 8, घम्म० टी० 4. 3) (सं० रोचते)। 


इसी प्रकार स्वप्‌ से सुपति के अतिरिक्त सुप्पति रूप भी बनता है । (संयुत्त ० 
. 07 गाथा ) 


. (3) संस्कृत में 'दूश” का 'पश्यति' बनता है। पालि में उसका 'पस्सति” रूप 
मिलता है | उदाहरण : 
वर्तमान, उ० ए० पस्सामि (सुत्त० 776, विनय० , 26) 
म० ए० पस्ससि, आदि 
जाज्ञा० म० ए० पस्स (सुत्त ० 435, जा० टी० 2, 59) 
अ० ए० पस्सतु (सुत्त० 909) 
म० ब० पस्सथ (सुत्त० 76, जा० टी० 3. 26) 
: आत्मनेपद : पस्सव्हो (सुत्त ० 998) 
विध्यर्थ : उ० ए० पस्से (जा० 4. 240), पस्थरैय्यं (जा० टी० . 356) 
म० ए० पस्सेय्यासि (मज्मिम० 3. 37, जा० टी० . 37) 
अ० ए० पस्से (धम्म० 76), पस्सेय्यं (जा० टी० 3. 55, बादि)। 
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के 
न हू 
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पालि में एक नई धातु 'दकख' का प्रयोग मिलता है। संभवतया यह दृश के 
सविष्यत्‌ द्रक्ष्य/ से वती है। विध्यर्थ :5० ए० “दक्खेम? या दकलेमु' (घम्म० ही० 
3. 2!7, 28 गाथा) 


(4) भावरमें एवं व्य! वाले नाम घातु पालि में दिवादिगण के साथ मिल गए 


वर्तेमान : 3० ए० आयामि (मैं जाना जा रहा हूं)(ज्ञाये) (मिलिन्द० 25), 


स०णएु० 
आठ ए्‌ ० 


ज० ब० 


अ० 4० सूयन्ति 


आज्ञा : म० एु० 


आ०ए० 
मण० ब्‌० 
विध्यर्थ उ० ए० 
ब्ञ्० ए्‌० 


आअण ब॒० 


वेदियामि (विनय० 3, 37) (बेचे), 

नमस्सामि (सुत्त० (058) 

अट्टियामि (दीघ० . 2]3) 

वेदियसि (मज्िम० 2, 70) 

सूत्रत्ति, सुय्यत्ति (श्रूयते) (जा० 4. 4], जा०्टी० ।. 72), 
खीयति (क्षीयत्ते (थेर० 45) 

जिय्याम (जीयामहे) (जा० 2. 75) पोसियामस्े (पुष्यत्ते) 
(जा० 2. 289) 

(श्रूयस्ते) (मज्िम० .30), सूयरे (श्रूबन्ते) : (जा० 
6. 528), 

वुच्चच्ति (उच्यन्ते) (दीघ० !. 245) 

समादिय (बुद्ध० 2. 8), समादियाहि (येरी० 249), 
आत्मनेषद : समादियस्पु (समादीयस्व) : (विमान० 
83. 6), मुच्चस्सु (मुख्चस्व) (थेरी० 2) 

भिज्जतु (भिद्वताम्‌) (थेर० 3]2) 

तमस्सथ (त्तमस्यध्वम्‌) (महावंस० ॥. 69 ) 

वेदियेय्यं (वेच्येय) : (मज्करिम 2. 70) 

उपादिये (उपादियेत) (सुत्त ० 400), मुच्चेय्य (मुच्येत) 
(दीघ० ]. 72) 

नमस्सेय्य (नमस्थेत) (घम्म० 392), हायेय (हीगेत ) 
(दीघ० ]. 8), वीयेथ (नीयेत), सिय्येथ (सुत्त ० 
327, 93) 


पलुज्जैय्यूं (मज्किम० . 488), हायेय्यु (हीयेरन्‌) 
(दी०. 8) । 


'$ 37. जू जीएं होना, 
संस्कृत में 'ज' घातु के 'जोरयंति” आदि रूप होते हैं। कितु पालि में 
'मिम्न प्रकार के रूप स्लि कह जन 


खते हैं : 
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529) । 
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(क) स्वरभव्ति वाला--वर्तमान : जिरियति (मज्ञिम० . 88 ) 

(ख) “जीर्य' में 'य' का लोप होने पर--जीरति (जा० 3, 38), जीरत्ति 
(धम्म० 5) । आज्ञार्थ : ज० ए० जीरतु (महावंस 22, 76) 

(ग) “जीये में 'र' का लोप होने पर दो रूप होते हैं-- 

() दीघे 'ई'! और एक “य' वाला, (2) हस्व 'इ” और दो “या वाला-* 
जीयति, जीयन्ति (मज्झिम० 3. 68) 
आत्मने० जीयरे (जा० 6. 528) | आत्मने० विध्यर्थ अ० ए० जीवेथः 
(दीघ० 2. 63) 

(घ) जिय्यति मज्िम० 3. 246) , परिजिय्यत्ति (थेर० 25) (8 52.5) 

ज्यू विशरणे (सं० शीर्यते, ते) 

वर्तमान म० ए० सेय्यसि (सिथ्यसि नहीं होता, $ 70)( जा० . 74) 

टीका--विसिज्वफलो होति । 

मुझ मृत्ती, सं० ख्ियटे, पालि मीयति, मियय्तति तथा मरति 

वर्तमान : अ० ब० मीयन्ति (धम्म० 2], मज्यिम० 3. 68) 

आत्मनेपद विध्यर्थ : अ० ए० मीयेथ (दीघ० 2. 63) 

मिय्यति (सुत्त० 804) 

आत्मने० वतंमान : अ० ब० मिय्यरे (सुत्त० 575) 

विध्यर्थ : उ० ए० मिय्ये, मिय्याहं (म्रियेहहम) (जा० 6. 490) 

मरति (वेदिक के समान) (महावंस 5. 27 के पश्चात्‌ फुटकर गाथाएँ)। 

विध्यर्थ : उ० ए० मरैय्यं (जा० टी० 6. 498 ), 

म० ए० मरेय्यासि (जा० टी० 3. 276) । 

$ 38 जनू, सं० जायते : पालि “'जायतिः 

ह्वं, सं० हयति पालि अह्वयति तथा भह्धृं ति (8६ 49. ) 

वर्तमान उ० ब० जव्हयाम (दीघ० , 224) अ० ब० अब्हयन्ति (जा० 6. 


विध्यर्थ अ० ए० अच्हेय्य (दीघ० 4, 244) 


आकारान्त घातु 
जिन धातुओं के अंत में “आा' है उनके रुप वर्तमान काल में 'जायति! के 


समान होते हैं। वे अंशतः संस्कृत की ऐकारान्त घातुओं के साथ मिलते हैं मौर भंशत; 
उत्त से भिन्‍न हैं। उदाहरण-- 


आलि-व्याकरण : रूप-निर्माण ॥्ा 
वा घातु वायति, वाति (सं० वाति), 
वायन्ति (जा० 6, 530) (विवय० . 48 दीघ० 2. 07) , 
निब्बायति (जा० टी० [. 6]) 
विधि० अ० ए० निव्बायेय्य (मज्ञिम० ]. 487) । 
परिनिव्बन्ति (घम्म० 26) 
परिनिब्बातु (दीघ० 2, ॥05) 
था घातु यायति, याति (सं० याति), 
वर्तेमान० अ० ब० यायन्ति (विनय० !, 9) 
विधि, अ० ब० यायेय्य (वितय० , 9), 
गे गायत्ति (सं० गायति), 
%/म्लै मिलायति (संयुत्त० . ।26) (सं० म्लायति), 
४ध्ये झायति (सं० ध्यायति), 
-(/क्षि,झायति (सं० क्षायति), (8 56.2), 
४ विष्ये, विज्कायति (चिनय० , 3) (विध्याथत्ति) . 
सताघातु नहायति, (सं० स्वायति, स्ताति) 
हुया घातु खायति (सं० ख्पायते) 
पबलायच्ति (दीघ० 2.90), पक्खन्ति (थेर० 034) 
त्रे घातु (दीघ० टी० 8), त्राति (सं० त्रायते) 
आत्मने० आज्ञा० म० ए० तायस्सु० (धम्म० टी० . 28 गाथा ) 
(टिप्पणी ; संस्कृत में 'ताय” औ "त्रे' दोनों धातु हैं।) 
अन्तरघायति (दीघ० [. 09, अंगु० 4, 30) सं० अन्तर्धायते । 
भी घातु: भायति, भायामि (थेर० 2], सुत्त ० पृ० 47) 
सम० ए० भायसि (थेरी० 248, सुत्त ० पृ० 47) 
उ० ब० भायाम (जा० टी० 2.2]) 
अ० ब० भायन्ति (घम्म० 25) 
जआज्ञा० म० ब० भायथ (उदान 5, जा० टी० 3.4) 
विधि० अ० ब० भाये (सुत्त० 964) भायेय्य (मिलिन्द० 208), 


अ० ब० भागयेय्यूं (मिलिन्द० 208) 
पलायति (सं० पलायते) 
बाज्ञा० म० ए० पलायस्सु० (घम्म० टी० 3, 334) 
म० व० पलायथ (महावंस 7.66) ह 
ज० ब० पलायन्तु (जा० टी ० 2.90) 
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(क) स्वरभक्ति वाला--वर्तमान : जिरियति (मज्झिम० !. 88 

(ख) ीर्य में 'थ'ः का लोप होने पर--जीरति (जा० 3. 38), जीरन्धि 
(धम्म० 5) | आज्ञार्थ : अ० ए० जीरतु (महावंस 22, 76) 

(ग) जीर्य' में 'र' का लोप होने पर दो रूप होते हैं--- 

() दीर्ध 'ई! और एक “या वाला, (2) हस्व “हू” और दो 'य वाला-+ 
जीयति, जीयन्ति (मज्झिम० 3. 68) 
आत्मने० जीयरे (जा० 6. 528) | भात्मने० विध्यर्थे आ० ए० जीवेध 
(दीघ० 2. 63) 

(घ) जिय्यति मज्झिम० 3. 246), परिजिय्यति (ब्रेर० 25) ($ 52.5) 

आ विशरणे (सं० शीयंते, ते) 

वर्तेमान म० ए० सेय्यसि (सिय्यसि नहीं होता, 8 0)( जा० . 74) 

टीका--विसिज्म फलो होति । 

मूड मृती, सं० ज्रियटे, पालि मीयति, मियय्ति तथा मरत्ति 

वर्तेमान : अ० ब० मीयन्ति (धस्म० 2, मज्झिम० 3. 68) 

भात्मनेपद विध्यर्थ : अ० ए० मीयेथ (दीघ० 2. 63 ) 

मिय्यति (सुत्त० 804) 

आत्मने० वर्तमान : अ० ब० मिय्यरे (सुत्त ० 575) 

विध्यर्थ : उ० ए० मिय्ये, मिथ्याहं (म्रियेडहम ) (जा० 6. 490) 

मरति (वैदिक के समान) (महावंस 5. 27 के पद्चात्‌ फूटकर गाधाएं) | 

विध्यर्थ : 3० ए० मभरेय्यं (जा० टी० 6. 498 ), 

म० ए० मरेय्यासि (जा० टी० 3. 276) । 

$ 38 जन, सं० जायते : पालि “जायतिः 

ह्वें, सं० हयति पालि भह्दयति तथा भह्धे ति (8 49. ) 


वर्तमान उ० ब० अव्हयाम (दीघ० , 224) अ० ब० अव्हयन्ति (जा०- 
529) 


विध्यर्थ अ० ए० अब्हेय्य (दीघ० . 244 ) 
आकारान्त घातु 


जिन घातुओं के अंत में 'आा' है उनके रूप वर्तमान काल में 'जायति' के 
समान होते हैं। वे भ्रंशतः संस्कृत की ऐकारान्त घातुओं के साथ मिलते हैं भौर अंश; 
उत्त से भिन्‍न हैं। उदाहरण--.. 
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वा धातु वायति, वाति (सं० वाति), 

वायन्ति (जा० 6, 530) (वितय० . 48 दीव० 2. 07), 

निब्बायति (जा० टी० ।. 6) 
विधि० अ० ए० निब्बायेय्य (मज्झिम० ]. 487) । 

परिनिब्बन्ति (घम्म० 26) 

परिनिब्बातु (दीघ० 2, 05) 
या धातु यायति, याति (सं० याति), 
वतेमान० अ० ब० यायन्ति (विनय० , 9]) 
विधि, अ० ब० यायेय्य (विवय० ], 9), 
गे गायति (सं० गायति), 
$/म्लै मिलायति [संयुत्त० . (26) (सं० म्लायति) , 
%/#ये झायति (सं० ध्यायति), 
/क्षि,झायति (सं० क्षायति ), (६ 56.2), 
९विध्यै, विज्कायतिं (विचय० , 3) (विध्यायति) - 
स्ताघातु नहायति, [सं० स्नायति, स्नाति) 
ख्या धातु. खायति (सं० खूपायते) 

पदखायन्ति (दीघ० 2.90), पक्‍्खत्ति (थेर० 034) 
त्रे धातु (दीघ० टी० 8), च्ाति [सं० त्रायते) 

आत्मने० आज्ञा० म० ए० तायस्सु० (घम्म० टी० . 28 गाथा ) 
(टिप्पणी : संस्कृत में 'ताय्‌ः औ 'त्रे' दोनों धातु हैं।) 
अन्तरधायति (दीघ० . 09, अंग्रु० 4, 30) सं० अस्तर्घायते । 
भी धातु: भायति, भागामि (थेर० 2[, सुत्त ० पु० 47) 

सम॒० ए० भायसि (थेरो० 248, सुत्त ० पृू० 47) 

उ० ब० भायाम (जा० टी० 2.2) 

अ० ब० भायच्ति (धम्म० [25) 
जाज्ञा० म० ब० भावथ (उदान 5, जा० टी० 3.4) 
विधि० अ० ब० भाये (सुत्त० 964) भायेय्य (मिलिन्द० 208) , 

ज० ब० भायेय्यूं (मिलिन्द० 208) 

पलायति (सं० पलायते) 
बाज्ञा० म० ए० पलायस्सु ० (घम्म० टी० 3, 334) 

म॒० ब० पलायथ (महावंस 7.66) 
ज० ब० पलायन्तु (जा० टी० 2.90) 
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नीचे लिखे प्रकार के नामधातु भी इसी स्थान पर उल्लेखनीय हैं: 


चिरायति, घृपायति, सज्ञ्ञायति | इसी प्रकार--गहायति, फुसायति, संकसायति 
आदि रूप भी दिवादिगणी घातुओ के समान है ( $ 86)। 


$ 39. [. चुरादि गण--चुरादि गण का “भय! पालि में 'ए' हो जाता है-- 


चिन्तेति (सुत्त० 77, जा० टी० . 22) (सं० चिन्तयत्ति ) 
पूजेति (सं० पूजयति) 

अदन्त घातु--कथेति (सं० कथयति), गणेति (सं० गणयति), 
पथेति (सं० प्रार्थयति) 

प्रेरणार्थंक णिजन्त धातुओं में भी 'अय! का 'एः हो जाता है । 
इसी प्रकार 'भेमि' (विभेमि), (संयु्त० . ] गाथा), साथ ह्दी 
भायामि । प्लेति (धम्म० 49 सुत्त" 034) और पलायति 
($ 38) : 


गाथा-साहित्य में संकुचित और असंकुचित दोनों रूप मिलते हैं। उदाहरण“ 
स्वरूप यदि गद्य भाग को छोड़ दिया जाए तो दोनों बराबर-बराबर हैं। कितु आग- 
मिक गद्य में संकुचित रूप नियमत: पाया जाता है। किंतु कभी-कभी, उत्तरवर्ती 
साहित्य में भी तप्पयति (मिलिन्द० 227) पिहयामि, पथुयामि (थेरी० टी० 239) 
मनन्‍्यथ (जा० टी० 2. 07) भादि रूप मिलते हैं। 

नीचे लिखे उदाहरण दोनों रूपों को स्पष्ट करते हैं । 


प्राचीन रूप : 


वर्तेमान : 3० ए० सावयामि (सुत्त० 385) आमन्तयामि (दीघ० 2. 56), 


गात्मने० पत्थये (थेरी० 34), (पत्थे : थेरी० 32) 

म० ए० पत्थयसि (सुत्त० 8), मग्गयसि (थेरी० 384) 

ग० ए० पत्थयति (सुत्त ० 4) 
आत्मने० कारयते (जा० 6. 360) 

उ० ब० ठपयाम (दीघ० ]- 20), आत्मने० उज्क्रापयामसे 

(सुत्त० . 209 गाथा) 

म० ब० भमयथ (सुत्त० 680) 

अ० ब० दस्सयन्ति (धम्म० 83), वादयन्ति (सुत्त० 682), 
रमयन्ति (थेर० 3) 


थे : म० ए० सावय (जा० 3, 437), नीयादयाहि (थेरी० 323), 


मात्मने० परिवज्जयस्सु (विमान० 53. ,5) । 
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झात्मले० श० ब० कप्पणव्हों (सुत्त ० 283), 


विधि० 


ज० ब० पालयन्तु (जा० 2, 34) 


उ० ए० पयोधग्रेय्यं (जा० 3. ।75) 


अ० ए० पूजये, (धम्म० 06), कारये (मिलिन्द 2[] गाया) 
फस्सये (सुत्त० 54, कथय्रेय्य ) (सुत्त ० 930) 


आत्मने० उ० ए० साधयेमसे (जा० 2. 236) 


उत्तरकालीन रूप : 


वतेमान्‌० 


झाज्ञा० 


उ००ए० कथेमि (पेत० टी० 2) , वत्तेमि (सुत् ० 554] 
म० ए० कथेसि (जा० टी० 4. 29), 
अ० ए० कयेत्ति (जा० टी० , 292) 


दस्सेति (जा० टी० 3, 82), वड्ढेति (सुत्त० 2. 75) 


उ० व० पवेदेम (मज्मिम० 2. 200). निम्तामेम (विन्तय० [ 
03), 


म० ब० सोभेथ (जा० टीं० . 56) 
अ० ब० गभेन्ति, (सुत्त> 390), पण्णापेन्ति (दीघे० . 33), 
पूजेच्ति (दीघे० १.9), कथेन्ति (जा० दी० 2, 33) 


म० ए० करेहि (जा० 3. 394), कथेहि (जा० दी० 3. 279), 
पलेहि (सुत्त० 83]) 


अ० ए० देसेतु (मज्करिम० 2. 207), घारेतु (सुत्त ० पृ० 25) 
म० ब० भावेथ (थेर० 980), पलेथ (विमान० 84. 36) 
अ० ब० आगशमेन्‍्तु (सुत्त ० पृ० 03), पालेन्तु (जा० टी० 2. 34) 


विधि० उ० ए० मस्तेय्यं (सुत्त० पृ० 03) 


म० ए० आरोचेय्यासि (मज्ञिम० 2. 20), धारेय्यासि (मिलित्द० 

47) 

अ० ए० जोलिय्य (मज्िम० 2. 203) , दस्सेय्य (मिलिन्द० 47) 

उ० ब० संवेजेय्याम (संयुत्त ० , 46) ,, साधेय्याम (जा० टी७ 
2. 236) 

म० ब० कथ्रेय्याथ (उदान 2) , पात्तेय्याथ (घम्म० टी० 3. 20 ) 

जअ० १० वाचेय्यूं (दीघ० ]. 97), तासेव्यूं (मिलिस्द० 209) 
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2. 'ए! विकरण का सभी ओर विस्तार हुआ है। जो धातु चुरादिगण के 
नहीं हैं उनके साथ भी--'ए' लगता है। उदाहरण के रूप में वद्‌ धातु 
से केवल “वदति! नहीं किन्तु “वदेति” भी बनता है। (प्रेरणार्थक रूप 
'वादेति' : सुत्त ० 825, दीघ० . 36, विनय० 2. ] जा०्दी० 4. 294) 
भजेहि (जा० 3. 48 ), साधारण रूप हैं भज, भजाहि (टी० भजेय्यासि) 
संसक्षत “उपहदति' के समान पालि में 'ऊहदेति” है। “मबभेसि', इसी 
प्रकार मजञ्ञजति। गहेति (विना किसी प्रेरणार्थ के) गण्हाति के साथ-साथ 


आता है। अक्खाहि के समान अक्खेहि भी होता है (जा० 6, 38 
भादि । 


2, अतन्तेतर विकरणीगण 


$ 40. () जिन गणों में विकरण प्रत्यय अदन्त नहीं हैं उनमें एक रूप 
भ्वादिगण के समान होता है और दूसरा अपने-अपने गण के अनुसा र। दूसरे गण में 
विकरण नहीं आता । उसके फुटकर रूप मिलते हैं : 
ह॒न्ति, (सुत्त> 8, 25, धम्म० 72, 355, संयुत्त ० . 54 गाथा मिलिन्द० 
2!4), 
। हनति, (जा० . 432 मिलिन्द० 220) । 
म० ब॒० हनथ, (जा० टी० . 263), 
विधि० अ० ए० हनेय्य (सुत्त ० 705 आदि)। 
वेति (थेर० 497 ) सं० वेत्ति (जानता है) 
दूसरे गण के अन्य उदाहरणों में (अ/” विकरण आ गया है : 
आसति (सं, आस्ते, वैदिक आसत्ते), (घम्म० 6]) । 
विधि० उ०्व० आसेय्याम (जा० टी० , 509) 
घसति (खाता है), लेहति, रोदति, रवति, आभित्थवति (संयुत्त" . 90), 
' (सं० स्तौति, वेदिक स्तवते )* आदि। 


(2) आकारान्त घातुओं का प्रयोग भी दो प्रकार से होता है -- चतुर्थे गण 
के समान 'य!ः विकरण के साथ और द्वितीय गण के समान बिना विकरण के। इसके 
* कुछ उदाहरण $ 38 में दिये जा चुके हैं : 
वर्तमान म॒० ए० यासि (जा० टी० 4. 29), 
अ० ए० याति (सुत्त ० 720, धम्म० 29), 
उ० ए० आयाम (दीघ० 2, 8), 
अ० ब० आयन्ति, (येरी० 337) । 
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या घातु आज्ञा ० म० ए० याहि (महावंत्त 3. !5 ), 
म० व० याथ (महावंस 4, 29) । 
इसी प्रकार वा घातु, वतंमान म० ए० वासि (जा० 2. ), अ०व० पवन्ति 
2. 37). 
आ-+ख्या वत्तेमान ० उ० ए० अवकखामि (सुत्त> 72)॥ 
बाज्ञा० म०ए० अवखाहि (थेर० 68) 
म० ए० सिनाहि (मज्झिम० ]. 39 गाथा, नहाहि (जा० टी० 6. 
32), नहाय (विनय० 3. 0) । 
भा 'घातु वर्तमाव० अ० ब० आभन्ति (विमाव० 6.0), पतिभान्ति 
(जा० टी० 2. 00) । 
(3) इंण्‌ गतौ--*इ! घातु के दोनों स्थितियों में 'एति! एसि, एसि, एम, 
एथ, एन्ति, रूप बनते हैं। 'एति', 'समेति' आदि रूपों के आधार पर 
“इ' घातु के समस्त वर्तेमान रूप 'नी', “जे! या एकारान्त धातुभों 
के समान हो गए है : 
वर्तेसान : उ० ए.० पच्चेमि (दीघ० . 86), 
म० ए० पच्चेसि (दीघ० ।. 85) 
अ० ए० पच्चेति (घम्म० 25), 
उ० ब० पच्चेम (मिलिस्द० 33), 
अ० ब० अच्चेन्ति (थेर० 23) । 
आज्ञा० म०ए० एहि० (थरेर० [75, जा० टी० 2, 95), 
भ० ए० एतु (दीघ० . [79) 
म० ब० एथ (दीघ० 2. 98), 
म० ब० अपेथ (घम्म० टी० 3, 20) ॥ 
म० ए्‌० उपेय्यासि (जा० 4, 24]), 
भ० ए० पच्चेय्य (ने० प्र० 93), 
उपेय्य (मज्किम ० 3. ]73) 


“विधि० 


उकारान्त घातुओं के साथ सादुश्य के कारण नीचे लिखे रूप बन गए : 


वर्तेमान० अ० ब० अच्चयन्ति (येर० 45, संयुत्त ० . 09 गाथा) । 
'विधि० ज० ए० अच्चयेय्य (सुत्त० 78) । 
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(4) “शी” धातु के रूप दो प्रकार से होते हैं : 

(क) इकारान्त घातुओं के समान : 
वर्तेमान म० ए० सेसि (जा० 3. 34, संयुत्त० . 0 गाथा), 
अ० ए० सेति (धम्स० 79, जा० [, 4), 
अ० ब० सेन्ति (सुत्त> 668)। 

(ख) अय वाले रूप : 


वर्तमान० सयामि (थेर० 888, संयुत्त० . 40 गाथा), सयति (विवध० 
], 57, जा० 2. 53) । 


आज्ञा० म० ए० सय (जा० टी० 3. 24), 
विधि अ०ब० सये (इति० 20 गाथा) । 
आत्मनेपदी रूप : सयेथ (थेर० 50) । 


84!. () “अस्‌” भृत्रि के रूप 


एु० व॒० 
वर्तमान० उ० पु० अस्मि 
अम्हि 


म० पु० असि 

अ० पु० अत्थि 
आाज्ञा० अर पु० अत्थु 
विधि० 3० पु० सिय, अस्स 

म० पु० अस्स 

अ० पु० सिया, अस्स 


ब० ब्‌० 

अस्मा (अस्मसे : सुत्त ० 595) 

अम्हा (अम्हसे जा० 3. 309) 
दीघ० 2, 275 गाथा) 

अत्थ 

सन्ति (सन्ते सुत्त० 868) 

अस्साम (मज्मिम० 3. 250) 


अस्सथ (दीघ० .3) 
सिय॑, भस्सु 


गाया-साहित्य में आत्मनेपदी रूप भी मिलते हैं, वे “लभ्‌' का अनुकरण प्रतीत: 


होते हैं। 


विधि० सियं, सिया, सियुं (ये रूप संस्कृत स्थाम, स्थात्‌ और स्थुः से मिलते 


हैं।) 


विधिलिड्‌ में सियंसु (मज्झिम० 239) रूप उल्लेखनीय है। सिय॑ के स्थान पर 

यह नया रूप हैं। 'अस्स' आदि रूप सशक्त धातु से बने हैं। वे गाथा-साहित्य में 
मिलते हैं। आंगमोत्तर गद्य में 'अत्यि! के रूप अधिकतर 'स्म' के अथे में प्रयुत्त होते 
हैं। कितु उनके स्थान पर उत्तरोत्तर 'मनति, 'होति' का प्रयोग होने लगा। कर्त्ताः 
के वहुवचन होने पर ज्ञी 'भत्यि! का प्रयोग होता है, क्योंकि यह वर्तमान “अत्थि” 


का सादुश्य है (धम्म० दो० . 4, जा० टी० 


3. 26, आदि) | 
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(2) बू घातु--वरतंमान के रूप संस्कृत ब्रू घातु के समान बनते है : 
वर्ते० उ० ए० ब्रूमि (सुत्त० 458, घम्म० 385, थेर० 24), 
प्रत्रूमि (सुत्त० 870), 
म० ए० ब्रूसि (सुत्त० 457), अ० ए० ब्रूति (सुत्त ० 22), 
अ० ब० पतुन्ति (सुत्त० 649) । 
आज्ञा० : म८ ए० बूहि (सुत्त० 76) पत्रूहि [सुत्त ० 599)। 
भाज्ञा० अ० ए० का रूप विचित्र है ---ब्रूमेत -- (दीघ० .95), कितु यह रूप 
सन्दिः्ध भी है। इसके रूप अप्रयुक्त से हैं, यद्यवि आगमोत्तर गद्य (उदाहरणायें, 
मि लब्द० 327) में इसका प्रयोग मिलता है। यही कारण है कि 'ब्रूमि' की व्याख्या 
पेत० टी० 85 में 'कथेमि' के रूप में की गई है । 


$ 42. जुहोत्यादिगण 
(!) भोहाक्‌ त्यागे--'हा' धातु का वर्तमान काल में 'जह” अथवा “जहा” 
बन जाता है और उसके साथ प्रत्यय लगते हैं: 
वर्तेमात अ० ब० जहन्ति (धम्म० 9) । 
आज्ञा० म० ए० जह (थेर० 83), जहि (येरी० 508) । आत्मने० जहस्सु(सुत्त ० 
]2], थेर 29), म० ब० पजहथ (संयुत्त० 4. 8)। 
विधि० उ० ए० जहेय्यं (जा० टी० . 53 )। म० ए० पजहेय्यासि (संयुत्त ०. 
4. 350) । आत्मने० अ० ए० जहेथ आदि 6 29। 
“जहा के रूप-- वतंमान अ० ए० जह॒ति (सुत्त ० . 506, 589), पजहातिः 
(सुत्त ० 789) । 
(2) डुघाव्‌ धारणे--'घा' घातु का ८ह' हो जाता है--सहृहृति० (से०- 
श्रद्ध घाति) । 'दहाति' तथा 'दहासि' रूप (8 23 ) पुरातन हैं । 


दह के रूप : 


वर्तमान 3० ए० समादहामि (सज्मिम ० . [ 6)। म० ए० सहहसि (संयुत्त ० 
4. 298) । जा० टी० . 426), भ० ए० संदहति (मिलिन्द० 40) । उ० ब० सहृहास- 
दीघ० 2. 323)। म० व० सहृहय (जा० टी० . 222) | भ० ब० दहन्ति (सुत्त ०- 
882, दीघ० १. 92) । - 


आज्ञा० म० ए० सहृह (जा० टो० 4. >2)। 


चात्मनेपद आज्ञा० म० ए० ओोदहस्सु सुल० ५ 
चंस 76) ॥ | है (सुत्त० 46]), म० ब० पिदहथ (यूप-- 
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विधि० : म० ए० निवहेय्यासि (जा० 6, 494) |अ० ए० विदहे (सुत्त० 
927), पवहेय्य (मज्यिम० 2. 74) । आत्मवे० सहृहेथ (जा० 3. 
92) । 3० ए० सहृहेय्याम (मिलिन्द० 330) । अ० ब० सहहेय्यं 
(संयुत्त> 2. 255) आदि । 
धा' घातु से, विशेषतया गाथा में, 'ए! भी आता है: 

वर्तमान : उ० ए० समाधेमि (येर० 50, !4)। अ० ब० ओधेन्ति (थेर० 

233 --संयुत्त ० . 90) । 
आशज्ञा० : म० ए० पणिघेहि (थेरी० 97, संयुत्त० 4. 302)। 
विधि० : अ० ए० सद्धेय्य (जा० 2. 446 टी० सहृहेय्य जादि) । 


(3) हु, जुहोति (हवन करना) 

हु! घातु से 'जुह' रूप बन जाता है : 

वर्तमान : उ० ए० जुहामि (येर० 343) | अ० ए० जुहति (संयुत्त० . 67) 
सुत्त> पृ० 79) । 


(4) जाम निद्वाक्षये 

(सं० जागति) 'जागृ' का पालि में 'जागर' बत जाता है या 'जागर! में से 
“अ' का लोव हो जाता है, परिणामस्वरूप, 'ग्र” का “गा! और “जा' का 'आ' हस्व 
हो जाता है ($ 20), इस प्रकार जग्ग बन जाता है। 


(क) जागर से-.- 
आत्मने० आज्ञा० म० ए० जागरस्सु (येर० 4)। गर्तेमाच कूदस्त 'जागरत्त' 
((धम्म० 39, विनय ० 3.3])। जागरमाण (घम्म० 226) 


(ख) जग्ग से-.- 
वर्तमान उ० ए० पटिजग्गामि (जा० दी० 4. 428) | 
अ० ए० जग्गति (अंगु० 3. 56) अ० व० जग्गन्ति (अंग्रु० 
3. 56) | विधि० अ० ए० पटिजग्गेय्प, (घम्म० 457) | 
8 [43. दा घातु--दा धातु के वर्तमान में कई प्रकार के रूप बनते हैं : 


(क) “ददा' या दद' के रूप 
वर्तमान : उ० ए० ददामि (सुत्त ० 42[, येरी० 245) 
म० ए० ददासि (महावंस 0. 50) | अ० ए० ददाति (दीघ० . 03, 
सुत्त० पृ० 86) । 
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उ० व० ददाम (थेर० 475, जा० टी० 3. 47) । आत्मने० ददम्हसे 
(जा० 3. 47) । 


अ० ब० ददन्ति (विमान० 44. 25) | 

भाज्ञा० म० ए० दद कक्‍्जा० 3. 42), ददाहि (जा० तथा जा० दी० 

3, 09) | 

आत्मने० उ० ब० ददामसे (जा० 3, 3])। म० ब० ददाथ 

(विमानच० 44. 9) । 

विधि० उ० ए० ददेय्यं (विनय० . 39, संय्रुत्त ० ], 97, जा० टी० 

१. 254) 

म० ए० ददेय्यासि (जा० टी० 3, 276)॥ 

आ० ए० ददे (विमान० 62. 5)) ददेय्यं (विनय० . 49, मिलिन्द० 

28) आत्मने० ददेथ (सयुत्त ० . 32 गांथा)। 

उ० 4० ददेमु (जा० 6. 37), दरददेग्याम (मज्मिम० 2. 6, (संयुत्त ० 

.58) ॥ 

म० ब० ददेय्याथ (जा० टी० 3. 47), 4. 230) | अ० ब० दरदेय्यूं । 
(ख) "दे” रूप जो कि 'देहिं से लिया गया हैं: 

चतें० उ० ए० देमि (जा० टी० . 307, धम्म० ठी० . 42)। 

सम० ए० देसि (दीघ० ], 50, जा० टी० . 279) । 


अ० ए० देति (सुत्त० 30, संयुत्त> 3, 245, जा० टी० 
2. ]54) । 


उ० ब० देय (जा० टी० 3, 427) 

म० च० देथ (जा० टी० 3. 226)। 

अ० ब० देन्ति (सुत्त ० 244, जा० दी० 2. 04) । 

म० ए० देहि (थेरी० 49, जा० दटी० ], 254, घम्म० टी० 
3, 33)॥ 

अ० ए० देतु (जा० टी० 2. 04)। 

स० व० देथ (जा० टी० 2, 03) 

अ० बन देच्तु (महावंस 5, 79)। 

उ० ए० देय्यं (महावंस 7. 3)॥ * 
गाथा-साहित्य में 'देमि' आदि रूप वर्तमान और आज्ञार्थ में प्राय: मिलते हैं । 


85 पर विधि का 'ददेग्यं! आदि रूप भी मिलते हैं। आगमिक तथा आगमोत्तर 
गथ में यह रूप नियमित कहा जा सकता है। 


आज्ञा० 


वि घबि० 
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(ख) “जान के रूप 
वर्तेमान अ० ए० अवजानत्ति (सुत्त० 32, 438 : छंद के कारण ) 
आत्मने० अ० व० जानरे [सुत्त० 60)। 
आज्ञा० अ० ए० जान (सं० 4, 374), विजान (सुत्त० 09), 
विजानहि (छंद के अनुरोध से) (जा० टी०3. 32)। 
म० ब० जानथ (घम्म० टी0 3. 438), 
विक्किणथ (जा० टी० . 2) 
(संस्कृत 'क्रीणाति' में 'आ' के स्थान में “इ' के लिए दे $ 2) । 
जिनति के लिए दे० $ 3। 
(ग) “जिन' का विध्यर्थ में नियमित प्रयोग होता है : 
उ० ए० जानेय्यं (मज्ञ्ञिम० . 487, सुत्त ० पु० 2) । 
म० ए० जानेय्यासि (मज्मिम० . 487, घम्म० टी० ]. 25) । 
अ० ए० जानेय्य (महावंस 23. 3) । 


उ० ब० जानेय्याम (मिलिन्द० 330), जानेमु (संयुत्त० , 34, गाथा, सुत्त० 
75, विमान० 62. 2, 2) 

जानेय्याथ (मज्मिम० 2, 25, जा० टी० 2. 33) | 

अ० ए० जानेय्यं (जा० 4. 68 ) । 

पालि के प्राचीनतम काल में एक दूसरा रूप भी मिलता है : 

उ० ए० विजज्ञं (सुत्त ० 482) । 

अ० ए० जज्ञा (घम्म० 57, थेर० 0, सुत्त० 6) | जा० 2.62 की टीका 

में 'जज्ञा' की व्याख्या 'जानेय्य' के रूप में की गई है। यह रूप 'ददामि'से 

/दज्जं” के सादृश्य पर हैं । 

सुत्त० 873 में 'जानियाम' रूप हैं जो कि संस्कृत “'जानीयाम' का ऐतिहासिक 

परिवतेन है। 


$ १46. गृह ग्रहणे (सं० गृह णाति), पालि में इसके 'गण्हा' और 'गण्ह दो 
रूप मिलते हैं : 


(क) गण्हा : 
वर्तमान० म० ए० गण्हातति (घम्म० टी० 3. 57 )॥ 
अ० ए० गरण्हाति (जा० टी० 3. 28) । 
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आज्ञा० अ० ए० गण्हातु (धम्म० टी० 3. 200), पटिगण्हातु (सुत्त ० 479, 
विनय० 2. 92) , पटिग्गहातु (छन्दोनुरोघ से) (जा० । 
495) । 
(से) गण्ह : 
वर्तमान० अ० ए० गण्हाति (जा० टी० . 303) 
आज्ञा० म० ए० गण्ह (जा० दी० (2. 59), गरण्हाहि (दीघ० 2. ॥02 
7० टी० , 279)। बात्मने० गण्हस्सु (धम्म० टी० 
3. 302) । 
अ० ए० गण्हतु (जा० टी० . 207) | 
अ० ब० गण्हथ (जा० टी० 7, 7!, 3, 26) अथवा गण्हाथः 
(मज्म्रिम० . 459) । 
विधि० गण्हेय्यं (जा० , 255) भादि। 
'गहायति' के लिए दे० ६ 86। 
भूत, भविष्यत्‌, तुमुन्नन्‍त, कत्वांत रूप “गहे' से बनते हैं (दे० $ 39. 2) । 


(3) "भा! माने (सं० माति, मिमीते)--“मा' धातु का सार्वधातुक रूप 'मिना” 
बन जाता है। उदाहरण : 


विधिं० उ० ब० अभिनिम्मिनेयाम (संयुत्त> ]. 24) । 


(4) बन्घ्‌ बच्धने--बध्तातित---बन्ध्‌ घातु का सार्वधातुक रूप 'बन्ध' मिलता 
है और उसके रूप प्राकृत के समान $ 44 के अचुसार बनते हैं : 


ग्राज्ञा० म० एु० बन्ध (दीघ० 2, 350)। भ० ब० बस्घन्तु (जाए टी० 
. 453)॥ 

विधि० अ० ब० बन्धेट्यूं (विनय० 3, 45 आदि) । 

$ 47. (१) स्वादिगण--स्वादिगण के सावेधातुक रूप ऋयषादिगण के समान" 


होते हैं। 'नुः या 'नो' बिकरण प्रायः लुप्त हो गया है और उसके स्थान पर “सा! का 
प्रयोग मिलता है: 


४चि चियने .(सं० चिनोति) 
वर्तेसान म० एु० चिनासि (जा० 3. 23) । 


अ० ए० विचिनाति (सुत्त० 658, संयूत्त० , 49 गाथा) । 
अ० ब० विचिनन्ति (विनय० . 33) । 


आज्ञा० म० ए० विचिन जा० टो० . 453), विचिनाहि (जा० दी० 3. 
9)॥ 


म० ब० विचिनाथ (समन्त० 328)। 
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“जि धातु से 'जेति' के सादृश्य पर “चि' घातु से भी 'चेति” आदि एकारान्त 
रूप बनगए| (दे० 6 3) 
(2) हि प्रेषणे (सं० हिनोति)--प्ोप्सयें 'हि' के रूप ला विकरण के 
साथ होते है ; 
वर्तेमान अ० ब० पहिणन्ति (दीघ० 2. 32।, 323)। 
आज्ञा० अ० ए० पहिणतु (धम्म० टी० 3. 34) ॥ 
विधि० म॒० व० पहिणेय्यथ (धम्म० टी० 3, 38) । 
(3) धूभू कम्पने (सं० धूनोति),--धुनाति, घूत्‌ धातु से 'धूना' या धून' 
बन जाता है : 
वर्तमान ० अ० ब० धुनन्ति (थेरी०/ 276) भोीन्‍सं-निदू-धुनन्ति (दीघ० 
2. 336) । 
आज्ञा० म० ए० निद्धनाहि (थेर० 46)। 
उ० ब० धुनाम (थेर० ]47)। 
म० ब० घुनाथ (सुत्त० 682, थेर० 256) ओ-सं-निद्‌-धुनाथ, 
(दीघ० 2, 336)। 
वर्तमान ० अ० ए० विधूनति (जा० दी० 2. 90)। 
आज्ञा० म० ब० विनधूथ (जा० टी० , 335) | 
(4) श्रू श्रवण (शुणेति)--'श्रु' घातु से 'सुणो" भौर 'सुणा' दो रूप बनते 
हैं। दोनों गराथा-साहित्य में समान रूप से मिलते हैं । उत्तरकाल में 
“सुणो' के रूप कहीं-कहीं मिलते हैं भोर 'सुणा' के बाहुल्‍य से मिलते हैं । 
विधि० में केवल 'सुण' के प्रयोग मिलते हैं : 


(क) सुणो 
वर्तमान० उ० ए० सुणोमि (जा० 4. 443) । 
उ० ब० सुणोग (सुत्त ० 350, 70, त्रिमान० 84. 2) । 
आज्ञा० म०,ए० सुणोहि (सुत्त० 273, दी० . 62, मिलिन्द० 35)। 
म० ब० सुणोथ (सुत्त ० 997, विमान ० 84.], मिलिन्द० ।, 
गाथा) । 


(ख) सुणा 
वर्तेमान० उ० ए० सुणामि (बम्म० टी० 3. 72)। 
“म० ए० सुणसि (मुत्त० 696) । 
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भ० ए० सुणाति[(दीघ० ]. 62, अंगु० 3, 62, मिलिन्द० 5) 
अ० ब० सुणन्ति (सँयुत्त० ।. 44, जा० टीका 2, 24) । 
आाज्ञण म० ए० सुण (थेरी० 404,8, 3. 20, जा० टी० 3, 23)। 
तथा सुणाहि (सुत्त० . 2[, जा०् टी० 4,)। 
अ० ए० सुणातु (विनय० . 56) । 
उ० ब० सुणाम (सुत्त० 354) । 
म० ब० सुणाथ(इति० 4] गाथा, विमान ० 84, !. दीघ० 2. 2) 
आअ० व० सुणन्तु (युत्त० 222, दीघ० 2. 66, गाथा, मिलिन्द० 
25) 
अधघि० 3० ७० सुणेय्यं (उदान 48)। 
अ० ए० घुणे (जा० 4. 240), सुणेय्य (सुत्त० 325, विनय० 
.7)। 
उ० ब० सुणेम (विमान० 58,23), छ्ुणेय्याम (मज्सिम० 
2. 90) । 
5 48, (]) शक्‌ (सं० शक्‍्नोति) --शक्‌ धातु के रूप तीन श्रकार के हैं : 


ईक) 'सकको' यह रूप शवकनोति से बना है। अपित्साबंधातुक के 'तु' का इसने 
पूर्णतया अपलाप कर दिया। इसका प्रयोग भाषा के प्रत्येक युग में हुआ 
हैः 
वर्तमान ० उ० ए० सक्‍कोमि (महावंस 32.7) | 

म० ए० सबकोसि (जा० टी० . 433, 2, 2!4)। 


अ० ए० सवकोति [। 3० ब० सक्‍्कोम (सुत्त० 597, वित्य० 
!. 3, जञा० टी० ], 437, घम्म० टी० . 90) । 

म० व० सक्‍कोथ (जा० दी० 2. 405) । 

अ० ब० सक्‍क्ोन्ति (विचय० . 3], धम्म० टी० . 23) । 


६ख) सवकुणा--यह रूप क्राधिदगण के सादृश्य पर स्वरभवित से बना है: 
विधि० म० ए० सक्कुणेय्यासि (जा० टी० 3. 30।, महावंस 2. 8) 
अ० ए० सबकुणेय्य (जा० टो० . 36) | 


उ०च० सककुतेमु (जा० 5. ,24), सक्‍्कुनेग्याम (मज्म्िम० 
3. 457) । 
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(ग) सक्‍क 
वतंमान० उ० ए० सवकामि, म० ए० सवकासि (जा० टी० . 290) 
अ० ए० सवकाति (थेर० 533) (सं० शक्‍्यति ) दिवादियणी / 
भाववाच्य सकक्‍कते (नेत्ति० 23) : (सं० शक्यते) । 

(2) आप  घातु “प्र” उपसग के साथ (सं० प्राप्नोति) : 

(क) पप्पो-(प्राप्नो-) वत्तमान अ० ए० पप्पोति (घम्म० 27, युत्त० 584,. 
थेर० 35. 292, दीघ० 2. 23। गाथा) उ० ब७० पप्पोम (जा० 

- 5.57) अ० ब० पप्पोच्ति (जा० 3, 256)। भआाज्ञा० अ० ब० पप्पोन्तु, 
(येर० 603 । 
उपयुक्त सभी उदाहरण गाथा-साहित्य के हैं । 
विधि० अ० पु० ए० व० में 'प्राप्तु? के रूप मिलते हैं : 
अ० ए० पप्पुय्य (थेर० 364 आदि) (सं० प्राप्लुयात्‌ ) । 

(ख) उपयु कक्‍त रूप के अतिरिक्त प्राचीन काल से 'पापुणा' रूप भी मिलताः 
है। यह स्वरभक्ति के द्वारा क्रयादिगण के सादृश्य पर बनाया गया? 
है। उत्तरकाल में यही एक रूप मिलता है : 

वर्तमान० अ० ए० पापुणति (मिलिन्द० 337)। 
अ० ब० पापुणन्ति (मिलिन्द० 3]4, जा० टी० . 450) । 
आज्ञा० म० ए० पापुण थेरी० 432)। 
अ० ए० पापुणातु (जा० टी० ३. 50)। 
विधि० अ० ए७ पापुणे (सुत्त० 324, चम्म० 38), पापुणेय्य (संयुत्त० 
. 26, मिलिन्द 307)। 
म० व० पापुणेथ (जा० 5. 208)। 


परि उपसग्ग के साथ आप घातु 
आज्ञा० म० ब० परियापुणाथ (सीखो) (संयुत्त ० . 50)। 

49. तनादिगण--तनादिगण के रूप भी प्राय: क्रधादिगण के समान हो गए 
हैं। इसका एक संभावित रूप है मुनाति (घम्म० 269), किंतु यह 
रूप स्वयं “मुनोति' के स्थान पर आया है। संस्कृत में 'मन्‌! घातु, 
आत्मनेपदी है । उसका परस्मपद्‌ 'मनोति” हो सकता है। 

'थुनाति” (३/स्तन्‌) रूप भी इसी प्रकार बनाया जा सकता है। यहाँ 

ध्तनादि! एवं 'क्रयादि' गण के समान रूप बनाया जाएगा। इसके अतिरिक्त 
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अभित्थनति' और “अभित्थनयन्ति' (दे०$ 52,2) (जा० टी० .330) रूप भी 
मिलते है--संस्कृत 'स्ततति' बौर---स्तनयन्ति' | संस्कृत में 'स्तन्‌' धातु चुरा- 
पदिगणी है। 'मन्‌' का भी 'मुनाति' के अतिरिक्त दिवादिगण के आधार पर 
अच्ञति रूप बनता है। अन्य रूप : 

वर्तेमाच अ० ए० अनुत्युनाति (सुत्त ० 827) । 

अ० ब० थुनन्ति (सुत्त० 884, विमान० 52.3), (सुत्त० 90), 
नित्युनन्ति (विमान० दी ० 224) । 

वर्तेमान क्दन्त कर्ता एु० ब० अनुत्युनं (जा० 3. 4) टीका में इसको 
व्यास्या “नित्युनन्तों' द्वारा की गई है । 

डुकृम करणे धातु के हूप अतेक प्रकार के होते हैं : 


(क) वर्तमान और आाज्ञा में 'करो' रूप मिलता है, जो .कि रोति' से 


लिया गया है । इसके रूप पालि के प्रत्येक युग में मिलते हैं। आगमिक और आगमोत्तर 
गद्य में नियमित रूप माने जा सकते हैं : 


वर्तमान ० 3० ए० करोमि (सुत्त० 78) | म० ए० करोसि (मज्म्रिम ० 3. 40, 
व्याकरोसि, (घम्म० टी० . 45) । अ० ए० करोति (सुत्त० 26, 
मज्िम० 3. 247, जा० ढी० ], 278) । उ० व० करोम (जा० 
टी० .22], घम्म० टी० .53)। म० ब० करोथ (उदान 52)॥ 

आज्ञा० म० ए० करोहि (सुत्त० 062, मिलिन्द 330, जा० टी० 2. 223, 
घम्म दी ० ]:52) । अ० ए० करोनु (महा० (5. 237) 
म० ब० करोथ (चेरी० 3, जा० टी० . 253, महा० 4.44) । 
अ० ब० करोस्तु (जा० टी७ , 53) | 

(ख) कुब्ब--कुब्बन्ति! (संस्कृत : कुवेन्ति) इसके रूप : 

वर्तभान० अ० ब० कुब्वन्ति (सुत्त> 794), जा० टी० 3, 8) 
म० ए० कुब्बसि (संयुत्त> !, 8 गाथा) 
अ० ए० कुब्बति (सुत्त० 68, जा० 3, 8) । 

विधि० ० ए७ विकुब्चेय्य (दोप ० . 4०) । 


आत्मने० कुब्बेथ (दे० पृ० ]66 टिप्पणी) (सुत्त> 702, 
09) । 


कुब्बेये (चुरादिगण के सुदश सुत्त ० 943)॥ 
“ऊुब्च से बने हुए रूप गाया और कृत्रिम कविता-सा हित्य में मिलते हैं। 
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(ग) सक्‍के 
वर्तमान ० उ० ए० सवकामि, म० ए० सक्‍कासि (जा० टी० 4. 290) | 
अ० ए० सक्‍काति (थेर० 533) (स० शक्‍्यति) दिवादिंगणी ॥ 
भाववाच्य सककते (नेत्ति० 23) : (सं० शकयते ) । 

(2) आप घातु 'प्र” उपसर्ग के साथ (सं० प्राप्नोति) : 

(क) पपष्पो-(प्राप्नो-) वर्तमान अ० ए० पष्पोति (घम्म० 27, सुत्त० 584, 
थेर० 35. 292, दीघ० 2. 237 गाथा) उ० ब० पप्पोम (जा० 

- 5.57)। अ० ब० पप्पोन्ति (जा० 3, 256)। भाज्ञा० अ० ब० पप्पोन्ठु, 
(थेर० 603 । 
उपयु कत सभी उदाहरण गाधा-साहित्य के हैं । 
विधि० अ० पु० ए० व० में '्राप्नु? के रूप मिलते हैं : 
अ० ए० पप्युय्य (थेर० 364 आदि) (सं० प्राप्नुयात्‌) । 

(ख) उपयु क्‍त रूप के अतिरिक्त प्राचीन काल से “पापुणा” रूप भी मिलता 
है। यह स्वरभक्ति के द्वारा क्रयादिगण के सादृश्य पर बनाया गया 
है । उत्तरकाल में यही एक रूप मिलता है : 

वर्तेमान ० अ० ए० पापुणति (मिलिन्द० 337)। 
अ० ब० पापुणन्ति (मिलिन्द० 3]4, जा० टी० . 50) | 
आज्ञा० म० ए० पापुण थेरी० 432)। 
अ० ए० पापुणातु (जा० टी०१. 50) | 
विधि० अ० ए० पापुणे (सुत्त>० 324, घम्म० 38), पापुणेय्य (संयुत्त० 
. 26, मिलिन्द 307) । 
म० ब० पापुणेथ (जा० 5. 208)। 


परि उपसगे के साथ आप घातु 
आज्ञा० म० ब० परियापुणाथ (सीखो) (संयुत्त ० 4. 50) 


49. तनादिगण-- तनादिगण के रूप भी प्राय: क्रयादिगण के समान हो गए 
हैं। इसका एक संभावित रूप है मुनाति (घम्म० 269), कितु यह 
रूप स्वयं “'मुनोति” के स्थान पर आया है। संस्कृत में 'मन्‌” धातु; 
आत्मनेपदी है । उसका परस्मेपद्‌ “मनोति” हो सकता है। 


ध्युनाति! (+/स्तन्‌) रूप भी इसी प्रकार बनाया जा सकता है। यहां 
श्तनादि' एवं “क्रयादि'!र मण के समान रूप बनाया ,जाएगा। इसके अतिरिक्त 
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उदाहरण के के रूप में दस्तामि (स्वरान्त धातु) ([सं० दास्यामि) ओर 
लच्छामि (व्यंजनातघातु) (सं० लप्स्यामि) को उपस्थित किया जा सकता 
है, और सेट घातुओं के लिए करिस्सामि (सं० करिष्यामि) को : 


(क-) (क-2) (स) 

४दा अनिट्‌ स्वरान्त %/इष्‌ व्यंजनांत अनिद «/ह सेट्‌ 

उ० ए० दस्सामि, दस्सं इच्छुमि, इच्छ करिस्सामि,करिस्सं 
स० ए० दस्पसि इच्छुसि करिस्ससि 

अ० ए० दस्सति इच्छुति करिस्सतति 

उ० ब० दस्साम इच्छाम करिस्साम 

म० ब० दससथ इच्छुत करिस्सथ 

ञ्र० ब० दस्सन्ति इच्छुन्ति करिस्सन्ति 
आत्मनेपद के उदाहरण : 


म० ए० गमिस्ससे (घेर 359), अ० ए० हैस्सते (महा० 25.97) । 

उ० ब० सिक्‍्खिस्सामसे (सुत्त० 84), लच्छामसे (विभान० 32.9) 

अ० ब० करिस्सरे (महा० 30.55), वसिस्सरे (थेर० 962) भविस्सरे 
(जा० 3. 207 )। 


गाथा साहित्य में, विशेषत्तया मध्यम एवं अन्य पुरुष के एकबचन तथा अन्य 
पुरुष के बहुवचन में, 'स्स' का 'ह' भी हो जाता है। 

उद्दाहरण : पदाहिसि (थेरी 303) दस्ससि' के स्थान पर 
पर परिनिब्बाहिसि (थेर७ 45), (परिनिर्वास्थसि), हाहेसि (जा० 3, ]72), 
(हास्यतति), विहाहिसि (जा० ॥. 298) (विहास्यसि), पलेहिति (थेर० 307), 
पलायू से (सं० पलायिष्यति) , एहिसि (घम्म० 236) (सं० एष्यसि), एहिति (जा० 
2. 58) (सं० एष्यति), करिहिति (थेरी० 424), (सं० करिष्यति) आादि। अन्य 
उदाहरणों के लिए दे० ह 5], तथा 53 .। 


है के पश्चात्‌ 'इ' के लिए दे० $ 9.। 


(सं० दास्यसि), 


$5. (।) आकारान्त घातु-- 


दा दाने---उ० ए० दस्सामि (जा० ही० 3, 53, घम्म० 3. 09) । 
म० ए० दस्ससि (जा० टी० 2. 60) । 
अ० ब० दस्साम (घम्म० टी० 3. 94)। 
भ० व० दस्सथ (दीघ० 2.96) बादि। 
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(ग) कर--यह रूप वैदिक करति से मिलता है। भाषा के सभी युग्रों में 
इसका प्रयोग हुआ है | द्वितीय भौर तृतीय युग में विध्य्थ नियमित रूप' 
से इसी से बना है : 

आत्मने० वर्तें० उ० ए० करे (जा० 2. 38) 
जाज्ञा० म० ए० कर (जा० टी० 4. , दीप० . 56, आत्तत्ते० करस्स (येर० 
46, संयुत्त ० . 20 गाथा, जा० 3. 74) | 


विधि० उ० ए० करेय्यं (मज्मिम० . 487), (व्याकरेथ्यं )। 
मभ० ए० करेय्यासि मज्मिम० [. 487) व्याकरेय्यासि, जा० टी० 
2. 02) 
अ० ए० करे (धम्म० 42), करेय्य (सुत्त ० 920, 923, विमान० 84. 
घम्म० टी० ], 38 40)। 
उ० ब० करेय्याम (संयुत्त० ]. 58) | म० ब० करेययाथ (सुत्त० प्‌० 
]0)। अ० ब० करेय्यं (जा० टी० . 68, 3. 300)। 
(घ) १7कर वैदिक (कार्षि)--यह रूप गाधा-साहित्य के विशध्यर्थ में 
ईषत्प्रयुक्त है--- 
अ० ए० करिया (* कार्या से, दे० ६ 47.2) (घम्म० 42, घुत्त० 
728, थेर० 52), करिया (छन्दोनु रोधातू-- (जा० 4. 27) / 
म० ब० करियाथ (धम्म० 25, [उदान 92 गाथा, संयुत्त० |. 2 
गाथा ) । 
(ड) कुरु--आत्मतेपद “कुरुते! [या 'कुर! से लिया गया रूप--कुरुते 
(घम्म० 48) , कुरु, (महा० 4. 40), कुरुत (जा० 4. 396) । 
(च) कुछ फुटकर रूप : 
वर्तमान ० उ० ए० कुम्मि (जा० 2. 435, 6. 499, टी० करोमि)। यह रूप 'कुम्मे:” 
से बना प्रतीत होता है। 


3. भविष्यतृ॒काल 


8 50. पालि में दो प्रकार का भविष्यत्‌ होता है : 

(क) संस्कृत स्य या इष्य से बना हुआ है। इसके श्रत्यय संस्कृत के समादः 
हैं। कितु उत्तम पुरुष एकवचन में “आमि' के अतिरिक्त “भाभी 
आता है। उ० ब० में 'मसृ्‌” के स्थान पर 'म! है। अनिट घातु केः 


पालि-व्याकरण : रूप-निर्माण 25 


उदाहरण के के रूप में दस्सामि (स्वरान्त घातु) (सं० दास्यामि) और 
लच्छामि (व्यंजनातघातु) (सं० लप्स्थामि) को उपस्थित किया जा सकता 
है, और सेट घातुओं के लिए करिस्सामि (सं० करिष्यामि) को: 


(क-) (क-2) (ख) 
४/दा जनिट्‌ स्व॒रान्त /इष्‌ व्यंजनांत अनिद्‌ ९/छ सेट 
उ० ए० दस्सामि, दस्सं इच्छमि, इच्छ॑ करिस्सामि,करिस्सं 
म० ए० दस्प्रसि इच्छुसि करिस्सप्ति 
अ० ए० दस्सति इच्छति करिस्सति 
उ० ब० दस्साम इच्छाम करिस्साम 
म० ब॒० दस्सथ इच्छ्त करिस्सथ 
अ० ब० दस्सन्ति इच्छन्ति क्रिस्सन्ति 
आत्मनेपद के उदाहरण : 


म० ए० गमिस्ससे (थेर 359), अ० ए० हेससते (महा० 25.97)। 

उ० व० सिव्खिस्सामसे (सुत्त० 8]4), लचब्छामसे (विमान० 32,9)। 

अ० ब० करिस्सरे (महा० 30.55), वसिस्सरे (थेर० 962) भविस्सरे 
(जा० 3. 207) । 


गाथा साहित्य में, विशेषत्तया मध्यम एवं अन्य पुरुष के एकवचन' तथा अन्य 
पुरुष के बहुवचन में, 'स्स' का 'ह' भी हो जाता है। 

उदाहरण : पदाहिसि (थेरी 303) 'दस्ससि' के स्थान पर (सं० दास्यसि ), 

पर परितिब्बाहिसि (थेर० 45), (परिनिर्वास्यसि), हाहसि (जा० 3, ]72), 

(हास्यसि), विहाहिसि (जा० . 298) (विहास्यसि), पलेहिति (थेर० 307), 

पलायू से (सं० पलायिष्यति), एहिसि (धम्म० 236) (सं० एष्यसि ) एहिति (जा० 


2. 58) (सं० एष्यति), करिहिति (येरी० 424), (सं० करिष्यति) आदि। अन्य 
उदाहरणों के लिए दे० $ 5, तथा 53 .। 


'ह के पश्चात्‌ *इ' के लिए दे० $ [9.। 

$5!. (]) बाकारान्त घातु--- 

दा दाने---उ० ए० दस्सामि (जा० टी० 3. 53, धम्म० 3, 09) । 
म०ए० दस्ससि (जा० टी० 2. 60) | 


ज० ब० दस्साम (घम्म० टी० 3. 94)॥ 
म० व० दस्सथ (दीघ० 2,96) आादि। 
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स्था अभअ० ए० ठस्सति (दीघ० .46) (सं० स्थास्यति) । 
अ० ब० ठस्सन्ति (दीघ० 2.75 आदि)। 
हस उ० ए० हस्सामि (जा० 4. 420) (सं० हास्यामि) । 
पहास्स (मज्मिम० 2. 00 गाथा) । 
स० ब० पहस्सथ (घम्म० 4) | 
पापाने अ० ए० पार्सति (जा० 6. 527) (सं० पास्यति) । 
प्राचीनतम काल में “आ! का बहुत वार 'इ' हो गया है : 
पिस्सामि (जा० 3. 432) | पच्चुपदिर्सामि (जा० 5, 22) 
उपच्चिप्त (ज्ञा) (सुत्त> 70, 76) | ६िच्ण्सस्ति (थैर० 7(3) । 
परिनिव्विस्स (वा) (थेर० €:8) | अविरूरस (स्या) (जा० €, 523)। 
व्यविखरसं (व्या- ख्या) (सुत्त> €(0) । उपटि्टस्स (जा० 6, 523) | 
कहीं-कहीं “आ' का 'ए' भी मिलता है : 
हेस्सामि, हेस्स!म (हा) (जा० 4. 45, 6. 44) 
(2) उकारान्त धातु: “श्र: सोस्सामि (संयुत्त> ॥, 20 गाथा) (सं० 
श्रोष्यामि) । 
म०ए० सोस्सि (सोस्ससि के स्थान : पर दे० $ 65)। 
अ०ए० सोस्सति (दीघ० 2. 3) | उ०ए० सुस्स॑ (सुत्त० 694) 
(दे० $ 5) । 
(3) इकारान्त घातु जेस्ससि (जि) (जा० 2. 252). (सं० जैष्यसि), 
नेस्सामि (वी) (जा० टी० . 222, 2.59) (सं० नेष्यासि ), 
नेस्सथ (धम्म० 79), 
पचेस्सति (चि), (धम्म० 44) (सं० चेष्यति)। 
पचिस्सति (जा० 3. 22) ($ 75)॥ 
एस्सामि (इ) (जा० टी० 6, 365), (सं० एप्यामि)। 
एस्ससि (जा० टी० 6. 365)॥ 
एस्सति (धम्म० 369, जा०टी० 6. 335) । एस्सन्ति (घम्म० 86। 
सोपसर्ग--पच्चेस्स॑ (विनय० 4. 255) (सं० प्रत्येष्यामि)। समेस्सति 
(संयुत्त ० 4. 370) । समेस्सन्ति (इतिन 70)। 
जो घातु सा्वघातुक में एकाराम्त बन जाते हैं उनके रूप भी इसी प्रकार 


होते हैं-- 


निर्धेस्सामि (घे) दे० $ 42. 2! 
गहेस्‍सामि (गहे) (जा० टी० . 263) (सं० ग्रह: गहे) । 
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सस्स (सुत्त ० 970) | सेस्सति (से) ([संयुत्त ।. 83 घम्म० टी७ 
. 320), (सं० शीद्ू) (दे० $ ]40,4 सं० शयिष्यते) । 
हेस्सति (दे० ६ 59. 2) | 
चुरादिगण, णिजन्त और नामधघातुओं के संकुचित रुप पर्याप्त संख्या में 
'मिलते हैं-- 
3० ए० कथेस्सामि (जा० टी० 4.39), (सं० कथय्रिष्यामि), 
संग्रामेस्सामि ( जा० टी० 2.]), (सं० संगमग्रिष्यामि) 
म० ए० कप्पेस्ससि (अंगू० 4, 30]) (सं० कल्पयिष्यामि) । 
अ० ए० पूजेस्सत्ति (विन्य० १. 05), (पूजयिष्यति) 
दमेस्स ति (जा० टी० . 506) । 
3० ब० दस्सेस्साम (जा० टी० . 59) (सं० दर्शयिष्याम:) । 
स० ब० वस्सापेस्सथ (जा० टी० ], 253) (सं० वर्षापयिष्यथ) । 
अ० ब० रोपेस्सन्ति (विनय० 2, 2), (सं० रोपयिष्यन्ति) आदि । 
इसी प्रकार ब्नुभोति (६ 3. 2) से अनुभोस्सति (जा० . 500), इसमें 
“स्सः का हू नहीं हुआ)। अनुभोहिसि (थेरी० 50), अनुभोस्सासि (चिमान० 


$2. 8)। सम्मोस्साम (महा० 5. 00), पहोस्सति-पहोति (प्रभवति) (घम्म० टी० 
3. 254) । इसी प्रकार होति (६ 3], 2) से : होहिसि (थे 


२० 382) तथा होहिति 
(थरेर० 37, थेरी ० 465)। 
$ 52. के (2) व्यंजनान्त अनिद्‌ घातु-- व्यंजनान्त अनिट्‌ घातुओं में अनेक 
गद्य में भी उन ऐतिहासिक रूप हैं जो कि प्राचीन साहित्य में 
मिलते हैं। आगमोत्तर के पर्याप्त उदाहरण उपलब्ध हैं : 
शक्‌--अ० ए० सक्खति (सुत्त० 39) (सं० शक्ष्यति)। 
अ० ब० सक्खन्ति (सुत्त० 28) | 


म० ए० सवखसि (अंगू० [. []]) अथवा सक्खि (सविखसि के 


स्थान पर) (जा० 5. 6), सग्गसि रूप भी : सध्यचर्ती स्वर का 
मृदूभाव (दे० $ 6.)। 


वचु-.-उ० ए० ववखामि (जा० टी० . 346) (सं० वक्ष्यामि) । 
ज० ए० वबखति [संयुत्त० ), 42, जा० ही० 2, 40) । 
3० व ववखाम (संयुत्त० 4, 72, मज्मिम० 3, 2 
अ०व० वक्‍्खन्ति (विनय० 2. | )। 

उजू--3० ए० भोवख (जा० 4. 727) 


07) । 


सं० भोक्ष्यासि )। 
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छिदू---3० ए० छेच्छ (जा० 3. 500) सं० छेत्स्पामि) | 
अ० ए० छेच्छति (धम्म० 350, थेर० 76) 
भिद्‌--भ० ए० भेच्छति (अंगु० ]. 8 सं० भेत्स्यति । 
लभ्‌--3० ए० लच्छामि (मज्ज्िम० 2, 7], जा० दटी० [. 395) सं०. 
लप्स्थामि । 
म० ए० लच्छसि (विमान० 83, 5, मज्झिम० 2.7), जा० टी०- 
. 279) । 
अ० ए० लच्छति (संयुत्त० ।, 4) । 
उ० ब० लच्छाम (जा० 4, 292) । 
विशु-- 3० ए० पवेक्खामि (जा० 3. 86, महा० 25, 42) । 
वसू---3० म० वच्छामि (जा० 6, 523) (सं० वत्स्यामि), 
वच्छे (थेरी० 44, 425) ॥। 
आ० ए० वच्छति(थेरी ० 294) । 
दृश--3० ए० दवखं (थे्‌र० 099) (सं० द्रक्ष्यामि) 
म० ए० दवक्‍खसि संय्ुत्त> , |6 गाथा), दव्खिसि (थेरी० 232,. 
जा० 6. 497॥ 
अ० ए० दक्‍्खति (संयुत्त० 2, 255), दक्ल्लिति (सुत्त० 909, दीघ० . 
65, मज्िम० 2, 202) | 
अ० व० दविखन्ति (विनय० .6)। 
मुचू--मोक्खसि (विनय० ], 2 गाथा, संयृत्त> . !] गाथा) (सं० 
मोक्ष्यसि) | मोक्‍्खन्ति (धम्म० 37) (सं० मोक्ष्यन्ति)। इनका अर्थ 
कर्मवाच्य है। ४ 
उपयुक्त मविष्यतकाल के रूप दी्घ काल तक भविष्यत्‌ के अर्थ को भी प्रकट 
करते रहे। इसी लिए मज्मिम ० 3. 30 में बास्सति (ज्ञास्यति)और सच्छि करिष्यतिः 
(साक्षी-करिष्यति) के साथ-साथ 'दक्खति” रूप भी मिलता है । 
किन्तु मविष्यत्‌ का अर्थे प्राचीन काल में ही घूंघला पड़ गया था, यह बात दोः 
बार लगाए गए भविष्यतृ-प्रत्ययों से प्रतीत होती है । 
उदाहरण : 
उ० ए० दक्‍्खिसं (थेरी० 84), (टो० 89 : पस्प्िस्सं) । 
म० ए० दविखिस्ससि (मज्मिम० 3. 5) 
उ० ब० दविखस्पाम (जा० 3. 90), (टो० दक्खिस्साम ) । 
म० व० दक्खिस्सथ (मज्जिम० 2, 60)। 
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उ० ए० सक्खिस्सामि [सं० शक्ष्यामि) (जा० टी० . 290) 

म० ए० सक्खिस्ससि (विनय० 3. 9, जा० टो० . 222)। 

अ० ए० सक्खिस्सति (घम्म० टी० 3, 76)॥ 

उ० ब० सविखिस्साम (जा० टी० 2, 29) । 

म० ब० सविखस्सथ (घम्म० टी० 3, 80) । 

अ० ब० सक्खिस्सन्ति (जा० टी० . 255) । 

उपयुक्‍त उदाहरणों में 'सक्ख्‌' («५/शक्‌) अपने-आप में भविष्यत्‌ का रूप है ।' 

इसके साथ पुनः “स्स' लगाया गया है। 

8 53. () 'हकृ' करणे (सं० करिष्यामि)--पालि में 'कृ” धातु के रूप 

अनेक प्रकार के होते हैं : 

(क) 'कर्‌'--उ3० ए० क॒स्स (थेर० 39]), कस्सामि (थेर० ]38) इन 
रूपों से प्रतीत होता है कि 'कृष्यामि' रूप रहा होगा। उसी गाथा में" 
क्रिस्सामि' रूप भी मिलता है । 

(ख) 'का-कासं (जा० 4, 287)। 

(ग) 'इ के साथ--काहामि (थेर० ]03, जा० 2, 257, 3. 47, विमान० 
52. 5), काहासि (धम्म० 54, थेर० 34, 2. 57), काहति 
(जा० 2. 443) तथा काहिति (जा० 6, 497), काहाम (विमान०- 
84, 37), काहत्ति (जा० 6. 50), काहिन्ति (थेरी० 509) । 

वि--ह>-विहर्‌ (रहना या विहार करना) : 

(कफ) उ० ए० विहस्सं (थेर० 09) (सं० विहृर्ष्यामि )। 
अ० ए० विहस्सति (संयुत्त ], 57 गाथा )। 

(ख) 'ह के साथ---म० ए० विहाहिसि (घम्म० 379) 

बिना उपसर्ग के : हाहिति (जा० 6. 500 )। 

घातु की उपधा में “६.3० ए० विहिस्सामि (येरी० 84, 360) । 


उ० ब० विहिस्साम (येरी० [2)। उ० ए० आहिस्सं (आ उपसर्ग )(जा० 6.. 
523, टी० आहरिस्सामि ) । 
'ए' के साथ---अ० ए० विहेस्सति (थेर० 257) | 
ये समस्त रूप गाथा-साहित्य से सम्बद्ध हैं । 
(2) 'हन्‌” हिसायाम (सं० हनिष्यति )-.. 'हन्‌' 
हे हु त्‌ (सं० 5” हेनू घातु के गाथा तथा आग-- 
मिक गद्य में कई ऐसे रूप मिलते हैं जिनका मूल जानना कठिन हैं 


ड० ए० पतिहडूखामि (संयुत्त० 4. 04) (# हड्क्ष्यामि ?) । 
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अ० ए० हज्छति (जा० 4, 02 : टी० हनिस्सति) । 
विधि० हज्छेम (जा० 2. 48 : टी० हनिस्साम ) । 
प्रतीत होता है कि 'हज्च्‌' में भविष्य का अर्थ विलीनप्रायः हो गया था ! 
आहज्हि (आहनिष्यामि) (विनय० . 8 गाथा, दीघ० 2. 72) | 'आहज्हम' 
मी इसी का संकुचित रूप है। 


$ 54. 'सेट' घातु--'सेट” घातुओं के भविष्यत्‌ काल में बहुत रूप 
'शेतिहासिक हैं : 
उ० ए० पक्‍्क्रमिस्सं (येरी० 294) (सं० पराक्रमिष्यामि) । 
असिसस्‍्सामि (सुत्त> 970), (सं० अशिष्यामि) | 
खादिस्सामि (जा० टी० 3. 52) (सं० खादिष्यामि) । 
म० ए० करिस्ससि (जा० 3. 54) (सं० करिष्यसि ) । 
हरिस्ससि (जा० टी० 4. 364) (सं० हरिष्यसि) । 
अ० ए० जयिस्सति, जेस्सति (जा० टी० 252) (सं० जयिष्यति 
जेष्यति) | 
नयिस्सति (विनय ० . 43 गाथा ) (सं ० नयिष्यति, नेष्यति); 
हनिस्सति (जा० टी० 4. 02) (सं० इनिष्यति) । 
उ० ब० याचिस्साम (वितय० 2. 96) (सं० यातिष्यामः), 
वसिस्साम (महा० [4. 26) (सं० वसिष्यामः, वत्याम:)। 
म० ब० बभिस्सथ (जा० टी० 3. 26) (सं० लभिष्यथ, लप्स्यथ), 
पब्वजिस्सथ (महा० 5. 98) (सं० प्रन्नजिष्यथ ) । 
अ० ब० गमिस्सन्ति (सुत्त० 445) (सं० ग्रमिष्यन्ति), समनु- 
दिस्सन्ति (मज्झिम० . 398 ) (सं ० मोदिष्यन्ते) आदि | 
(2) उ० ए० भविस्प्तामि (भविष्यामि) रूप ऐतिहासिक हैं, और ये आगमिक 


भौर बआागमीत्तर गद्य में सामान्‍य रूप से मिलते हैं, किन्तु इसके साथ-ही-साथ संकुचित 
रूप भी मिलते हैं (दे० $ 2. 75) 


अ० ए० हेस्‍्सं (येर० 00, जा० 3. 224), हेससामि (थेरी० 
400)॥ 


अ० ए० हेस्सति (जा० 3. 279)। भात्मने० हेस्सते (महा० 25. 
97) । 


मण० ब० हेस्सथ (संयुत्त० 4. 779) । 
इन घातुओं के रूप एकारान्त अनिट्‌ (क) धातुओं के समान हो गए हैं । 
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(3) चुरादिगणी, प्रेरणाथेंक और नामघातुओं से जो “प्यन्त' रूप बनते 
हैं उनका भविष्यत्‌ काल भी (ख) के समाच होता है। ऐसी स्थिति में वे संकुचित 
नहों होते बौर प्राय: संस्क्ृत के समान होते हैं : 

बन्धयिस्सामि (महा० 24. 6) (सं० बन्धयिष्यामि), 
पालगिस्सामि (जा० टी० 4. 29) (सं० पालग्रिष्यामि)। 

(4) सनन्‍्तन्‍्त (६ 84) और यडन्त ($ 85) धातुओं के रूप भी इसी प्रकार 
होते हैं 

उ० ए० तितिविखस्स (घम्म० 320), वीमंसिस्सामि (जा० टी० 
3, 390), चड्कमिस्सामि (थेर० 540)। 

उ० ब० सुस्सूसिस्साम, (संयुत्त० 2, 267), सुस्सूसिस्सन्ति (संयुत्त० - 
2. 267) । 


855. उपयुक्त (ख)प्रकार पालि में अत्यधिक फँल गया हैं। वर्तमान काल 
में गणविकरण के साथ जो रूप बनते हैं उन सबसे इस प्रकार का 
मविष्यत्‌ काल बनाया जा सकता है : 

() भदन्‍्तविकरणी गणों के उदाहरण 

म्वादिगण (दे० 6 32) : 

उ० ए० प्विस्सामि (येर० 33, जा० टी० 4.2), तिद्उस्सामिः 
(मज्शिम० 3. 29), व्युट्ठहिस्सामि (महा० 36, 73) । 

म० ए० पिविस्ससि (जा० टी० 6. 365, निसीदिस्ससि (अंग्रु० 4.. 
30) । 


ज० ए० निसीदिस्सति (विनय० . 9), पतिद्ठहिस्सति (धम्म० टी०- 
3. 77)॥ 


उ० ब० उपट्ठहिस्साम (घम्म० टी० 4. 7), पिविस्साम (जा« टी०- 
. 99) । 

म० वब० पिविस्सथ (विनय० . 78) 

अ० ब० व्युट्वहिस्सन्ति (दीघ० 2. 74) 

उ० ए० गच्छिस्सांमि (जा० टी० 3. 0). (दे० 8 33), गब्छिस्सं 
थेर० 95, विमात० 63. 2) 

म० ए० गच्छिसि (दे० ६ 65. 2) 

ज० ए० आगच्छिस्ससि (जा० ढी० 3. 53] 

म० ब० गच्छिस्सथ (जा० टी० 2. 28), इत्यादि । 
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(2) तुदादिगण का भविष्यत्काल (दे० $ 34) : ५. 


उ० ए० पविस्सामि (दे० $ 65. 2), पविसिस्सामि (जा० टी० 3. 86), 
आदिसिस्सामि (थेरी० 308), पुच्छिस्सामि (सुत्त> पृ० 32 
जा० 6, 364), फुसिस्सं (थेर० 386)। 

उ० ब० पुच्छिस्साम (सुत्त० पृ० 2) आदि। 
'पनुदहिस्सामि' (येर० 27. 233) रूप ध्यान देते योग्य है । 

अ० ब० अच्छिस्सन्ति (विनय०2, 76) (६ 35) | 

उ० ए० मुज्च्स्सिमि (जा० टी० , 434) 

अ० ब० सिब्चिस्सन्ति (विनय० 2. [2) आदि । 


दिवादिगण--भविष्यत्काल (दे० 8:36)-- 

उ० ए० नच्चिस्सामि (जा० टी० . 292) । 

म० ए० मज्जिस्ससि (विनय० . 59) 

भ० ए० इज्मिस्सति (जा० टी० , 5), विनस्सिस्सति (जा० टी० 
, 256), पुबुज्मिस्सति (जा०[टी० . 62)। 

उ० ब० नच्चिस्साम (धम्म० टी० 3. 02) 

म० उ० आपज्जस्थ (मज्िम० 24) । अ० ब० कुज्मिस्सन्ति (धम्म० 
टी० 3. 0), नच्चिस्सन्ति (विनय० 2, 2) ($ 436. 3)। 

उ० ए० पस्मिसामि (विनय० .97, जा० टी० ], 62) | म० ए० 
पस्सिस्ससि (वितय० , 97) । अ० ए० पस्सिस्सति (उदाव 
40) । उ० ब० पस्सिस्साम (जा० टी० 2. 23) भादि। 


$ 36. 4 के अनुसार : 


उ० ए० विहब्जिस्सं (थेर० 386), पण्जायिस्सति (जा० टी० 4, 
484), निः्यिस्सति (अंग्रु०ण 5. 95), सूयिस्सति (संयुत्त ० 
4. 344), खीयिस्सति (जा० टी० . 200) । 

उ० व० मुच्चिस्साम (जा० टी० 3. 434) । 

म० ब० मुच्चिस्सथ (घम्म० टी० 3. 242) । 


:ह 37 के अनुसार : अ० ए० जियिस्सति (मज्मिम० 3. 246), मिविस्सति 


(मज्झ्िम० 3. 246) । 


4 38 के अनुसार : उ० ब० नहायिष्यामि (जा० टी० . 265), निब्बायिस्स 


(थेर० 62, 99), परिनिव्बायिस्सामि (दीघ० 2. 04), 
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तायिस्सामि (जा० टी० 2, [252)। अ० ए० अन्तर-धायिस्सत्ति 
(विनय० . 43)। 
अ० ब० गायिस्सन्ति (विनय ० 2. ।2) आदि। उ० ए० पत्राय- 
विस्सामि (जा० टी० 2. 247), सज्क्रायिस्सामि (जा० टी० 2, 
243), (8 88, ॥) । 
$ 56. अदन्तेतरविक्ररणी गण 
() जुहोत्यादिगण ($ 42) : 
उ० ए० जहिस्सामि (जा० 4. 4]5, जा० ढी० 4. 420), 
सहूहिस्साम (मिलिन्द० ]48 ) , पटिजग्गिस्सामि(जा० टी ० 2, 
200), म० ए० जहिस्ससि (जा० दी० 3, 73)। 
अु० ए० जहिस्ससि (जा० 3, 279) ॥ 
क० ब० सहृहिस्सथ (धम्म० टी० . ]7), पटिजग्गिस्सथ (घम्म० 
टी० 4. 0) बादि। 
(2) तनादिगण ($ 44) : 


उ० ए० भज्जिस्सं (थेर० 095), (परि) भुब्जिस्सामि (विनय० 
. 85, 2. 300, जा० टी० 4. 29) । 

अ० ए० छिन्दिस्तति (जा० टी० 2. 252), भिन्दिस्सति (बिनय० 2. 
]99) । 

अ० ब० समुच्छिन्दिस्सन्ति (दीघ० 2, 74), भुज्जिस्सन्ति (विनय० 


2, 96) , रिज्चिस्सल्ति (विनय० . 90) 
क्राचदिगण ($ 45) 


उ० व० जिनिस्सामि (जा० 3. 58 ) विक्किणिस्सामि (धम्म० टी० 
3. 480), जिनिस्सासि (जा० टी० 3.5)॥ 
भ० ए० जिनिस्ससि (जा० टी० 2. 252) । 
अ० ए० जानिस्सति (जा० टी० 6. 264) । जिनिस्सति (जा० 
टो० ३3. 5) | 
उ० ब० अनुजानिस्साम (मज्मिम० 2. 57)। 
अ० ब० समनुजासिस्सन्ति (सज्मिसि० [, 398) 
$ 49 के अनुसार-.. 
छ० ए० गण्हिस्सामि (जा० टी० 7. 222) 
म० ए० गण्हिस्ससि (जा० दो० . 222 
ग० ए० गण्हिस्सति (जा० टी० 3. 280) | 
उ० ब० गण्हिस्साम (जा० टी० 2. 04) । 


स० ब० गण्हिस्सथ (जा० टो० 2. ]97) आदि । 
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(2) तुदादिगण का भविष्यत्काल (दे० $ 34) : लि 

उ० ए० पविस्सामि (दे० $ 65. 2) , पविसिस्पामि (जा० टी० 3. 86), 
आदिसिस्पामि (थेरी० 308), पुच्छिस्सामि (सुत्त० पृ० 32, 
जा० 6, 364), फुसिस्स (थेर० 386) । 

उ० ब० पुच्छिस्साम (सुत्त० पृ० 82) आदि। 
'पनुदहिस्सामि' (थेर० 27. 233) रूप ध्यान देने योग्य है । 

अ० ब० अच्छिस्तन्ति (विनय०2, 76) ($ 435) । 

उ० ए० मुख्च्स्पिमि (जा० टी० , 434) 

अ० ब० सिड्चिस्सन्ति (विनय० 2. [2) आदि । 


(३3) दिवादिगण--भविष्यत्काल (दे० $-36) -- 

उ० ए० नच्चिस्सामि (जा० टी० . 292) । 

म० ए० मल्जिस्ससि (विनय० . 59) 

अ० ए० इज्मिस्सति (जा० टी० , 5), विनस्सिस्सति (जा० टी० 
. 256 ), पुत्रुज्ञिस्सति (जा०कुटी० . 62) । 

उ० ब० नच्चिस्साम (घम्म० टो० 3. 02) 

म० उ० आपज्जस्थ (मज्झिम० ]24) । अ० ब० कुज्मिस्सन्ति (धस्म० 
टी० 3. 0), नच्चिस्सन्ति (विनय० 2. 72) ($ 36. 3)। 

उ० ए० पस्मिसामि (विनय० .97, जा० ठी० . 62) । म० ए० 
पस्सिस्ससि (विनय० ], 97) । अ० ए० पस्सिस्सति (उदान 
40) ।उ० ब० पस्सिस्साम (जा० टी० 2. 23) भादि। 


<$ 36. 4 के अनुसार : 
उ० ए० विह]ज्ञिस्सं (येर० 386), पण्ञायिस्सति (जा० टी० ॥. 
484), निः्यिस्सति (अंग्रु० 5. 95), बूयिस्सति (संयुत्त० 
4. 344), खीयिस्सति (जा० टी० . 200) । 
उ० ब० मुच्चिस्साम (जा० टी० . 434) । 
म० ब० मुच्चिस्सथ (घम्म० टी० 3. 242) । 
5 37 के जनुसार : ज० ए० जियिस्सति (मज्मरिम० 3. 246), मियिस्सति 
(मज्ञिम० 3. 246) । 
.$ 38 के बनुसार : उ० ब० नहायिष्यामि (जा० टी० . 265), निब्बायिस्सं 
(चेर० 62, 99), परितिव्वायिस्सामि (दीघ० 2. 04), 
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तायिस्सामि (जा० टी० 2, [252) | अ० ए० अन्तर-घायिस्सति 
(विनय० [, 43) । 
ज० व० गागिस्सन्ति (विनय० 2. ]2) आदि। उ० ए० पलाय- 
यिस्सामि (जा० टी० 2. 247), सज्कायिस्सामि (जा० टी० 2, 
243), (8 88. ) । 

$ 56. भदन्तेतरविक्ररणी गण 

(१) जुहोत्यादिगण ($ 42) : 

3० ए० जहिस्सामि (जा० 4. 45, जा० टी० 4. 420), 


सहहिस्सामि (मिलिन्द० [48 ), पटिजग्गिस्सामि(जा० टी० 2, 
200), म० ए० जहिस्ससि (जा० टी० 3, 73)॥ 
ज० ए० जहिस्ससि (जा० 3, 279) 
क० ब० सह्हिस्सथ (घम्म० टी० ]. ]7), पटिजगिगस्सथ (धम्म० 
टी० 4. 0) आदि। 
(2) ततादिमण (६ !44) : ' 
उ० ए० भज्जिस्सं (थेर० 095), (परि) भुज्जिस्सामि (विनय० 
. 85, 2. 300, जा० टी० 4. 729) 
अ० ए० छिन्दिस्सति (जा० टी० 2. 252), भिन्दिस्सति (विनय० 2. 
99) | 
अ० ब० समुच्छिल्दिस्सन्ति (दीघ० 2, 74), भुग्जिस्सन्ति (विनय० 
2. 96) , रिज्चिस्सन्ति (विचय० !. 90) 
ऋचदिगण (8 45) 
उ० व० जिनिस्सामि (जा० 3. 58), विविकणिस्सामि (धम्म० टी० 
3. 480), जिनिस्सासि (जा० टी० 3.5)। 
म० ए० जिनिस्ससि (जा० टी० 2. 252) । 
अ० ए० जानिस्सति (जा० टी० 6. 264)। जिनिस्सति (जा० 
टी०3. 5) | 
उ० ब० अनुजानिस्साम (मज्भ्रिम० 2. 57)। बर 
अ० ब० समचुजानिस्सन्ति (मज्मिम ० , 398 )। 
$ 49 के अनुसार-- 
उ० ए० गण्हिस्सामि (जा० टी० ]. 222) 
म० ए० गण्हिस्ससि (जा० टी० ]. 222) 
ग० ए० गण्हिस्सति (जा० टी० 3. 280 )। 
उ० ब० गण्हिस्साम (जा० टी० 2. 04) । 


म० ब० गण्हिस्सथ (जा० टी० 2, [97 ) आदि । 
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(3) स्वादि तथा ऋ्रबयादि गण (६ 47)-- 
उ० ए० सुणिस्सामि (घम्म० टी० 3, 95) 
म० ए० सुणिस्ससि (धम्म० टी० 3. [95) 
उ० ब० सवकुणिस्साम (जा० टी० 2.45) । 
म० ब० सुणिस्सथ जा० टी० . 97), पापुणिस्सथ (जा० टी० [.. 
253) । 
अ० ब० पापुणिस्सन्ति (जा० टी० |, 256) आदि। 


क्रियातिपत्ति (लूडः) 

57. संस्कृत के समान क्रियातिपत्ति भविष्यत्‌ का अतीत है। यह भूत और' 
वर्तमान में काये की असंमावना को प्रकट करता है। सोपसगगं अवस्था के अतिरिक्त 
घातु के आदि में 'अ' या 'आ' अवश्य बाते हैं। प्रत्यय संस्क्रत के समान हैं, केवल अन्य 
पुरुष बहुवचन में “अंसु' प्रत्यय आत्ता है जो कि सामान्यभूत (लू) से लिया गया है । 
($ 59. 3) उदाहरण : 

उ० ए० अभविस्सं (जा० टी० . 470) (सं० अभविष्यम्‌), अदस्स 
(जा० टी० 3, 30) ( सं० अदास्यम्‌ ), अपापेस्सं (प्र--आपू 
प्रेरणा) (जा० टी० 2. ]) (सं० प्राप्स्यम्‌ ), 
ओलोकैस्सं (जा० टी० . 470) (सं० आवलोकयिष्यम्‌ ) । 
म० ए० अभविस्स (जा० टी० 2, ], 3. 30) (सं० अभविष्य:), 
आपज्जिस्स (घम्म० टी० 3. 37) | 
अ० ए० अभविस्स (विनय० . 3, दीघ० 2. 57, मज्झ्षिम० 3, 63,. 
उदान० 80, जा० टी० 2, 2, 5. 264) सं० अभविष्यत्‌ ) ,. 
अनस्प्तिस्स (जा० टी० 2. 2), अदस्स (जा० टी० 5. 264), 
'उप्पज्जिस्स (धम्म० टी० 3, 37), पयोज यिस्स, पव्वज्जिस्स, 
पापुणिस्स, पतिट्वहिस्स (घम्म० टी० 3. 3!), भकरिस्स 
(घम्म ० टी० [, 47), असक्खिस्स (घम्म० टो० . ॥47,. 
3. 3), अलभिस्स (धम्म० टो० 3. 4) । 
उ० ब० अलंभिस्साम, आायमिस्साम (जा० टी० 3. 35)। 
अ० व० अभविस्संसु (विनय० . 3) | 

बात्मनेपद के रूप (दीघ० 2. 63)--अ० ए० ओक्कमिस्सथ, (सं० अवा- 
ऋमिष्यत्‌), समुच्छिस्सथ (सं० समुत्सविष्यत), निः्वत्तिस्सथ (सं० न्‍्यवर्तिप्यत), 
आपज्जिस्सथ (सं० आपत्स्यत), अलभिस्सथ (सं० आलप्स्यत)। 

संस्कृत के 'त' के स्थान पर पालि में “थ' प्रत्यय आता है, जैसा कि विछि 
(दे० $ 29) में तथा सामान्य भूत (59-2) में बाता है । 
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4, सामान्य भूत (लुड) 


8 58, पालि का सामान्य भूत संस्कृत लड (अनद्यतनभूत) गौर लुड (सामान्य 
भूत) से मिल कर बना है। प्रत््ययों के अतिरिक्त 'अटू या 'आदू' का आगम भी इसको 
विशेषता है, कितु यह प्रायः छोड़ दिया जाता है। वाकरनेजल (२४४८०८८४४६०।) 
ने निश्चित नियम बनाए हैं कि यह आगम कहाँ विद्यमात रहता है और कहाँ 
नहीं : 

() जहाँ घातु का रूप एकाच्‌ हो वहाँ अट्‌ विद्यमान रहता है : अदं (सं० 
अदाम्‌), अगा (सं० अगात्‌), अच्च-अगा (सं० अत्यगात्‌), समज्ञगरम्‌ (सं० समध्यगाम्‌) 
इसो प्रकार अधि-गं (थेरी० ]22) । 


(2) जो हृचच्‌ रूप लड़, लुडः (सिज्लोपी एवं स्‌ (अनिट सिच्‌ वाला) से बने हैं 
उनमें मी अद विद्यमान रहता है : अगमा (सं० अगमत्‌), अदासि (सं० अदासीत), 
अकासि (सं० अकार्षीत्‌), बवोचुम्‌ (सं० अवोचनू) । इसी प्रकार अज्ञ-अगमा (सं० 
अध्यगमत्‌), पच्च-अस्सोसि (सं० प्रत्यश्नोषीतू), पायासि । 


(3) जो दृचच्‌ रूप 'इष्‌' (सेट सिच्‌ ) के साथ बनते हैं, भाषा के प्रथम दो 
युगों में उनके साथ अटू का आगम ऐच्छिक है: अलभि (सं० अलप्से), लि [सं० 
अलब्ध) । 


आगमोत्तर साहित्य में 'अद' का सर्वत्र लोप पाया जाता है: खादि (सं० 
गखादीत्‌ ), भिन्दि (सं० अभेत्सीत्‌ ) । 


(4) नीचे लिखे ध्यच्‌ रूपों में मट्‌ सदा विद्यमान रहता है: 
(क) $ 65 के अनुसार जो रूप विकसित हो गए हैं--अगरमासी (सं० 
अगमत्‌), अहसासि (सं० उद्राक्षम्‌)। 


(ख) जो रूप अदन्त-विकरणी लइड्ः या लुड से बनाए गए हैं--अभासथ 
(सं० ममाषत)। 


(5) इनके अतिरिक्त ज्यच्‌ू या चतुरच्‌ रूपों में अद्‌ का लोप सबसे पहले 
मिलता है । पहले-पहल यह्‌ यादृच्छिक रहा, कितु आगरमोत्तर गद्य में नियमित्त 
हो भया। गाथा-साहित्य में “अपुच्छितु' और “पुच्छिसु” दोनों रूप मिलते हैं। 
कितु उत्तरकाल में बिना 'अद' के रूप अधिक प्रयुक्त होने लगे और क्रमशः 


सार्वेत्रक बन गए : देसेसि (सं० अदेक्षम्‌), खादिम्ह (सं० अखादिष्म ), कथपिस 
(सं० अचकथयन्त) । शक 


$ 59, लुद को मौलिक संस्क्ृत के आधार पर नीचे लिखे प्रकारों में विभक्त 
किया जा सकता है : 
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प्रथम प्रकार फे उदाहरण : दा घातु-- 
प्र० ए० अद्द (जा० 3,4) । 
म० ए० थदो (अदा) (जा० 4. 240, (5. 6) । 
अ० ए० थदा (सुत्त० 303, महा० 7.0) । 
प्र० ब० (अदम्ह) (जा० 2, 7, विमान० 68.4.5) । 
म० ब० (अद॒त्थ) जा० टी० 2. 66) । भ० ब० अदू, बदुं। 
उपर्युक्त रूप संस्क्ृत अदाम्‌ू, अदाः, अदात्‌ एवं अदुः के समान हैं। बहुवचन 
उत्तम तथा मध्यम पुरुष के रूप तृतीय प्रकार से लिए गए हैं। संस्कृत में क्रमशः 
अदाम और भदात होता है। 
द्वितीय प्रकार के उदाहरण : गम धातु-- 
उ० ए० अगमं (थेर० 258) । 
म० ए० अगमा (सुत्त ० 834) । 
अ० ए० अगमा (सुत्त ० 408, महा० 5. 42) | 
उ० ब० अग्रमास अग्रमम्ह (सुत्त ० 349)। 
म० ब० अगमथ॥(अगमत्थ) । 
अ० ब० अगमुं (सुत्त ० 290, महा० 4. 36) । 
यह प्रकार उन रूपों पर आश्रित है संस्कृत में जिनके लुद्ट में 'अ विवरण 
आता है। सं० असिचम्‌, असिचः, असिचत्‌'““असिचन्‌, अथवा अदन्तविकरणी लट्ट 
केआधार पर असिड्चम्‌ आदि। यहाँ पर बहुवचन के “'अम्ह” और “अत्थ' प्रत्यय 
तृतीय प्रकार से लिए गए हैं यहाँ 'आम' और “अथ' प्रत्यय भी आते हैं : 
अकराम, अहसाम, अहसथ (दे० ६ 62,], 3) । 
आत्मनेपद में भी इस प्रकार के रूप होते हैं: 
जअ० ए० (थ) अमासथ (सुत्त० 30), विन्द (येरी० 420) । 
उ० ब० (म्हसे) अकरम्हसे (जा० 3. 26) । 
अ० ब० (रे, रु) अबज्करे (जा० . 428); अमञज्जरुं (जा० 3, 488 )। 
यहाँ पर “थ' प्रत्यय महाश्राण है “त' नहीं। (दे० $ 29, 57)। “अम्हसे' 
त॒तीय प्रकार से आया है (दे० $ 26) 'रे' और “रु! वेदिक प्रत्यय “रे! और “रन” या 
'रम्‌' से मिलते हैं। हि 
तृतीय[प्रकार के उदाहरण : 'श्रु! एवं कु घातु-- 
//थ्रु 35० ए० अस्सोसि (थेर० 3) । 
म० ए० अस्सोसि । 
अ० ए० अस्सोसि (दी० . 87, सुत्त० पृ० 99) । 
उ० ब० अस्सुम्ह संयूत्त ० . 57, जा० टी० 3, 278) । 
म० ब० भअस्सुत्य (दीघ० 2, 272, संयुत्त>० ], 57) । 
अ० ब० अस्सोसूं (दीघ० . ], विनय० . 8) । 
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१/कृ उ० ए० अकार्सि (येरी० 74, विमान० . 5) । 
म० ए० अकासि (विमान० . 3, येर० 207) । 
अ० ए० अकासि (जा० टी० 3, 88, घम्म० टी० 3. 39) । 
उ० ब० अकम्ह (जा० 3. 47)। 
म० ब० अकत्थ (विमान० 84, 38, महा० 2. 22) | 
अ० ब० अकासुं (महा० 3.99 पाठान्तर ), अकंसु (सुत्त ० 882, जा० टी० 
.262)। 
यह प्रकार संस्कृत 'सिच्‌' वाले रूपों से लिया गया है : 
अश्रौषम्‌, अश्नौषी:, अश्नौषीत्‌ । अश्रोष्म, अश्रीष्ट, अश्रोषु: । 
अकापंम्‌, बकार्षी:, अकार्षीत्‌ । अकाष्मे, अकाष्ट, अकाषु : । 
अस्सुम्ह मौर अस्सुत्य में उकार के लिए दे० $ 5॥ 
'मह प्रत्यय के लिए दे० ६ 50.4 एवं 58.2॥ 


८! के स्थान में 'ट” न होकर 'त्थ” हो जाना उल्लेखनीय है। 


आत्मनेपद : अ० ए० (थ) उदपत्थ, (५/पत्‌) (जा० 5. 255), पापत्थ (जा० 
5.255)। | 
उ० ए० में पापत्थ के आधार पर नया रूप पापत्थं मिलता है 
(जा० 6. 6); मा लद्धा (जा० 3. 38) (सं० 
जलब्घ), अलत्थ रूप भी (जा० 4, 30, मज्मिम 2, 
49, सेयुत्त ० 4, 302, सुत्त० पृ० 07) । 
इन सभी रूपों में संस्कृत के समान 'सू' का लोप हो गया है। 
चतुर्य प्रकार के उदाहरण : गम्‌ धातु--- 
उ० ए० अगमिस्सं, अगमि (येर० 9) । 
म० ए० अगमि (सुत्त ० 399, जा० टी० 4.2) | 
आअ० ए० अगमि (दीघ० 2. 264, जा० 264, जा० टी० 6, 366)॥ 
उ० ब० अगमिम्ह (संयुत्त> , 202 गाथा ) । 
म० ब० अग्रसित्थ (जा० टी० ]. 263, धम्म० टी० 3. 22) । 
अ० ब० अगमिसुं, अगमिसु (जा० टी० 2, 46)। 
उपर्युक्त प्रकार संस्कृत की सेट्‌ सिच्‌ वाली घातुओं से लिया गया है: 
जअवोधिप॑, अबोधी:, अवोधीतू | अवोधिष्म, अबोधिष्ट, अबोधिष: । 
अर्गि रूप वैदिक अक्रमीं, अवधीम्‌ आदि रूपों का संकोचन है। 
उ० ए० में 'इसं' के स्थाव पर “इस्सं' भी मिलता 


हैं। प्राकृत में भी ऐसा 
है। (दे० पिशल : अधिगच्छिस्स॑ (सुत्त० नन्दिस्सं (सं ही 
2 ० पिशल 56) अधिग (छुत्त> 446), नन्दिस्से (संयुत्त० ।, 76 
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अ० ब० में 'इसुं', 'इंसु, के अतिरिवत 'उ” भी मिलता है। यह द्वितीय 
प्रकार से लिया गया है। 


अनद्यतन भूत (लड्ढ))|म० ए० तथा अ० ए० में संस्कृत “ई” इस प्रकार केः 
तिर्माण में सहायक है--अन्नवी (सुत्त० 355, थेर० 430), अब्रुवी (जा० 3, 62), 
(सं० अब्रवीत्‌) | इसी प्रकार उ० ए० अन्नवि (च० पि० 2, 6, 8)। अ० ब० अब्बुं 
(जा० 5. 2)। आसी (सुत्त ० 286, महा० 2. ), सं० आसीतू। उ० ए० आसि, 
आसि (थेर० 57, पेत० . 2. 2, च० पि० (3.7. ।, | उ० व० आसुं (येरी० 
224) , अ० ब० आसु (सुत्त ० 284, महा० , 32) । 
आत्मनेपद : 


म० ए० 'इट्ठ' (सं० 'इष्ठा:') : मा पटिसिवित्थो) (जा० 4. 222), पुच्छित्यों' 
(दीघ० 2, 284), अमख्कित्थो (येर० 280, मज्मिम० 3. 247: 
जा० 2. 29), विहज्ञिथो (थेर० 385)। 
अ० ए० इत्थ' (सं० इष्ट') : पुच्छित्थ (महा० 7. 33), मा जीयित्य: 
(जा० , 468), सन्दित्य, (%/स्यन्द्‌) (दीघ० 2. 29) : मा वोः 
आवुसो एवं रुच्चित्थ, (घम्म० टी० 4. 3)॥ 
भावकर्म : 


सूवित्यथ, (धम्म० टी०|. 6), आदिस्सित्य, (थेर० 770), दीयित्य; 
(संयुत्त> ।, 58)4 इन रूपों में मी जहां मुर्धन्य होना चाहिए वहां दन्त्य का 
प्रयोग है । 


प्रधम प्रकार 


$ 60. गाथा-साहित्य में प्रथम प्रकार के रूप अधिकतम भाग में पाए जाके 
हैं । आगमिक और आगमोत्तर गद्य में भी ये रूप फुटकर रूप में मिलते हैं। मधिकतर 
स्व॒रास्त धातुओं के ये रूप होते हैं। उदाहरण : 
. /गा गतौ---उ० ए० छज्भगं, (थेर० 405, थेरी० 67.), अधघियं (येरी० 
22 ), समज्झगं (सयुत्त ० . 03 )। 
स० ए० अज्ञगा (विमान० 34. 7) ॥ 
अ० ए० अगा (सुत्त>० 538), अज्कगा (दीघ० ]. 223) । 
अ० ब० अक्कगा; (जा० ]. 256, सुत्त ० 330), उपच्चसं 
(अंगु० 4. 42 गाथा ) । 


उ० व० आगमम्हा (सुत्त> 597)। यद्यपि यह रूप तृतीय प्रकार 
का है कितु उन्हीं रूपों के साथ सम्बद्ध है। 
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2, </स्था--अ« ए० बट्ठा [चुत्त> ५29) (सं० बस्यात)। 


3. *भू--उ० ए० बहुं (जा० 3. 4]], पेर० 36) (सं० बभूवम्‌ ), यह झूप 
जद के सादृश्य पर बना है। 
म० ए० बहु (चेरी० 57, 90, पेत> टी० [] गाया) सं अणु:। 
ब< ए० जहू (धम्म० 228, चुत्त> ]39, मज्ज्चिम० ], 487), 
बहुदेव (चुत्त- 4, 350) (सं ०अमभुत्‌ एव) । 
ज० च० बहू, बहुं (दीघ० 2. 256 गाया, महा< 2, 25) (सं० 
अभुवन्‌ ), यह रूप 'बदुं के सादुश्य पर बना है । 
उ० ब० बहुं (घेरी० 225)। बहुम्ह (दे० $ 63. 3)॥ 
4- णेक्ता (जा० 5. 29, दी० बकासि) वैदिक रूप 'आकर' भी ऐतिहासिक 
है। उ० ए० जदा : बदं के सादृश्य पर--बका : अर (जा० 5. 60, टी० बर्कारे)। 
इसी प्रकार---उ० ए० बस्सुं (जा० 3. 542) (सं० मश्नौषम्‌) । 
म० ए० अस्तु (जा० 3. 54, दी« अस्तोसि, अस्तोतति) । 
अ० ए० अस्थु, रूप को भो कल्पना भी जा सकती है वैदिक, रूप 
अश्रोत्‌। 
चीजे लिखे रूप भी ऐतिहासिक हैं: 
झ० ए० जहा (सं० बद्राक्षीत्‌) (घेर० 244) (वैदिक अद्भाक) । 
ज० ब० बागु (बा-- //गा) (दीघ० 2, 255) (सं० आगुः )। 
ज० ए० बाग (दीघ० 2. 258) (आहः आहुः के सावृश्य पर नया 
रूप), और पावा [सुत्त० 782, 888) त्तेनवतः प्रन- 
७४/वच्‌ से । 


ईद्वतोय प्रचार 


$ 6]. () प्रथम प्रकार के समान हितोंव टैप्रकार भो गावान्चाहित्य में 


चाहल्प से मिलता है बौर उसके फुटकर रूप आगमिन लौर बागमोत्तर गद्य में भी 
मिलते हैं। उदाहरण : 


(क) लडट (बनद्यनभूत) से दने हुए रूप : 


उ०्एु> करते (सें० बकुत्रम्‌), पवर्ष (घेरी> ॥॥9) [से+ प्रावपम्‌ ), 
पादते (जा> 5. 70) (सं० आपतम्‌), जमज्ज (जा० 5. 
25 ), (सं० अमन्ये), लदरई (दिमाच० 54, 8) (सं अददम्‌ 


दम्‌)॥ 
२० ए० सपुच्छति (मूल प्र॒त्ययों के ताथ) (चुत्त> 050) (सं० 
चपृच्छः) । 
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अ० ए० पपता (वि० 3. ]7) [सं० आपत्तत्‌ ) । 
असरा (जा० 6. 99) (सं० असरत्‌ ) कि 
अमरा (जा० 3. 389) (सं० अज्ियत), वैदिक मरति 
(दि० ६ 37) । 
म० ब० अमज्ञयथ (थेरी० 43) (सं० अमत्यथा: ) | 
आत्मनेपद : 
अ० ए० अजायथ (दीप० 5. 40) (सं० अजायत), समपज्जथ (जा० 
5. 7) (सं० समपद्यत)। उपज्जथ (बेर० 30) (सै 
उदपद्यत) । अभस्सथ (सुत्त 449) (सं० अभ्रश्यत्‌)। 
समकम्पथ (जा० 5. 570 भरादि) (सं० समकम्पत) ) 
(स्वर) म० ए० में भोकाराम्त रूप लुड से बने हैं : 
मा पमादों (धम्म० 37], थेर० 9, संयुत्त ० 4, 263, 264)। भसदो (जा० 
4. 44, विनय० 2. 95 गाथा), (सं० आसत्सी:) । 
अ० ए० अभिद (जा० 3. 29, दीघ० 2. 07 गाथा ) (से ० अभिदत्‌ ) । 
अभिदा (जा० , 247) (सं० अभिदत्‌), अछिंदा (फत० 
357) (सं० अच्छिदत्‌ ) | आसदा (येर० 774) (आसीदत)। 
अ० ब० अच्चछिदुं (संयुत्त० (. 35) (सं० अच्छिदव) । बे 
(2) आत्मनेषद-रूपों में एक नवीनत आ गई। तृतीय प्रकार के रूप से था 
आदि अत्यय इसमें भी आ गए (दे० $ 59, 3)--- अलत्व, पापत्य, (सं० प्राप्सीत) 
ये रूप 'अभिद' आदि के समान माने जाने लगे। परिणामस्वरूप उन से उ० ए० भार्दि 
के रूप भी बनने लगे --- 
उ० ए० अलत्वं (विमान० 8. 22, धेर० 747, दीघ० 2, 268, जा० टी० 
]. 4], घम्म० टी० 4. 5)। 
म० छु० अलत्थ (संयुत्त> ], 4) । 
उ० व० अलत्थम्ह (मज्मिम० 2, 63) । 
अ० य० अलत्यूं (दीघ० 2, 274 गाथा) । 
तृतीय प्रकार के आधार पर : अलत्यंसु (संयुत्त० . 48) । 
इसी प्रकार असथित्य (चतुर्थ प्रकार) ($ 69.) से-- 
3० ए० असयित्थ॑ (अंगु० . 36), अलमभित्यं (येर० 27) (# अलभित्य)| 
8 762, () कर्‌ (सं० 4/क्ष) घातु का लुड्ः वैदिक लडः 'अकरम्‌' भादि से 
बना है: 
३3० ए० अकर (जा० 3, 209, 5. 70) । 
म० ए० अकर (जा० 3. 35, 5. 69) । 
म० ए० अकरा (जा० 2. 230)। 
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उ० ब० अकराम (मज्म्रिम० 2. 24), अभकरम्ह (मज्ञिम 2, 24)। 

अ० ब० अकरु (दीघ० 2, 266 गाथा, महा ० 3. 33) 

(2) भू धातु के नीचे लिखे रूप तुदादि लडः (हुवति) से बनाए गए हैं. (दे० 

$ 3. 2 टिप्पण) : 

3० ए० बहुवा (संयुत्त० . 36 ग्राथा) 

म० ए० अहुवा (संयुत्त० ), 36 गाथा ) । 

अ० ए० बहुवा (जा० 2. ]06, 3.3, विमान० 8.24) । 

इ० व० अहुवाम (मज्किम० ]. 93. 2. 2!4), अहुवम्द् (मज्मिम० [.93, 
2. 2]4) 

म० व० अहुवत्य (संयुत्त० 4. [!2, मज्झिम० ]. 445, धम्म० टी० . 57) | 

(3) लुद् में </द्रश्‌ का दक्श हो जाता है : 

उ० ए० अइसं (सुत्त० 837 ब्रेरी० 48, जा० 3, 380, !मज्क्िम० [, 79, 
जा० टी० 3. 380) | अहसामि (मूल प्रत्यय) (थेर० 253, येरो० 
35, संयुत्त० 7. 68, विमान 50.2)। 

म० ए० अहस (संयुत्त० . [ 5) ॥ 

ब० ए० अहस (वितय० 2, 92, जा० टी० . 222) । 


3० ब० अहसाम (सुत्त> 3], जा० 2, 355, संयुत्त ० , 96 गाथा, जा० 
टी० 3, 304)। 


म० ब० अहूसथ (मज्मिम० 2. 08, जा० टी० 3, 304), अहृसाथ 
(छन्दोनुरीधात्‌ू) (जा० 5, 55) | 

ज० ब० अहसुं (दीच० 2. 256 गाथा) । 

(4) बच्‌ धातु के लुड में दो प्रकार के रूप होते हैं : 

(क) भव और (ख) भवोचं-.. 

उ० ए० बवच (जा० टी० 3. 280, घम्म० 


टी० 3. 94), लवोच थिरी० 
!24, विमान० 79.7, संयुत्त० [, 0, घम्म० टी० 3. 285) । 
म० ए० कवच (थेरी० 4]5), (अ)वोच (धम्म० 33) 
अ० ए० सवच (जा० टी० ]. 294), अवोच (थेरी० 494, संयुत्त ० , 
50, जा० टी० 2, 60)। 


3० व० सवचुम्हू, अवोचुम्ह (मज््िम० 2. 9), 3. 5) । 


म० ब० जचचुत्यथ (विनय ० 2. 297, घम्म० टी० , 73), अवोच्त्य । 


त० ब० अवचुं (जा० 5. 260), अवोचुं (मज्शिम 2. 47)। 
तुतोय प्रकार 


$ 363. भाषा के सभी युग्रों में इस प्रकार के हप पर्याप्त संख्या में मिलते हैं : 
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() भाकारान्त धातु 
%/ज्ञा: (अज्ञासीतू), 3० ए० अब्मज्ज्ञासि (विवय० 3. 5) ॥ 
अ० ए० अज्ञासि (सुत्त० 540, विचय० ।, 8, जा० टी० 6.366 
अ० ब० अब्भव्व्मासुं (सुत्त> 4.) अथवा अब्भज्जंसु (दीघ० 2, 
50) अच्ञिसु जा० टी० 3. 303 (“घ' प्रकार के प्रभाव से) । 
प्र--५/या : (अयासीतु ), अ० ए० पायासि (दीघ० 2. 73, जा० टी० . 223 )। 
अ० ब० अभियंसु (संयुत्त> 26), पायिसु (दीघ० 2. 96, धम्म० 
टी० 3. 257, जा० टी० 4. 254) ॥ 
अर--०हा : (अहासीत्‌), पहासि (सुत्त> 057) । 
4/दा : उ० ए० अदासि (जा० ठटी० ]. 67, घम्म० टी० . 9) | 
म० ए० अदासि। 
अ० ए० अदासि (जा० टी० . 279) । 
उ० ब० अदम्ह (विमान० (65.4, जा० 2.7]), अदासिम्ह (यैरी० 
58, जा० 20 (चतुर्थ प्रकार) । 
म० ब० अदत्य (जा० टी० 66) | 
अ० ब० अदंसु (जा० टी , 222) । 
4/स्था ; उ० ए० अद्ठासि (थेरी० 73) । 
अ० ए० अट्ठासि (विनय ० 2- 95), (जा० टी० 2. 9) । 
भ० ब० अठट्ठंसु (सिच) (दीघ० 2. 84, जा० टी० 2.96 आदि )। 
९/पा : अ० ब० अपंसु (उदान 78) । 
«/सा : अ० ब० पार्सिसु (थेर० 469) | 
(2) इकारान्त घातु 
%/नी : (अनेषीत्‌ ), अ० ए० नेसि (जा० टी० 5. 28) । 
भ० ए० आनेसुं (जा० टी० 4. 237, महा० 5. 24 आदि)। 
४/जि: (अजेषीत्‌ ), अ० ए० अजेसि (विनय० 2. )॥ 
#हि : (अहैषीतू्‌), अ० ए० पाहेसि (थेर० 564, विनय० . 92, जा०दी० 
2. 90) । 
भ० ब० पाहेसुं महा० 25, 04)। 
आकारान्त एवं इकारान्त धातुओं के वबहुवचन रूपों के उदाहरण नहीं मिलते । 
लुड्टू में असंकुचित रूपों के लिए दे $ 67.]। 
(3) उकारान्त घातु 
#श्रु३ (दे० $ 59.3) । 
#/घू : (अवोषीतू ), अ० ए० अघोसि, (सुत्त० 787) 
&/ भू: उक्त “अधोसि' रूप के सादृश्य पर 4/भू का 'अभोसि” वन गया, जो 
उत्तरकाल में प्रमुख हो गया। 
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उ० ए० बहोर्सि, (येर० 620, जा० दी० [. 06) । 
म० ए० अहोसि (जा० टो० , 307) । ेु 
अ० ए० अहोसि (सुत्त ० 835, विनय० ।. 23, जा० टी . 279) अनुभोसि 
(जा० टो० 3. ॥2), अधिमोसि (संयुत्त० 4. 85)॥ 
3० ब० जहुम्ह्‌ (जा० |, 362, घम्म ० टी० ]. 57) | 
ज० ब० अहेसूं (विमान 74. 4, दीघ० 2. 5, जा० टी० . 49) 
अ० ब० अधिभंसू (संयुत्त० 4. [85)। यह रूप 'अदंसु' के सादृश्य पर बना है । 
अन्यथा एकवचन में 'अधिमोसि' है। 
(4) ऋकारान्त घातु 
४कर्‌ : दे० 8 59.3 
४/हर्‌ : (जहार्षीत्‌), उ० ए० पहासि (थेरी० 99), विहार्सि (चिर० 53 
उदान 42, विनय० 3, 4) । 
अ० ए० अहासि (धम्म० 3) पहासि (जा० 3. 85, विमान० 29) । 
अ० ब० अहंसु, (जा० 5. 200), विहिंसु (थेर० 925) । 


$ 64 ब्यंजनान्त घातुओं का लुडट : स्पशे और ऊष्मान्त 


जो घातु स्पर्शान्त अथवा ऊष्मान्त है उनमें भी ऐतिहासक रूप विद्यमान हैं : 

भ० ए० अच्छेच्छि ( अच्छेत्सीत्‌ ) (सुत्त० 355, थेर० 275, मज्क्रिम० , 2 
अंगु० , 34)। सक्खि (अशक्षीत्‌ ) (दीघ० [. 96, विनय० ।. 80, 
मिलिन्द० 5) । 

उ० ए० (अ) स्क्खि (येर० 88, महा० 32. 43 )। 

म० ए० असक्खि (घ॒म्म्‌० टी०।. 36))॥। 

४ कुज्‌ : अवकोच्छि (घम्म० 3, जा० 3. 22) (* अक्नौशीत्‌) । 

४/विश्‌ : पावेक्खि (जा० 3, 460) (“प्रावेक्षीत्‌) । 

/दृश्‌ : (दर्श ) 


के प्राचीन रूप अद्गाक्षम्‌, अद्राक्षी:, अद्नाक्षित्‌, बद्राक्षु: पर्याप्त 
मात्रा में मिलते हैं : 


3० ए० (अद्‌ ) दविखं (सुत्त- 938, थेर० 50, 

|० ए० अदक्खि (जा० 3. 98) । 

अ० ए० अहृक्खि (सुत्त० 208, थेर० 985, संयुत्त७ . [7 गाथा, विनय० 
2. 495) 

ज० व० अहक्खूं (दीघ० 2, 256 गाथा 
रूप भी अति प्राचीन है 


थेरी० 47, विपान० 83-4 ) 


) अह्ा (थेर० 986, 244) | यह्‌ 
। यह वेदिक “अद्राक' से बना है । अद्दा : अद 
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के सादृश्य पर 3० ए० अहं (जा० 3. 380) रूप भी बनता हैं टीका 
में इस की व्याख्या 'अहृ्स है । 

8 65. (]) अका, अकासि, अदा, अदासि आदि वैकल्पिक रूपों से नए 
प्रकार के रूप बनने लगे। ये रूप द्वितीय प्रकार पर आश्रित हैं, कितु प्रत्ययों की विशें- 
पता के कारण तृतीय में परिवर्तित हो जाते हैं: 

इस 'अद्दसा' (8 62. 3) से अद्दसासि (बेरी० 309, जा० 5. 58, टी० 
अहस) बना लिया गया : 


उ० ए० अहसारसि (थेर० 287, जा० 2. 256) 


अ० ब० अहृसासुं (मज्यिम० 2. 98, विनय० 2. 90) तथा अइसंसु 
(मज्मिम ० 79, विनय० . 8) । 


इसी प्रकार अगमासि अगमा: के अतिरिक्त (थेर० 490, जा० दी० . 3, 
2. 60, महा ० 4. 44) । 

अ० ब० अगमंसु (विमान० 80. 6, जा० टी०, 43, 4. 3, घम्म० टी० [. 

64) । 

उ० ए० बहुवासि (सि) (विमान० 82. 6), भहुवा (दे० $ 62. 2) | 

म० ए० अवचासि (विमान० 35, 7, 53. 9) । 

अ० ए० अवचासि (जा० 6. 525), अवच। 

उ० एं० पिवासि (उदान० 42) अ० ए० विरमासि (येरी० 397 भादि)। 


(2) तृतीय प्रकार के अधिक विस्तार का कारण यह कि जो धातु णिजन्त 
हीने या अन्य किसी कारण से एकारान्त बन गए हैं उनके रूप जि, “नी आदि 
धातुओं (अजेसि, अनेसि) के समान होते हैं (दे० $ 63. 2) । इसी प्रकार आका- 
रान्त तथा बोकारान्त घातुओं के रूप भी तृतीय प्रकार (भकासि, अस्सोतति) के 
अनुरूप होते हैं। कुछ उदाहरण : 

उ० ए० सेसि (जा० 5. 70), (/सेति' $ 40) । वर्देस (घम्म० दी० ३3. 
74), ($ 39. 2) कथेसि (जा० टी० 3, 369) ($ 39. ), चिस्तेसि (सि) 
(जा० 6. 570, चर्या० ।. 8. .), कार्रेसि (जा० टी० 3. 2) 

म० ए० वदेसि (घम्म० टी० 3. 73), पच्चेसि (मज््िम० . 445) ('एति! 
से, दे० $ 40. 3) | 

अ० ए० पूजेसि (जा० टी० ]. (422), कथेसि (विनय० ]. 5, जा० दी०- 
2. 54), पिधसि (महावंस 24. 52), - (पि+-४/घा से) दे० ६ 42, 2), 
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वशहेसि (जा० ही० . 52), कारेसि, कारापेसि; (जा० टी ]. 63, ]43 भा) 
संगामेसि ($ 87. ), जा० टी० 5, 47) । 


अ० च० समेसूं (जा० दी० 30), पूजेसूं (दीप० ]6. 3) कंय्रेसूं (जा० टी० 
2. 256), अशहेसुं (सुत्त० 847), कारेसूं (जा० टो० 3. 9 भादि) | के 
*. प्र० तथा म० बहुबचन के उदाहरण नहीं मिलते। असंकुचित धातुओं के सु 
रुपों के लिए दे० ६ 68. 4। 
चतुर्थ प्रकार के 
8 66. चतुर्थ प्रकार के रूप अधिकतर आागमिक और आगमोत्तर गद्य में 
मिलते हैं उन में से बहुत से रूपों को ऐतिहासिक माना जा सकता हँः 
(घादू : अ० ए० खादि (महा० 6. 2) (सं० अखादीत)। 
७प्रहू : उ० ए० अर्गहि (येर० 97), वैदिक अग्रहीम । 
अ० ए० अग्गहिं (जा० 9) (सं० अग्रहीत्‌ ) । 
३/क्रमू : (अक्रमिषम्‌, अक्नमीत्‌), जिस प्रकार संस्कृत में अदुपथ घातुओं कए 
अ! दीघ हो जाता है इसी प्रकार यहां भी दीर्घ हो गया + 
उ० ए० पका (येर० 34.)। अ० ए० पक्कामि (वितय० [. है, जा०' 
टी ० 2. 0) , पककमि (महा० 9. 56) । 
उ० ए० उपसंकमिह (संयुत्त० 4. 97) 
अ० व० पवकाम्‌ (सुत्त> 00), पबकर्मिसु (जाए्टी० ]. (50) | 
%/चस्‌ उद्दंग : म० ए० सा विथालि (विनय० . 94) । 
</पद के सोपसगे रूप : 
उ० ए० उदपादि (दीध० . [3) । 
भ० ए० उदपादि (जा० 3, 29, दीघ० . 235)! 
अ० ब० आपादु (दोघ० 2, 273 गाथा ) । 
जिन घातुओं में 'अर्‌' आता! है उन के दीघोपध रूप ऐतिहासिक हैं: 
४चर्‌: (सं० अचरिषम्‌), उ० ए० (अ)चारि(म्‌) (येर० 423 बेरी ० 79) 


अ० ए० अचारि (घम्म० 326, सुत्त ० 354) । 
अ० ब० अचारिसूं (सुत्त० 284) । 


४त्तर : भ० ए० अतारि (सुत्त० 355) (वेदिक अतारीत्‌) । 
त्र० ब० अतारु(म्‌) (सुत्त ० 045)। 


सा इन के अतिरिक्त हस्व उपघावाले रूप भी हैं। वे8 67 के अनुसारः 
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3० ए० (ज)चरिं (येरी० 07, जा० 5. 0) । 

भ० ए० बचरि (सुत्त> 344), अतरि (जा० 3. 453), ओतरि 
(जा० टी० 2. 754)। 

उ० ब० विचरिम्ह (थेरी० 305) । 

ञअ० व० अचर्रिसु (सुत्त> 809), विचरिसु (जा० टी० 2. 96), 
अरतरिसु (सुत्त> 046) | 


#कर्‌ : उ० ए० करि (जा० टी० 3. 393) । 

म० ए० करि (येरी० 432, जा० टी० 2. 22, 3. 276) । 

ब० ए० अकरी (दीघ० 2. 57 गाधा) । 

म० ब० करित्य (जा० ढी० . 263, 492, घम्म० टी० . 64) । 

तर० ब० करिसु (जा० टी० 2, 352) । 

नीचे लिखी घातुओं का भी कुछ भाग ऐतिहासिक है: 

उ० ए० (अ)लमि (थेर० 28, थेरी० 78), उदिक्खिसं (येर० 
268), पच्चवेविख (थेर० 395) (सं० ऐक्षिष्ट), नब्दिस्से 
(संयुत्त० . 76) (सं० अनन्दीत्‌), अदस्सिं (चर्या० . 2 
2) संघाविस्स (थेर० 78), असेविस्सं (जा० 4. 78), 
(सं० असेविष्ट)। 

म० ए० मा वदि (जा० टी० 2. 33) । 

अ० ए० वेदि (घम्म० 49, 423), (अवेदीत्‌), चल्दि [सुत्त० 
252, वसि। सुत्त० 977, जा० टी० 2. 58), पब्बजि 
(दीघ० 2. 29), (सं० प्रान्नाजीतृ), पावस्सि (सुत्त० 30), 
(सं० प्रावर्षीत्‌) । 

उ० व० पटिक्कोसिम्ह (मज्शिम० [, 85), लभिम्हा (दीघ० 2 
47) जावसिम्हा (विमान० 65, 4) । 

अ० ब० खादियु (जा० टी० 2. 29), अवत्तिसु (सुत्त० 298) 
वड्ढिसु (जा० टी० 2, 05) (सं० अवधिष्ट), पटिक्को- 
सिसु (मज्यिम० . 84) बादि। 

भावकर्म, प्रेरणा और नामघातु को छोड़कर ($ 68. 3. 4) सन्तन्‍्त (8 84) 
झुवं यडन्त (६ 85) के लुझ्ट में रूप चतुर्थ प्रकार के होते हैं 
उ० ए० अभिसिसि (विमान० 8. 8), चंकर्म (थरेर० 272) । 
ब० ब० सुस्सुस्तिसु (विनय० - 0) । 
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$67 ([) चहदुर्ष प्रकार बहुत अधिक फैल गया। इसका कारण यह है कि 
दीर्धोष्ध को छोड़ कर इस प्रकार के रूप सभी धातुओं के वर्तमान रूप से बनाए 
गए हैं (दे० $ 63. 2) और उनका प्रयोग भाषा के सभी युग़ों में हुआ है। 
उदाहरण : 


अदन्त विकरणी गण 


(क) स्वादि गण ($ 30. 4) : परिलेहिस्स (विमान० 82. 2!, विमान० 
टी० 36) । 
8 3] के अनुसार--इकारान्त धातुओं में असंकुचित रूप से चतुर्थ लुड़ः 
बनता है और संकुचित रूप से तृतीय लुद्टः (दे० 65..2) । 
अ० एु० आनयि, (महा० . 30), तथा आनेसि। 
उ० ब० आनयिम्ह (जा० दी० 3. 27) 
अ० ब० आनगिसु (जा० दो० 4. 38) तथा आनेसूं । 
«भू: ज० ब० भविसु (घम्म० टी० 4. 5) (सं० अभाविषुः:) । अहेसूं. 
(संभवतया संकुचित रूप से) 
६ 432 के अनुसार : 


उ० ए० निसीदं (थेरी० 44), पति्दठहि (चर्या० 3. 7, 3)। 
अ० ए० अपिवि (महा० 6. 2]), निसीदि (विनय० !, .), जह्ृहि 
(जा० टी० 3. 04), अधिदृहिं (येर० 3) 
अ० ब० निसीदिसूं (महा० 7. 40), मिसीदिसु (दीघ० !. ] 88) 
उद्ठहिंसु (जा० टी० . 202, घम्म० ठटी० ], 20॥) 
$ 33 के अनुसार : 
उ० ए० अगच्छिसं (थेर० 258), अधिगरच्छिस्सं (सुत्त ० 446) ,. 
उपागच्छिं (थेरी० 69)॥ 
अ० ए० आगच्छि (सुत्त० 379) , समागच्छि (विन्य० [, 96) | 
स॒० ब० उपगच्छित्य (महा० 5. 0) । 
अ० घ० उपगच्छिंसु (वित्तय० . 92) । 
कई रूपों में, विशेषतया लंका के प्रतियों में, च्छ के स्थान पर जछ मिलता है : 
अ० ए० आगब्चि (सुत्त> 979, जा० टी० 3. 790), उपगछिक 
(चर्या० 2, 6. 9; दीघ० [, [, 2. 99) ॥ 
अ० ब० उपगज्छूं (दीघ० 2. 99) । 
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3, के अनुसार : 
अ० ए० आरुहि (महा० 35. 26) । 
अ० व० आएरुहुं (महा० . 8) 


(2) दिवादिगणी धातु : 
8 34 के अनुसार : 


8 35 


.. 8 35. 


8 35. 


$ 68 


-$ 36 


उ० ए० पाविसि (थेर० 60), अपुच्छि (चर्या० 2. 6.5), 
अपुच्छिस्सं (सुत्त० 6)। 

म० ए० मागिली (घम्म० 37)। 

अ० ए० फूसि [संयुत्त० . 20), (भ)पुच्छि (सुत्त० 698, जा० 
टी० 2, 33, 3. 40]), आकिरि (महा० 5. 25), सुपि 
(मिलिन्द० 89 ) ॥ 

उ० ब० अपुच्छिम्ह (सुत्त० 875, मज्झिम ० 2, 32, 76)। 

अ० ब० पविर्सिसु (महा० 8. 56), पुच्छिसु (जा० टी० , 22), 
पुच्छिसूं (महा० 0. 2), सुरपिसु (विचय० 2. 78) । 

म० ए० अब्बुहि (येरी 52) (पाठान्तर : अब्बही : धम्म० टी० 
. 30) आ-+-बहँ (बृहति)। 

] के अनुसार 

उ०ए० इच्छि (जा० , 267) , इच्छिसं (संयुत्त० . 76 गाथा) 

अ० ए० इच्छि (जा० टी० . 492, 6. 367) । 

2 के अनुसार : 

उ० ए० अच्छिसं (येर० 487) । 

3 के अनुसार : 

उ० ए० निब्बिन्द अहं (थेरी० 26) (सं० “विन्दति' से) |॒ 

अ० ए० गोसिज्चि (विमान० 83. 8)। 

अ० ब० मुल्चिसु (जा० टी० 4. 42), अभिसिज्चिसु (महा० 
. 4) । 

(3) दिवादि गण 

] के अनुसार 

अ० ए० निलीयि (जा० टी० 2. 208) । 

अ० व० निलीयिसु (जा० टी० 2. 200), अल्लीथिंसु (जा० टी० 
. 347) | 

उ० ए० अमच्जिस्सं (दीघ० 2. 352, मज्किम० 3. 247) । 

म० ए० आपज्जि (जा० 3. 83), पामज्जि (महा० 7, 0) | 

आ० ए० कुष्पि (जा० टी० . 437 ), निपज्जि (जा० टी० . 279), 
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विज्ञ (जा० टी० 2. 8) , रुच्चि (विनय० 2. 88) । 
उ० ब॒० उपपज्जिम्ह (थेरी० 59) | दर 
अ० ब० नच्चिंसु (जा० टी० ), 362), अनच्चुं (येर० 64), निपज्जिसूं 
(महा० 7. 29) अथवा निपज्जिंसूं (जा० टी० . 6), अमअ्कजिसुं 
(सुत्त ० 286) 
6 36. 3 के अनुसार : 


उ० ए० अपस्सि (येरी० टी० 52), अ० ए० पस्सि (जा० टी० 2. 66)। 
उ० ए० पस्सिम्ह (जा० टी० 3. 278), भ० ए० पस्सिंसु (जा० टी० 4.]4])। 
६ 36, 4 के अनुसार : भावकर्म और नामघातु । 

अ० ए० छिज्जि (जा० टी०. 329) । 


बात्मनेपद प्रत्यय के साथ : ग० ए० भिज्जित्थ (जा० टी० . 468), 


डर्हित्थ (जा० टी० ।. 25), खीयि (जा० टी० ]. 489), खीयित्यथ (विनय० 
3, 57), संपूरि (जा० ढी० 4. 458)। 
अ० ब० भुच्चिसु (जा० टी० 2. 66), हज्जिसु (दीघ० ], 42 आदि) । 
उ० ए० नमस्सि (थेरी० 87) ॥ 
. अ० ब० नमस्सिसु (सुत्त ० 287, येर० 628)। 
$ 37 के अनुसार : अ० ए० जीयित्य (जा० , 468 ) । 
$ 38 के अनुसार : 


उ० ए० भायि (घम्म० टी० 3. 87)। 


म० ए० भायि (थेर० 764 जा० टी० . 222, धम्म० टी० 3, 87)। 
अ० ए० जाधि (जा० ढी० 3. 39) | 


आत्मनेपद : अ० ए० अजायित्य (दीप० 5. 6), अनुपरियायि (घम्म० टी ० 
3. 202), वायि (संयुत्त ० 4. 290), परितिव्बायि (दीघ० 2. 56, जा० टी० 2 
3), समादीयि (जा० दी० 29) । 
म० व० भायित्यथ (विनय० 2, , जा० टी० . 253) 
० ब० जायथिसु (महा० 28, 40), अजायिसूं (महा० 4, 45), गायिस 
(जा० टी० ]. 362) । के 
इसी प्रकार म० ए० पलायि (जा० टी० 2, 26)। 
“अ० ए० पलायि (जा० टी० 3. 72)॥ 
आत्मनेपद : अ० ए० पलायित्थ (विनय ० . 23, जा० टी० 3, 76)॥ 
3० व० पलायिसु (महा० 24. 20) (सं० अपलायिष्ट ) 


। 
ल० ७० घूपायि (दे० ह 86,2) (जा० टी० ]. 347 आदि)। 
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(4) चुरादिगण 
8 39 के अनुसार : 
चुरादिगणी, णिजन्त तथा अयान्‍्त नामघातु जब अपने बसंकुचित रूप में होते" 
हैं तो उन का लुड् चतुर्थ प्रकार के समान होता है : 
उ० ए० कम्परयि (थेर० 64) , पञ्ञापयि (थेरी० 428) । 
म० ए० मा चिन्तयि (घम्म० टी० . 6) | 
अ० ए० पकासयि (सुत्त० 25), अदेसयि (सुत्त०233), पूजयि (मिलिन्द०- 
222) | 
आत्मनेपद : अ० ए० अमोहयित्य (सुत्त० 332), अरोचयित्य (सुत्त० 252) 
उ० ब० पापयिम्ह (घम्म० टी० 3. 39) । 
म० ब० मा वड्ढयित्थ (घम्म० टी० . 93), मा दस्सवित्य (घम्म० दढी० 
3. 20) । 
क्षृ० ब० पातयिसु (येर० 252), अकप्पयिसु (सुत्त० 458), अकप्पयुं (सुत्त० 
295), परिवारथिसु (जा० टी० 2, 253), कथयिंसु (जा० टी० 
2. 26 आदि। 
संकुचित रूपों से तृतीय प्रकार के लुझू के लिए दे $ 65. 2॥ गाथाबओं में' 
संकुचित या असंकुचित रूप का चुनाव छंद के अनुरोध से होता है। 
8 69. अदम्तविकरणेतर गण : 
(१) अदादिगण : 
840. के अनुसार : 
म० ए० हनि (महा० 25. 42), रवि (जा० टी० 2. 0; 3. 02), अरवि 
महा० 32. 79) अराबि (ऐतिहासिक) (महा० 0. 69) | 
अ० ब० हनिंसु (सुत्त० 295, विनय० . 88), रविसू (जा० टी० . 202) 
सम--4/इ (समेति), अ० ब० समिसु (संयुत्त० 2. 54) । 
$ 40. 4 के अनुसार : 
म० ए० असयित्य (अंग्रु० 7. 36), ('सयति' से), सेत्य (सुत्त ० 970) 
(सिति' से) । 
(2) जुहुत्पादिगण : $ 42 के अनुसार : 
उ० ए० पर्जाह (मज्मिम० 3. 60), जुहि (येर० 34) ॥ 
अ० ए० विजहि (जा० टी० , 489), सहृहि (जा० टी० 2. 38)॥ 
आत्मनेपद : अ० ए० सहृहित्य (घम्म० टी० ]. 7)। भ० ब० जहिसु, 
(जा० दी० 3. ॥9) तथा जहुं (जा० 3. 9), पिदर्हिसु (महा० 3]. 9) ,. 


पा्टिजस्गिसु (जा० टी० 3. 27)॥ 
$43 के अनुसार : म० व० ददित्व (जा० टी० 3, 47) | ८. 
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(3) रघादिगण 
$ 44 के अनुसार : 


उ० ए० भत्रिजं (मिलिन्द० 49, अनुयुज्जिसं) (थेर० 57)। 
अ० ए० अच्छिन्दि (महा० 5. 240), (अ)भिन्दि (अंगु० 4. 32 गाया, 
जा०टी० .467) | रुन्धि (जा० टी०. 409) | 
उ० ब० पजहिम्हा (मज्मिम० . 448) । 
म० ब० अनुयुड्जित्थ (येर० 44) । 
अ० ब० अच्छिन्दिसु (विनय० . 88), भिदिसु (दीप० 7. 54), भभुड्जिंसु 
(थेर० 922), अभुज्जिसूं (महा० 7. 25) | 
(4) क्रयादि तथा स्वादिगण 
$ 45 के अनुसार : 


उ० 0० पटिजानि (घम्म० टी० . 2[), अभिजानिस्स (थेर० 95), 


अ० ए० अजानि (सुत्त० 536), संजानि (दीघ० टी० . 26) । 
अजिनि जा० 3. 2!2)॥ 


अ० ब० जानिसु (जा० टी० 2. 05), किनिसु (सुत्त० 290)। 
6 46 के अनुसार : 


म० ए० गण्हि (जा० दी० 6. 337), अ० ए० गण्हि (जा० टी० 6. 337) / 
म० ब० मण्हित्थ (जा० टी . 254, 3. 27) 
अ० ब० गण्हिंसु (जा० टी० 3, 27)॥ 


'बन्धति' से : 3० ए० अनुबन्धिं (सुत्त० 446), अनुबन्धिस्सं (जा० 6. 508) ॥ 
$ ]47 , 2 के अनुसार : 


अ० ए० पहिणि (जा० टी० . 290) 


अ० ब० पहिणिसु (जा० टी० 2, 2]) । विनिच्छिनिसु (जा० टी० 2, 2)॥ 
$ 48 के अनुसार : 


उ० ए० पापुर्णि (येर० 865, जा० टी० . 67) 
अ० ए० सकक्‍कुणि (महा० 7.4), पापुणि (जा० टी० [. 5)। 
अ० व० पापुणिसू (जा० टी० 2, ) | 
$ 49 के भनुसार : अ० ब० अनुत्थुनिसु (दीघ० 3, 86, 88)। 


हा $ 70 फुटकर रूप : अब हमें कुछ फुटकर रूपों पर विचार करना है, जिनकी 
व्याख्या दूसरे प्रकार से को जा सकती है: 
दक्खिस (थेरी० दी० 85 : अपदान से 
कि २ उद्धृत गाथा )। दक्खू (-- 'द्राक्ष') रूप 
तृतीय प्रकार (दे० 8 64) में मिलता है। उसके आगे । 


'इसं' जोड़कर चतुर्थ प्रकार 
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बना लिया गया। संभवतया चौथे प्रकार के में 'इसं! और 'ईं दोनों रूप मिलने के 
कारण “अदव्खि! के साथ भी 'अदक्खिसं नया रूप बना लिया गया | 


इसी प्रकार (अ)सव्खिस्सं (मज्यिम० 3. 79, अंग्रु० 4. 39) | उ० ब० 
सविखिम्ह (दीघ० 2. 55) | अ० ब० सर्विखस्‌ (महा० 8. 23), सक्खिसूं (महा० 
23, ॥)। 


यह भी संभव है कि दृश और शक्‌ के भविष्यत्‌ से उपयुक्त रूप बने हों। 
क्‍योंकि दवखति और सकक्‍्खति कालक्रम से भविष्यवाचक नहीं रहे। उनसे वर्तमान का 
का बोध होने लगा (दे० $ 36.3), उन्हें मूल रूप समझकर लुडः बताया गया-- 
अदासिम्हा (थेरी० 58), टी० 295 “अदम्हा)। उपर्युक्त रूप का आधार तृत्तीय 
प्रकार है। इसी प्रकार अहेसुम्ह (मज्फिम० . 265) में भी वही आधार है। 


उपयुक्त सभी रूपों में दो प्रत्यय हैं। प्रतीत होता है उनमें 'ग!' और “घर 
प्रकारों का परस्पर सम्मिश्रण हो गया है। इन्हें संसक्ृत 'सिषु” वाले रूप मानने की 
अपेक्षा उपयुक्त कल्पना अधिक संगत प्रतीत होती है । 


पमादस्सं (मज्यिम० 3. 79, अंगु० . 39) । यह रूप पमादं द्वितीय प्रकार 
($ 6) का चतुर्थ प्रकार में विस्तार है। इसके पहले 'स्विश्वस्सं रूप है। संभव- 
तया उसी के प्रभाव के कारण यहां भी लगा दिया गया । 


5. परोक्ष भूत 


877। भूतकाल के कुछ रूपों को छोड़कर परोक्षभत (लिट) का पालि से 
सर्वेथा लोप हो गया है | बुबोध, सुसोच, जगाम (जा० 203) भादि रूप कृत्रिम काव्य 
में मिलते हैं। वे केवल पाण्डित्य के अवशेष हैं। इसलिए परोक्षभूत की रूपावली 
देवा अनावश्यक है । परोक्षमूत के अंतिम अवशेष निम्नांकित हैं : 
अ० ए० जाह (सं० भाह), (सुत्त० 790, विनय० . 40 गाथा, मज्झिम० . 
74, जा० टी० 4. 72) । 

अ० ब० आहु (सं० बाहु:) (थैर० 88, घम्म० 345, जा० टी० 4. 59, 
महा० , 27) । आहेँंसु (इनके साथ नया रूप जोड़ दिथा गया) 
(जा० टी० . 2], 722 आदि), विदु (विदु:) (सुत्त० 758, चेर० 
497), विदुँ (महा० 23. 78)। इस का समानार्थंक रूप है “वेदि' 
($ 66) जो कि संमवतया संस्कृत “अवेदीत्‌” से वना है। 


6. अनद्यतन भविष्यत्‌ (लुट) 


$ 472. संस्कृत के समान पालि में भी छुटू का प्रयोग मिलता है: 
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“आगस्तारो पुनव्भव॑” (सुत्त० 754, मज्मिम० 2. 30) । 
“*-"इति चे, भिक्‍्खवे, पुच्छिवारों अस्सु” (सुत्त० 35)। 
“भवन्ति वत्तारो” : मज्यिम० . 469) । 

“भवन्ति उपसंकमितारो” (मज्झिम० 3. ) । 


“तस्स कुम्भे पातितामि/ (जा० टी० 3. 3) | इस वाक्य में या तो 'पतिता- 
सिह पढ़ा जाएगा या सामान्य भविष्यत्‌ 'पतिस्सामि' का विकृत रूप माना जाएगा। 


$ 73, (]) पूर्ण बतेमान : भूतकुदस्त तथा वर्तमान अस्‌ या भू के मेल से पूर्ण 
न्वतेमान बनता है। अन्य पुरुष में अस्थि (अस्ति) या होति (भवत्ति) का प्रयोग नहीं 
'होतां। पालि के प्रत्येक काल में इस के पर्याप्त उदाहरण मिलते हैं : 

अकर्मक क्रियाएं : उ० ए०---पब्बजितों मिह (थ्रेर० 72) सं० प्रब्नजितोइस्मि । 
:ओतिण्णो म्हि (मज्यिम० !. 92) सं० अवतीर्णोइस्मि । सीतिभूतोस्मि (थेर० 79), 
प्त्रीलिंग : सीतिभूतःअम्हि (5>-ताम्हि) (बेरी० 5), आगतो'म्हि (जा० टी० 
2, 20) । 


म० ए० थितो'सि (जा० 3, 53) स्त्रीलिय : सीतिभूतासि (थेरी० 6), 
गतासि (जा० टी० 2. 46) । 
'अ०ए० उप्पन्त (होति) (मज्झिम० . 30), नहातो (जा० टी० , 84)। 


उड० ब० वुत्वम्ह (ज-्व॒त्या अम्ह) (जा० टी० 4. 243), सीतिभूतम्ह 
(स्त्रीलिग) (थेरी० 66), आगत्‌अम्हासे (दीघ० 2. 275 
गाथा) । 
ल्‍म० ब० आगतत्थ (जा०टी० ], 20), जातत्थ (घम्म० टी० 3. 59)। 
-अ० ब० आगता (महावंस 4.2) । 
(2) सक्तसंक्र क्रियाएं : सकमंक क्रियाओं में पूर्ण वर्तमान कर्मवाच्य है-... 
उ० ए० स्त्री० मुत्तम्हि (+>मुत्ता अम्हि) (थेरी० ), वब्चितम्मि (सिच्‌) 
(वड्चिता अम्हि, स्त्री०) (जा० टी० . 287 ), निमस्तितम्ह, 
निमन्तितत्थ (विनय० 3. 0, )। 
इन रूपों में कर्ता तृतीया या षष्ठी-चतुर्थी में आता है। उदाहरण : 


“महाकच्चानों सत्य चेव संवण्णितों संगावितो” महाकात्यायन: शास्तुरेव 


संबर्गित : (संभावितः) (मज्मिम० 3, 94 संयुत्त० 4. 93) । पत्तो से आसवक्खयो 
पथर० 6) । 


कुछ सकमेक क्रियाओं में पूर्ण वर्तमान कत्तृ वाच्य भी होता है: 


244 पालि भाषा और साहित्य 


पत्तोति निब्बानं (घम्म० ]34, विमान० 53. 29, महावंस 4. 65 आदि) । 


मृतकदन्त के साथ सहायक क्रियाएं लगा कर अन्य कालों एवं भावों को भी 
प्रकट किया जा सकता है : 


पत्तो अभविस्सं (पूर्ण भूत) (जा० टी० 4. 470) गतो भविस्सति (भवि- 
ष्यतू) (जा० टी० 2. 2]4 भादि)। 


$ 74. अपूर्ण बतंसान या भूत : जब वतंमान अथवा भतकाल में क्रिया का 
जारी रहना प्रकट करना हो तव भी कृदच्त के द्वारा प्रयोग बनते हैं। वे रूप वर्तमान 
कृदन्‍्त तथा अस्ति या सामास्या्थक क्रियाओं के सेल से बनते हैं : 

() वंसान छृदत्त 'अस्ति' के साथ-- सयानो मिहि (सज्िम० . 57) | 
ठितो म्ह्‌। निसित्तो मिहि। उपयुक्त धातुओं में 'क्त' प्रत्यय पर्तमानार्थंक है | 

(2) वर्तमान कृदस्त 'तिद्ु॒ति! के साथ : “ते अज्जं-भज्ञं पत्वा सरोरानि 
लेहन्ता अट्ठू सु” (जा० टी० 2. 3])) ('वे अभी त्क एक-दूसरे के शरीर को चाट रहे 
थे', किन्तु घम्म० टी० 93 से यह अथ्थे प्रकट होता है--वे वहां चाटते हुए ठहरे थे **) । 

(3) ल्यबन्त और तिट्ठति : “मूल पि तेसं पलिक्खञज्ञ तिट्ठु ” (सुत्त ० 968)। 
“महन्त फण करित्वा अद्वासी” (वित्य० , 3)। “हत्थिलण्डं**एकस्समि गुम्बे लग्गित्वा 
अट्टासि” (एक ज्ञाड़ी से लटका रहा)(दे० संयुत्त> 4, 60, थेर० 98, मज्मिम० , 247 
बादि) । 

(4) व्तंसान कृदत्त चरति या विचरित के साथ : “ताञ्जेस पिहय॑ चरे” 
(घम्म० 365) । “बोधिसत्तो एक उपमं उपधारेन्तो विचरति” (जा० टी० 3. 02)+ 
दें० दीघ० , 26, जा० टी० 3, 6, दीघ० 2. 287, जा० टी० . 503 आदि) । 

(5) ल्थबन्त विरहृति के साथ : “पठमज्मानं उपसंपज्ज विहरति” (दीघ० - 
37), (दे० मज्िम० . 33, सुत्त ० पृ० 5 आदि) 

(6) ल्यबन्त वत्तति के साथ : “गोतमो इमे घम्मे अववसेसं समादाय वत्तति” 
(दोघ० . 64, दे० दीघ० . 230 आदि) 

(7) ल्यबन्त बोहरति के साथ : “सो तदेव अभिनिवस्स वोहरति” (मज्मिम ० 
3. 20, दे० मज्झिम० .40 ) 


7. भावकर्म 
8 75. () भावकर्म बनाने के लिए दो प्रकार हैं :---(क) 'य' लगाकर ओर 
(छ) “या लगाकर : 
(क) जो भावकर्म 'य' लगाकर बनाया जाता है वह दिवादिगण के साथ 
मिश्चित हो गया है। (दे० $ 36. 4)! स्वर के पश्चात्‌ “यः में परिवर्तन नहीं होता, 


कि 


कित व्यंजनान्त धातुनों में पूर्व वर्ती ब्यंजन में विलोन हो जाता है (दे० घ्वनिनियम ) । 
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(क) स्वरान्त धातु : 

() आकारान्त -जज्ञा : बायति (ज्ञायते) (मिलिन्द० 25), पज्ञायति (अज्ा- 
अत्ते) (दीच० . 93, जा० दो ० . 435)। 

दा और धा : दीयति (दिव्यति) (थेरी० 467, दोघ० . [4), घीयति 
घिव्यति) (दीघ० . 73, मज्झिम० . 37, मिलित्द० 289) (सं० दौयते, घीयते ) । 
आदियति, समादियति, उपादियति (दे० 8 36. 4)। इन रूपों में भावकर्म 'आत्मनेपद' 
अर्थात्‌ कर्त्‌ गामी-क्रियाफल को प्रकट करता है (तु० सं० आादन्‍्ते तथा $ 76, ) । 

हा-हीयते : हीयति तथा हिंय्यति (थयेर० 4), निहीयति (येर० 555), 
'पहिय्यतति (संयुत्त० 4. 3), हायति (जा० . 8[, घम्म० टी० 4. ]] गाया, दीघ० 
2. 208, जा० टी० . 279) । 

श्या : सीयति (थेर० 32, विमान० 335) (सं० शीयते) । 

इकारास्त, उकारास्त घातु : जीयति (जिय्यति] (धम्म० 79, जा० 2. 75, 
अज्क्रिम० 3, 770), पराजीयति (जा० टी० . 290) । 

नी : नोयति (निय्पति) (सुत्त 580, मज्मिम० , 37) [सं० नीयते) । 

क्षि; परिक्खीयन्ति (येरी० 347) (सं० क्षीयते ) । 

भू: अनुभुग्यति (विमान० दी० 8]) ॥ 


श्रू : सूयति (सुय्यति) (जा० 4. 4], 6, 528, मज्झ्षिम० [. 30, जा० टी० 
पृ. 72, मिलिन्द० 52) (सं० श्रूयते) 


(2) ऋकारान्त घातु : कु-कर्‌ : कयिरति (६ 47. 2) (घम्म० 202 
संयुत्त ० ], 80 गाया, विनय० 2, 289) (* कर्यते) । 

पू-पर्‌ः पूरति (घम्म० 27, जा० . 498, जा० टी० 7, 460) (स्ं० 
'पूर्येत्ते) । 
“ह-हर्‌ : परिहीरति (थेर० 453, सुत्त ० 205), संहीरति (मज्म्रिम० 3. 88, 
१89) (सं० हियते) । के 0 पु 

भू-मर्‌ : अनुभीरति (मज्िम० 23) । 


(3) च्यंजनांत घातु : वच्‌ (उच्यते ), वुच्चति (घम्म० 63 दीघ० . 68 ) 
'पच्‌ (पच्चत्ते), पच्चति, रुजू (रुज्यते) लुज्जति (दें० $ 44), कघ्‌ (कथ्यते) कच्छतति 
(मज्मिस० 2. 253) , विद्‌ (विद्यते) विज्जति (बेर ० 32, सुत्त० 2, दोघ० . 8), 
चन्ध्‌ (वध्यते) वज्ञति (चेर० 37, जा० टी० . 428), भण्‌ (भण्यते) भज्ञति 
(विनय० . 2. जा० टी० १. 444) , हन्‌ (हन्यते) हज्ञ्ति, तनू (तायते) पताबन्ति 
'(दीघ० 3. 20] गाया, जा० 3. 288), वप्‌ (उप्यते) वृष्पत्ति (येर० 530), दृद्य 
(दृश्यते) दिस्तति (येर० 44 विनय० ], 6) , कृप्‌ (ऋष्पतें) कस्सते (थेर० 530), 
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गृह, (यूह्मते, गय्हते ($ 49) (विनय० . 88), वह (दह्यते) दसण्हति (सुत्त ० 63, . 
विनय० , 09, मज्झिम० 3. 84), विछ्ूरहसे (जा० 2 220), वि--वह व्यूह्यते) 
बुन्हति (थेर० 98, विनय० ]. 00) , निब्बुण्हति (निर्व्युह्मते) (थेरी० 468) । 

$76. (ख) 'इय' प्ावकर्म : 'इय” वाला रूप प्रेरणार्थक णिजन्त तथा- 
तत्सदृश घातुओं में अधिकतर पाया जाता है; 

भाजियति (भाज्यते) (उदान 48), परिचारियति (परिचार्यते) (विनय० - 
3. 5, दीध० 2, 325), दस्सियति (दश्येते) (दीघ० 2. 24), अद्दियति (थेरी०- 
40) अच्चते, पञ्ञापियति (मपञज्ञापेतिः से) (घम्म० सं० टी० 3) (अज्ञाप्यते),. 
वेसियति ('वेसेति' से) (मज्मिम० . 88), वेश्यते, सोधीयति 'सोधेति' से (बुद्ध० 2. . 
40), शोध्यते, पासियति ('पोसेति' से) (जा० 3. 289) (पोष्यते ) । 

इसी प्रकार सारियति (स्मायंते) मारियति (मार्यते), चोदियति (चोद्यते), 
पूजयिति 'पूजेति! से (पूज्यते) (महावंस 7. 7) । 

कभी-कभी इन कमंवाच्यों में प्ररणा का अर्थ नही प्रतीत होता । उदाहरण : 


वेदियति (वेद्यते,) (अर्थ : वेत्ति ), (मज्मिम० . 59, अंग्रु . 4] ) , वादि- - 
यति (वाद्यते, अर्थ : वदति) (सुत्त> 824, 832), सादियति (ज्पने-भाष स्वाद लैता- 
है: यहां कमे का अर्थ कतूं गामी क्रियाफल है।) (विनय० 2. 294, 3. 29, दीघ० * 
, 66), (सं० स्वाचते) । 

(2) सावंधातुक रूपों से इय लगाकर भी कर्मवाच्य बनाया जाता है : 

(क) उन धातुओं से जिनका सावंधातुक रूप मूल घातु के समान है : 

याचियति (महावंस 7. 4) 4/याच्‌, पुच्छियति (घम्म० ढो० . 0), 
# पृच्छू, समनुगाहियमान (समनुगाह्ममाण) (अंगु० 5. 56 आदि) ../गाह। 

उपर्युक्त शब्दों में संस्कृत ओर पालि रूपों में परस्पर केवल स्वरभक्ति का 
अंतर है। उदाहरणाथ्थे : सं० याच्यते, पृच्छचते, गाह्मते । किन्तु हरियति ('हरति' से) * 
(मज्किम० 3. ]48), सं० हियते, युब्जियति (“युज्जति” से )--समनुयुब्जियमान, 
(अंगु० 5. 56) सं० युज्यते (६ 44)। 

(3) कमंवाच्य 'य' से 'इय' लगाकर नया कमंवाच्य बनता है, जिसमें दो” 
प्रत्यय आते हैं (दे० $ 75. 3) 

परिच्छिज्जियमान ('छिज्जति' से) (धम्म० टी० , 22, 35), (सं० छिद्ते, 
४/छिद्‌), अनुपलब्नियमान ('उपलमति' से) (संयुत्त० 3, 2, जंगु० . 74) , (सं० 
उपलम्यत ) । 


$ [77. भावकरम में प्रत्यय दिवादिगण के समान होते हैं। दे० वर्तमान के लिए 
$ 36, भविष्यत्‌ के लिए ६ 55, भूत (जुड़) के लिए 768, 3। 
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इकारान्‍्त घातुओं के अ० ए० लुह के रूप फूटकर रूप में मिलते हैं : अभेदि 
(सं० अभेदि), तिरोधि (उदान 93 गाथा), (सं० बरोधि), समतानि(दीघ० 3. 85) 
(सम्‌ +-अतानि) । 


8. प्रेरणार्थक (णिजन्त) 


8 78. णिजन्त के अधिक रूप ऐतिहासिक हैं। केवल संस्कृत का 'भय्‌ ए में 
बदल जाता है : 


(।)अपरिवत्तित घातु--पापेति (जा० टी० ], 223, 2.]) (प्र--आप्‌ : 
प्रापपति), संसन्देति (जा० दी० . 403), (सम्‌ --स्थन्द्‌ : संस्यन्दयति)। 

इसी प्रकार रोपष अथवा लोपध घातु--दस्सेति (थेर० 86, घम्म० 83, 
जा० दी० 3. 276) (दर्शयति), कप्पेति (सुत्त० 295, जा० टी० . 40) (कल्पयति), 
(छुद्देंयति), वह ति (वत्तेयति), वड्ढेंति (वर्द्ययत्ि), विस्सज्जेति, (विसर्जेयति), 
हंसेति (हर्ष-छड्डेति यति) । 

(2) अकारोपध धातु -- 


(क) संस्कृत के समान अ दीर्घ हो जाता है--वादेति (सुत्त० 00, जा० 


. 293, जा० दी० 2. 0), (वादयत्ति) उच्भाहेति (दीघ० 2. 347) (उद्वाहयति) 
हासेति (विनय० 3, 84), हासयत्ति । 


इसी प्रकार गाहेति--ग्राहयति। तापैति--तापयति, पातेति->-पातयति, 
-पादेति-+-पादयति, यादेति ($ 38. 3)--यातयति, वासेति--वासयति, सादेति -+ 
सादयति, सामेति--शमयति, लाभेति, लब्भेति (वित्तय० 4, 5 गाथा, जा० टी० [, 
१93, घम्म० टी० 3. 2]3) >-लम्भयत्ति।. 


रकारान्त घातु---कारेति (जा० 3. 394, जा० टो० 3. 07) >-कारयति, 
प्रेति (सुत्त० 30. 305, जा० टी० 2, | भादि ) ->पूरयति | 


इसी प्रकार तारेति--तारयति, थारेति-स्तारयति, धारेति--घारयति, 
भारेति --मारयति, वारेवि--वारयति, सारेति>-सारयति, सारेति--स्मारयति | 


(खत) संस्कृत के समान बहुत सी घातुओं में 'अ' हस्व रह जाता है--गरेति- 


(मज्िस० 3. 66, अंगु० . 4), जागमेति (विनय० व. 78, जा० टो० 2. 
2 ) >-गमयति । 


इसी प्रकार जनेति-जनति, दय्रेति-दमयति, यमेति (पक अर. 380 
जनयमयति, भमेति--अ्रामयति (महावंस 23. 80) । ! 


(मे) उपधा का “अ! कहीं हस्व मिलता है और कहीं दीं. 
नह हर हीं दीघें--जालेति (हृस्व : 
१ 47), (दीर्ष : जा० टो० 2.44, 04) ->ज्वालयति, नमयन्ति पे 
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80, थेर० 9), किन्तु पणामेति (जा० टी० 2. 28, विनय० . 5, 2. 303 
आदि ) --सं ० केवल 'नमयति', निक्खामेति (हुस्व : जा० टी० 2. ]2, दीर्घ: विनय ० 
]. 87, 88, जा० टी० 3, 99) --सं० क्रमयति, निष्क्रामयति । 


$ 79. (3) उपधा में इ, उ वाले घातु 

छेदेति (छेदयति) (जा० 3. 79, महावंस 2. 8) ./छिद्‌, देसेति (देश- 
यति) (सुत्त ० 722, विनय० 5, दीघ० ]. 95, जा०्टी० 2. 2) </दिश्‌, पवेसेति 
(प्रवेशयति) (विनय० 3, 29, मज्ञिम० 3. 69 जा०टी० . 49), चोदेति (चोद- 
यत्ति) (घम्म० 379, विनय० ]. ]4, भंगु 5. 79, &/चुदू, सोघेति (सोधयत्ति) 
(घम्म० 4], मज्ञिम० , 39 गाथा, विनय० . 47, जा०्दी० 4. 29) । 

इसी प्रकार पेसेति--प्रेषयति प्र &/इष्‌, चेतेति--चेतयति (विमान० 84. 40, 
दीघ० . 84, विनय० 3. 9) #चित्‌, वेदेति--वेदयति, सिनेहेति--स्नेहयति 
(मिलिन्द० 72), पोसेति --पोषयति, आरोचेति ->भारोचयति, भोजेति--भोजयति, 
योजेति >योजयति, पलोभेति -- प्रलोभयति, सोचेति--शोचयति | 


(4) इकारान्त, उकारान्त घातु 

भाययते (जा० 3. 99)--</भी भाययति, चावेति (सुच० 442, विनय० 4. 
]20) --%/च्यु च्यावयति, भावेति (थेर० 83. 66, जा० 2. 22, दीघ० 2, 79, 
जा० टी० . 45) --भावयति, सावेति (जा० 3. 437, विनय० . 36, जा० टी० 
. 344, महावंस 5. 238) --५/श्रु श्रावयति । 


इसी प्रकार नायेति--,/नि नाववति, ओपिलापेति (839. 6) --५%/प्लु 
प्लावयति, हापेति (839. 6)--हावयति। 

(5) मिश्षित घातु : संस्कृत के समान-- 

दुस्सति (विनय० [, 88) से प्ररणार्थे दुसेति (जा० . 454), (विनय० 
. 85, जा० टी . 358) सं० दूषयति, पदोसेति (सुत्त ० 659, संयुत्त० 4, 70 गाथा, 
मज्मिम ० . 86) पदूसेति (मज्मिम० . 429),./हन्‌ घातेति (सुत्त ० 629, घम्म० 
29, संयुत्त० . 6), जा० टी० 4. 255, महावंस 6.4]) सं० घातयति, ,/प्री 
थीणेति (दीघ० .5, महावंस 36. 77, रसवाहिनी 2.96) सं० प्रीणयत्ति । 

नच्चेति (दीघ० 4. 35, घम्म० टी० 3. 23) यहां प्रेरणा रूप, /नृत्‌ 
(नृत्य) 'नच्चति' पर आश्नित है ($ 36), लग्गेति (जा० टी० 3. 07, घम्मण्टी० 
, 38 “लग्गति' से. ($ 36) | 

8 80, आकारान्त घातु--संस्क्रत के समान कुछ आकारान्त घातुग्रों से 
प्रेरणा में भय” के स्थान में 'पय्‌” जाता है। उस का पालि में 'पे! हो जाता है। कुछ 
चातुबों में संस्क्रत के समान 'आ' हस्व हो जाता है। इसी प्रकार कुछ घातुओं में “ता 
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-हुस्व एवं दीर्घ दोनों प्रकार का आता है। जिन घातुओं का “आ संस्कृत में हस्व नहीं 
होता उनके भी पालि में दोनों रूप मिलते हैं : 
(]) द्पेत्ति (विनय० ], 55, जा० टी० 4, ]38)-#दापयति, समादपेति, 
(यहां हृस्व है ), विधापेति (महावंस 20. [2) ->निधापयति, निद्धापेति (जा० 4. 
4) >-निर्ष्यापयति ), विज्कापेति (विनय० . 3) (६/क्षा, $ 56, 2) ज्ञापेति 
(विनय० [, 56, जा० 2, 33) >>जश्ञापयतति, पठ्ञापेति>-प्रशापयति, आणापेति +- 
:आज्ञापपति (वे० $ 63. 2), मापेति--मापयति, निम्मापेति->निर्मापियति, 
यापेति+->यापयति (जा० 6. 532), दीघ० . 66, जा० टो० 3. 67, विब्बापेति+- 
“निर्वापयति (दीघ० 2. 64, जा० दी० . 472), ठपेति&-स्थापयति (हस्व व: 
चम्म० 40, थेर०38, दीघ० ). 20, जा० टी० . 223), (दीर्घ आ : सुत्त> ]2, 
:अंगु० 2, 46 गाथा), नहापेति->-स्तापयति (दीघ० , 93, 2.9, जा० टी० ]. 
66) , हपेति->हापयति (ज० पा० टै० सो० 906-7, पृ० 63 ) । 
(2) संस्कृत के समान 'पय कुछ ऐसी घातुओं के साथ भी भाता है जो आका- 
रान्त नहीं हैं : 
रोपेति (सुत्त ० 208, विनय 2, 2, जा०्टी ० 2. 37), आरोपेति, (वि)आरो- 
"पेति--सं० रोपयति, रोहयति ५/रुह, उस्सापेति (858, 3)-उच्छापयति (उद्‌-- 
-पश्रि), जापेति (संयुत्त० . 6, मज्झिम० , 23) --जापयत्ति ५/जि, आनापेति 


(विन्म० . 6, जा० ढी० 3. 39], महावंस 9. 25) आ पूर्वक नी घातु, संस्कृत में 
'आनाययति' होता है । 


(3) पायेति (विनय 2. 289, दोष० 2. 9, जा० टी० 3. 98, 6, 336), 
+सं० पाययत्ति । 


$ 8. आकारान्त धातुओं के प्रेरणार्थक रूप के आधार पर अनेक तए रूप 
भी बने। “आपय' से पालि-रूप “आप ने दो कार्य किए--(क) सावंधातुक सभी रूपों 
से “आपे' जोड़ कर प्रेरणाथेक बनाया जाने लगा, तथा (ख) प्राचीन प्रेरणार्थंक रूपों 
से जाप जोड़ कर दो प्रत्ययों वाला नया प्रेरणार्थक रूप बनते लगा। इस प्रकार के नए 
रूप गाथा-साहित्य में प्रचलित नहीं हैं। कितु आगमिक गय में मिलते हैं और उत्तर- 
“वर्ती काल में असाघारण रूप से बढ़ गए हैं-- 
() सा्वधातुक रूपों से प्रेरणार्थंक रूप 


. _$ 30 के अनुसार : वसापेति (जा० टी० .-290 : 2.27), पच्चापेति 
* (जा० टी० 2. 5), खमापेति (विनय० . 54, जा० टी० 2. 29 महावंस 4. 40), 
- सन्दापेत्ति (मिलिन्द० ]22), दरापेति (जा० टी० 2. 38, 06), उद्धरापेति (विनय० 
“ 4.39), सरापेति (विनय० 3. 44) । 


$ 32 के अनुसार : निसीदापेति (जा० दी० 3. 292, 6. 367) । 
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80, थेर० 9), किन्तु पणामेति (जा० टी० 2. 28, विनय० . 5, 2. 303 
आदि) --सं ० केवल “नमयति', निक्‍्खामेति (हस्व : जा० टी० 2. 2, दीर्घ: विनय० 
8. 87, 88, जा० टी० 3. 99) --सं० क्रमयति, निष्क्रामयति । 


$ 79. (3) उपधा में इ, उ वाले धातु 

छेदेति (छेदयति) (जा० 3. 79, महावंस 2]. 8) «/छिद्‌, देसेति (देश- 
यति) (सुत्त ० 722, विनय० 5, दीघ० . 95, जा०टी० 2. 2) </दिश्‌, पवेसेति 
(प्रवेशयति) (विनय० 3, 29, मज्झिम० 3. 69 जा०टी० . 49 ), चोदेति (चोद- 
यतति) (धम्म० 379, विनय० ]. ]4, अंगु 5. 79, &/चुदू, सोधेति (सोघयतति) 
(धम्म० 4], मज्यिम० , 39 गाथा, विनय० ]. 47, जा०्टी० . 29) । 

. इसी प्रकार पेसेति--प्रेषयति प्र &/इष्‌, चेतेति--चेतयति (विमान० 84. 40, 
दीघ० [. 84, विनय० 3. 9) &/चित्‌, वेदेति--वेदयति, सिनेहेति --स्नेहयति 
(मिलिन्द० 72), पोसेति--पोषयति, आरोचेति--भारोचयति, भोजेति--भोजयति, 
योजेति--योजयति, पलोभेति--प्रलोभयति, सोचेति--शोचयति। - 


(4) इकारान्त, उकारान्त घातु 

भाययते (जा० 3. 99)-7«/भी भावयति, चावेति (सुत्त० 442, विनय० ॥. 
]20) --५/ध्यु च्यावयति, भावेति (थेर० 83. 66, जा० 2. 22,, दीघ० 2, 79, 
जा० टी० . 45) --भावयत्ति, सावेति (जा० 3. 437, विनय० . 36, जा० टी० 
. 344, महावंस 5. 238) -+०/ श्रु श्राववति। 


इसी प्रकार नायेति--,/नि नावयति, ओपिलापेति (839. 6) ५-४ प्लु 
प्लावयति, हापेति (839. 6)--हावयति। 

(5) मिश्चित घातु : संस्कृत के समान-- 

दुस्सति (विनय० [, 88) से प्रेरणार्थ दुसेति (जा० . 454), (विनय० 
]. 85, जा० टी . 358) सं० दूषयति, पदोसेति (सुत्त ० 659, संयुत्त० 4, 70 गाथा, 
मज्मिम० 4. 86) पदूसेति (मज्मिम० . 29),./हन्‌ घातेति (सुत्त ० 629, घम्म० 
29, संयुत्त ० , 6), जा० टी० 4. 255, महावंस 6.4]) सं० घातयति, ५/प्री 
थीणेति (दीध० .5, महावंस 36. 77, रसवाहिनी 2.96) सं० प्रीणयति । 

नच्चेति (दीघ० . 35, धम्म० टी० 3. 23) यहां प्रेरणा रूप,/नृत्‌ 
(नृत्य) 'नच्चति” पर आश्वित है ($ 36) लग्गेति (जा० टी० 3. 07, घम्म०टी० 
4, 38 “लग्गति' से. ($ 36) | 

8 80, आकारात्त घातु---मंस्क्त के समान कुछ आकारान्त घातुओं से 


प्रेरणा में 'अय! के स्थान में 'पयू' आता है। उस का पालि में 'पे! हो जाता है। कुछ 
चातुओं में संस्कृत के समान 'भा हृस्व हो जावा है। इसी प्रकार कुछ घातुओं में पथ 
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“हस्व एवं दीधे दोनों प्रकार का आता है। जिन घातुओं का “भा संस्कृत में हृस्व नहीं 
होता उनके भी पालि में दीनों रूप मिलते हैं : 
(]) दापेति (विनय० [, 55, जा० टी० 4. 38)--दापयति, समादपेति, 
(यहां हस्व है ), निधापेति (महावंस 20. 2) >-निधापयति, निद्धपेति (जी० 4. 
4) >-नि्ध्यपयति ), विज्कापेति (विनय० व. 3] ) ($/क्षा, $ 56. 2) ज्ञापेति 
(विनय ० . 56, जा० 2, 33) >>ज्ञापयति , पञ्ञापेति >>प्रशापयति, आणापेति + 
:आज्ञापयति (दे० ६ 63. 2), मारपेति-मापय ति, निम्मापेति --मिर्मापयति, 
यापेति--यापयति (जा० 6. 532), दीघ० . 66, जा० टीं० 3. 67, निब्बापैति-- 
“चिर्वापयति (दीघ० 2. 64, जा० टी० !. 472) , ठपेति--स्थापयति (हस्व व: 
धम्म० 40, येर०३8, दीघ० . 20, जा० टी० . 223), (दीघे भा: सुत्त> 2, 
स्अंगु० 2, 46 गाथा), नहापेति--स्नापयति (दीघ० , 93. 2.9, जा० टी० . 
66),, हापेति--हापयति (ज० पा० टै० सो० 906-7, १० 63 )। 
(2) संस्कृत के समाल 'पय कुछ ऐसी घातुओं के साथ भी बाता है जो आका- 
रास्त नहीं हैं: 
रोपेति (सृत्त० 208, विनय 2. 2, जा०्टी० 2. 37), आरोपेति, (वि)भआरो- 
"पेति--सं० रोपयति, रोहयति ५/रुह, उस्सापेति ($58. 3) #_नउच्छापयति (उद्‌-- 
-श्रि), जापेति (संयुत्त० . 6, मज्िम० . 23) >-जापयत्ति ५/जि, आनापेति 
(विनय० . 6, जा० टी० 3, 39], महावंस 9. 25) आ पूर्वक नी घातु, संस्कृत में 
आानाययति' होता है । 


(3) पायेति (विनय 2. 289, दीघ० 2. 9, जा० टी० 3. 98, 6. 336), 
ल्‍सं० पाययति । 


8 8[. आकारान्त धातुओं के प्रेरणार्थक रूप के आधार पर अनेक नए रूप 
भी बने। 'आपय' से पालि-रूप 'आपे' ने दो कार्य किए--(क) सावंधातुक सभी हूपों 
से 'आपे? जोड़ कर प्रेरणाथेंक बनाया जाने लगा, तथा (ख) प्राचीन प्रेरणाथेक रूपों 
से 'जापे' जोड़ कर दो प्रत्ययों वाला तया प्रेरणार्थक रूप बनने लगा। इस प्रकार के नए 

रूप गाया-साहित्य में प्रचलित नहीं हैं। कितु आगमिक गद्य में मिलते हैं और उत्तर. 

“वर्ती काल में असाधारण रूप से बढ़ गए हैं--- है 

(१) सार्वधातुक रूपों से प्रेरणाथेक रूप 
8 30 के अनुसार : वसावेति (जा० टी० .290 : पच्चापेहि 
* (जा० टी० 2. 5), खमापेति (विनय० है 54, जा० पक न्‍ 27), व्चापेति 

- सन्‍्दापेति (मिलिन्द० 22), हरापेति (जा० दी० 2. 38, [06) हज 

- 4.39) , सरापेति - ! 06), उद्धरापेति (विनय० 
(विनय० 3. 44) । 


$ 32 के अनुसार : निसीदापेति (जा० टी० 3. 292, 6 367) 
३ 0० ] 
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8 33 के अनुसार : उसापेति (जा० टी० 2. 3) | 

8 34 के अनुसार: खिपापेति (जा० टी० 2. 36, महावंस 20. 35). 
पुच्छापेति (महावंस 0. 73), ओकिरापेति (स० पा० 339, भहावंस, 34. 44)। 

8 35 के अनुसार : इच्छापेति, मुज्च्चापेति (दीघ० . 48), विलिम्पापेति 
(जा० टी० . 254), सिज्चापेति (जा० टी० 2, 20, 704) । 

8 36 के अनुसार : निपज्जापेति (जा० टी०. 492, 2, 2!, महावंस 9.. 
25) , बुज्फापेति (जा०्टी० . 407), विज्ञञापेति (महावंस 25. 70), छेज्जपेस्सामि 
(मिलिन्द० 90), यह रूप सन्दिग्घ है। प्रतीत होता है कर्मवाच्य से बनाया गया है। 
वास्तव में 'छिज्जापेस्सामि' रूप होना चाहिए । 

8६ 37 के अनुसार : जीरापेति (जाण०्टी० . 49) 

$ 38 के अनुसार : गायापेति (धम्म० टी० 3. 23), दायापेति (घम्म०' 
टी० 3. 285) &/दो : द्यति से, पलापेति (जा० टी० 2. 69, घम्म०्टी० 3. 97) । 

$ 40 के अनुसार : हनापेति (जा० टी० , 262), सयापेति (जा० टी०- 
. 245, 5. 467, महावंस 3, 55) । 

$ 42. 2 के अनुसार : निदहापेति (ज० टी० 2, 38), सहृहापेति (जा०* 
टी० . 294, 6, 575) । - 

8 44 के अनुसार : छिन्दापेति (जा० टी० ], 438, 2, 404, 3. 79),. 
भिनन्‍्दापेति (जा० टी० ]. 290), हिसापेति (पेत० टी० 23)। 

8 45 के अनुसार : जानापेति (जा० टी० . 452, 2. 2)। 

8 46 के अनुसार : गण्हापेति (जा० टी० . 264, 2, 05)| 

8 47 के मनुसार : सुणापेति (घम्म० ढठी० . 206) । 

सन्‍नन्‍्त 'तिकिच्छति' (६ ]83) से 'तिकिच्छापेहि'! (घम्म० टी० . 25)* 
बना। 

$ 82. (2) दो प्रेरणा-प्रत्यय वाले रूप : 

दो प्रेरणा-प्रत्यय वाले रूपों की संख्या भी अत्यधिक है। 

$ 78. , 2 के अनुसार : कप्पापेति (दीघ० . 49, 2, 89, जा० टी०- 
2. 96), छंड्डापेति (जा० दी० . 357), वड्ढापेति (जा० टी० . 455 ) विसज्जा- 
पेति (जा० दी० . 294, 2. 3], महावंस 6. 43), गाहापेत्ति (जा० टी० . 66, . 
2, 37), पटियादापेति (दीघ८ 2. 88, 27, जा० टी० ], 453), अधिवासापेति (जा० 


टी० . 254), कारापेति (विनय० . 89), ओहारापेति (विनय ० . 22), मारापैति 
(जा० टी० 2. 447, महावंस 22. 9), पूरापेति (महावंस 35, 7) । 
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$ 79 के अनुसार : छेदापेति (दीघ० ]. 52, महावंस 35. 42), सोघापेति' 
(जा० ट)० 4. 305, 2. 9, महावंस 25, 5), योजापेति (दीघ० 2. 95, 96) । पोसा-- 
पैति (जा० टी० 4. 290), आरोचापेति (दीघ० 2. 27, जा० टी० ], 53), घाता- 
पेति (विनय० . 277), लग्गापेति (महावंस 33, ) 

$ 80 के मनुसार : ठपापेति (जा० दी० 2. 20, महावंस 36. [04), रोपा-- 
पेति (दीघ० 2. 79, स० पा० 34], महावंस 34, 40) । 

चेतापेति : यह रूप ध्यान देने योग्य है। रूप की दृष्टि से यह दो प्रत्यय वाला 
चेतेति (चेतयति) से बना है। कितु अथे की दृष्टि से 'चि' को प्रकट करता है । 

उपर्युक्त रूपों में दो प्रेरणाओं का अर्थ प्रायः लुप्त हो गया। किंतु किसी-किसीः 
उदाहरण में स्पष्ट है। उदाहरणाथर्थ : 

(।) (विनय० , 49 में) 'विनोदेति' के साथ 'विनोदापेति” आता है। ऐसी” 
दशा में वह अपने अर्थ--दो प्रेरणाओं--.को स्पष्ट रूप से प्रकट करता है। 


(2) अथवा, अब अकर्मक धातु से सामान्य प्रेरक रूप बनाया जाता है बौरः 
पुनः प्रेरक प्रत्यय लगाकर उसे ह्विकर्मक बना दिया जाता है। जैसे ठपेति और: 
ठ्पापेति । 

8 83, प्रेरक रूपों से आने वाले प्रत्यय 


« सा्वेधातुक के लिए दे० ६ 39, भविष्यत्‌ के लिए दे० 8 5] तथा 55, लुडाः 
के लिए दे० $ 65. 2 तथा 68. 4, प्रेरक का कर्मवाच्य के लिए दे० $ 76. ।। 


9०. इच्छाथक सनन्‍ननन्‍्त 


$ 84. पालि के इच्छाथेक रूप भाषा के प्राचीन काल से लिए गए हैं। वे” 
भाषा सें प्रचलित नहीं हैं। उदाहरण : 


जिगुच्छति (जुगुप्सते० %/गुप) (सुत्त 25, 95, थेरी 469, 47], दीघ० १. 
2!3, विनय० ]. 87, 88, जा० टी० . 422), जिबच्छति, (जिधित्सति 4/घिस्‌ ) 
(दीघ० 2. 266, गाथा) (जिघच्छा: घम्म० 203), विचिकिच्छति (विचिकित्सति- 
«चित्‌) (दीघ ०१. 06; संयुत्त ० 2, 47 ) » तिकिच्छति (चिकित्सति) ( विनय १. 7] 7 
जा० टी० [. 485), तिकिच्छा (चिकित्सा), तेकिच्छ (चिकित्स्य) (8 4. 2),- 
जिगिसति-जिगीसति, (चुत्त> 700, थेर० 743, 70)--सं० जिगीषति ५/जि, . 
तितिक्खति (घम्म० 32, 399, जा० 3, 38, संयुत्त० ]. 22] ग्राथा)-->सं० तिति-- 
क्षति +/त्यजू, पिवासमि (कच्चा० 3. 2. 3, सेनाते पूृ० 434) --सं० पिपासति «/पा 
वुभुक्खति (कच्चा० 3.2, 3 )सं० बुभुक्षते ५/भूज 25. 


पुजू, विमंसति (मज़्मिम० . 25, _ 
जा० टी० . 279, महावंस 5. 258, 4. 6) --सं० मीमांसति ($ 46. ) ,/सन्‌ 


(दीघ० 2. 256 गाथा)--सं० विवक्षति ९/वच्ू, सुस्सृसति (दीघ० ]. 230 
मसज्ज्ञम० 3, 33, अंगु ० 4. 393) सच्सें ० शुश्रूषते श्र शा 
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दु्बंल तथा संकुचित रूप भी संस्कृत के समान मिलते हैं : 

दिच्छुति (संयुत्त० . 8 गाथा)--सं ० दित्सति, अ० ब० दिच्छरे (संयुत्त० 
. 8) &/दा, तिक्खति (ज० पा० टै० सो० 909, पृ० 57) --सं० शिक्षते ,/शक्‌, 
सिसति (विमान० 64, 7, 8. 8), सं० (सि) सीषंति ५/सर्‌ । 

संस्कृत के इच्छति और ईप्सति पालि में मिलकर इच्छति हो गए हैं। 

प्रत्ययों के लिए दे० ६ 30. 6, 54. 4, 66 (अन्त), 8, । (अन्त )। 


0. भृशार्थक (यडन्त एवं यहलुगन्त) 

$ 85. पालि में भृशार्थक भी संस्कृत-रूपों से बने हैं। अधिकतर नीचे लिखे रूप 
“मिलते हैं : 

चंकमति (विनय० [. 5, 87, दीघ० .89, सुत्त० पृ० 0, ]2) से ० 
-चंक्रमते 4/क्रम, दहलल्‍लति (संयुत्त० ॥. 27 गाथा, दीघ० 2. 258 गाथा) --सें० 
जाज्वल्थते (8 4.2) २/ज्वलू लालप्यति (सुत्त० 580, जा० 3. 27, महावंस 32. 68), 
-लालप्पित (जा० 6, 498) --सं० लालप्यते ,>लपू, लोलुप्प (जा० , 429, जा०्टी० 
.. 340) -»सं० लालुप +/लुप्‌, काकच्छति (नींद में बोलता है) (जा० टी० . 6, 
०60, 3]8, मिलिन्द० 85) संभवतया सं० “कथयति' से । 

कई बार संस्कृत यकारान्त के स्थान पर पालि रूप अकारान्त मिलता है: 

जंगमति--सं० जंगम्यते ,/गम्‌, चंचलति--सं० चज्चल्यते 4/ चल, मोमुहति 
“(सुत्त० 84), विशेषण : (मोमुह $ 37) #ऋसें० मोमुह्यते 4/ मुह , जागरति, 
सजग्गति--सं० जागति (दे० $ 42, 4)। 

भूशार्थक प्रत्ययों के लिए दे० $ 30. 6, 54. 4 (अंत) । 


. नामषातु 
$ 86. भायू लगाकर बने हुए नामधातुओं की संख्या बहुत अधिक है : 


() अकारान्त विशेवणों से बने हुए 

चिरायति (जा० ढौ० . 426, 3.498, 6. 52) >>सं० चिरायति, ते, 
खन्‍्वायति (जा० टी० 3. 4]) 4/दन्ध्‌ (पृ० 84 पा० दि० ), पिपायति (थेरी० 
-285, जा० टी० 2. 27 33) ूसं० प्रिय, मच्छरायति (जा० ढी० 3. 58, 6. 
334) --सं० मत्सर, सुखायति (जा० टी० 2. 37)--सं० सुखायते। 

(2) भकारान्त संज्ञाओं से बने हुए 

कुवकुच्चायति (विनय० , 9], जा० दी० 2. 5) “कुकुच्च' से। बूपायति 
(विनय० . 80, संयुत्त० , 69, घम्म० टी० 3. 244) न्‍न्‍्सं० घूपायति, घूमायति 
-मज्िम० 3. 84, दीप० 5. 67) #-सं० धूमायति-तै, महायति (जा० 4. 236) « 
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सं०् भह, रहायति (मज्मिम० 2, [9) --सं० रहस्‌, वेरायति (दीप० 5. 67),. 

सहायति (उदान 6, मिलिन्द० 258, 259, ज(० टी० 3. 288) >>सं० शब्दायते,. 

सारज्जायति [संयुत्त० 3.92) 'सारज्ज' से, पव्वतायति 'पव्वत' से (कच्चा० 3. 

2, 4 सेतर्ट १० 434), समुद्दा्यति 'समुह से (कच्चा० 3, 2, 24 सेलर्ट पृ० 442) ।' 
इसी प्रकार हरायति (लज्जित होता है) (विनय० ]. 87, 88, दोध० |, . 

23), हिरी-+ // ही से । यहां ही का हुर' प्रिय के 'प्र' आदि के सादृश्य पर है। 
(3) स्वेनाम-हूपों से बने हुए : 


ममायति (थेर० !50, धम्म० टी० ). )) गाथा ) महावंस 20: 4) म्त्स०-- 
ममायते । 


(4) ध्वनियों के अनुकरणों (0॥078/090७०) से बने हुए रूप पर्याप्त, 
संख्या में हैं : 

किणकिणायति (जा७ 3. 3]5, टीो० किणिकिणयति) गग्गरायति (मिलिरद० - 
3) >-से ० गर्गर, गछगछायति (थेर० 89, दीध० 2. 3, संयुत्त ० . 06), घुरु- 
घुरायत्ति (जा० टी० 3. 538), सं ० घुधु रायते, चिच्चिटायति अथवा चिटिचिटायति : 
($ 20), तटलदायत्ति (जा० टी० ॥. 347, विमान७ टी० 2]), तिन्तिणायति 
(जा० टी० ]. 244, 3.225), दहभाषति (जा० 3. 77), घमधमायत्ति (मिलिन्द०- 
07)॥ 


(5) नीचे लिखे रूप भुशा्थेक हैं : 


उ्गहायन्ति (सुत्त० 79), वैदिक गृभायति, फुस्तायति (फुसति) (संयुत्त० ।. . 
04, 06), पचलायति (नींद में सिर हिलाता है) थेर० 200, जा० दो० . 
38] ), ओचिनायति (जा० 6. 4), पतायन्ति (जा० 3. 283 ; दी० निवखमन्ति), . 
संभवत: संकसायत्ति भी (संयुत्त> . 202, अंगु० . 69), (संकासायत्ति : सेंयुत्त ० 
2. 277) । 


$ 87, 'अ्य' (संकुचित ५ ए) एवं जआपय (संकुचित : बाप) वाले दास-- 
घातु, प्रेरणार्थक रूपों के समात हैं : 


(१) अय (ए) के साथ : 


गोपयत्ति, गोपेत्ति (घम्म० 35, घम्म० टी० 3, 488) >-सं ० गोपयति-- ते, . 
विजटेति (मिलिस्द० 3) 'जर्ठां से, (तीरेति उदाच 3, विनम्र० 3 2, दीघ० 2. 
34], जा० टी ७ 3. 292) ><र्स० तीरयति, थेनेति (जा० टी० 2. 4]0, 3. | 8)क॑ ४ 
सं० स्तेनयतति, थोमेति (बिचय० ढी० 02),5-सं० स्तोमयति, घुमयति (स० पा०- 
3]5) तथा घूमयत्ि, पत्थेयति, पत्थेति (थ्रेर० 5], थेरी० टौ« 38) <-से ० प्रार्ययद्दे,.. 
(सं)पिण्डेति (जा० दी० . 230, घम्म० " 


४ गा टी० 7, महावंस 36. 08) >>से ० - 
पिण्डयत्ति, पिहयति-पिहेति (घम्म० 94, थेर० 62, आदि 


)--सं० स्पृहयति, चलेति: 
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»(जा० 3. 255) +-+सं० बलयति, भुसेति(जा० 5. 28, टी० भुसं करोति), वड्ढेति-- 
-सं० भुशायते, मग्गयति (थेरी० 384 “मग्ग' से)-सं० मार्गयते, मन्‍्तयति, मच्तेति 
(अंग्रु० ). 99 गाथा, विनय० 2. 299, महावंस 4. 20) सं० मन्त्रयति, आमस्तेति 
 (थेर० 34, दीर्घ० . 88, 2. 209, वितय० [, 55) --सं० आमन्त्रयति, यस्तेति (जा० 
ल्‍+टी० . 48)->सं० यन्त्रयति, संगरामेति (इत्ति० 75, संयुत्त ० . 83, जा० टी० 2. 
]]. 5, 47), समोधानेति (जा० टी० . 9. 06) 'समोघान' से, ->सं० समवधान- 
यति, साकच्छेति (ज० पा० टे० सो० 909, पृ० 397) -सं० साकच्छा, सुखेति 
 (दीघे० . 5) >-सं० सुखयति । 
(2) आपय (आपे) के साथ : उस्सुक्कापेति (थेरी० टी० 5, विमान० टी० 
95), उस्सुक्कति (उस्सुक्क मुरमुरापेति) (ध्वनि-अनुकरण) (जा० ढी० 3. 34) 
उस्सुक--सं० औत्सुक्यम्‌, भोपुज्जापेति (विनय० 3. 6) 'पुओ्ज? से--सं० पुज्ज- 
यति। 


आमनन्‍्तापेति (दीघ० . 34), सुखापेति, दुक्खापेति (दीघ० 2. 202, 
मिलिन्द० 79)--उपयु कत तीन रूपों में प्रेरणा का अर्थ स्पष्ट हैं। 


8 88, नाम धातु () अकारास्त शब्द : 

अन्रिच्छति (जा० . 4]4. 207) 'अनिच्छा' से, उसूयति, उसुय्यत्ि 'उसूया' 
से (६ 6. ) --सं ० असूयति, उस्सुक्कति (दीघ० ], 230), 'उस्सुका” से, परिपञहति 
(मज्िम० . 223, अंगु० 5. 6), 'पञह से, विज्जोतलति (मज्भिम० . 86, 87), 
“सज्ञायति (मिलिन्द० 0, जा० टी० .435) 'सज्काय! (सं० 'स्वाध्याय)' से, 
सज्फापयति, सज्फापेति (जा० 3. 28, जा० टी० 3, 29), सज्फ्रायापेति (मिलिन्द० 
१0)। 

इसी प्रकार तिन्तिणति (जा०टी० . 243), तिन्तिणायति ($ 86, 4), 
*दन्धति (जा० 3. 4), दन्घायति ($ 86. ), धृपति (महावंस 2. 4), धूपा- 
-यति (86. 2) सारज्जति (अंगरु० 4. 359) | सारज्जायति (86,27) । 

(2) य वाले रूप : 

आकारान्त शब्दों से--._-करुणायति (विमान० टी० 00) “करुणा' से (अथवा 
“8 86. ] के अनुसार “करुण' शब्द से)--सं० करुणायते ; मेतायति (जा० टी० [. 
365) भत्ता से, अथवा 'मेत्तः विशेषण से । े 

इकारान्त संज्ञाओं से---व्याघीयति (भंगु० 2. 772) । उ के पश्चात्‌ य का व 


“हो जाता है :--- 
कण्ड्वति (46, ) --सं० कण्ड्यति, तपस्सति (यू पूर्ववर्ती व्यंजन में विलीन 
इहो गया) (घम्म० टी० . 53) रूसं० तपस्यसि, नमस्सति--सं० नमस्यतति। 
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(ज) इय अच्त वाले रूपों से--अत्तियति (संयुत्त० . 3] गाथा, विनय० 
], 86) 'अत्त' (सं० आर्त') से, पट्डसिनियति (सुत्त ० 390) पटिसेना-अ्रतिसेना) से 
न[से० बु० ई० 0.2, पृ० 64 तथा कच्चा० 3, 2. 5 (सेनतें पृ० 435) पुत्तिबति- 
पुत्तीयति, धतीयति । 

8 89, नामधातु प्रत्ययों के लिए दे० : 

'() बतंमान : $ 36. 4, 38 (अन्त में), 39। 


(2) भदिष्यत्‌ : $ 5. 3, 54, 3. 55 (अंत में) । 
(3) लुड: ६ 65. 2. 68, 3 तथा 4। 


42., कदन्त प्रकरण 


(!) करत बाच्य बर्तमात मोर भविष्यत्‌ कृदत्त 


$ 90. वर्तमान ऋदन्त “न्त' (अ) (8 97)विविघ प्रकार के रूपों से बनते हैं 


(क) $ 30 के अनुसार---वसन्‍्त्‌ (अ) (सुत्त ० 43, जा० 3. 396, जा० टी० 
3. 390), जीवन्तू (सुत्त> 427, चेर० 44), खादन्त (जा० ही० 3. 276), 
'चरच्त्‌ (अ) (घम्म० 6], सुत्त० 89, 4079, जा० टी० . 52. 2, 5)। 


(ख) इच्छार्थेक रूपों से--जिगुच्छन्त (जा० टी० . 422), विचिकच्छन्त 
(नित्ति० 9. ), तिकरिच्छन्त (संयुत्त० [, 62 गाथा )। 
(गे) भृशार्थेक रूपों से---चद्धुमस्त (विवय० [, 33) | 
$ )3] के अनुसार--जिनन्त (संय्ुत्त० . 6), भवन्त ($ 98. 3) 
'पहोन्त (धम्म० टी० 3. 37), अभिसम्भोन्त (थेर० 357 )) असम्भुणर लर 
न्त्‌ 
पा ? सम्भुणन्त (सुत्त ० 
$ 32 के अनुसार--पिवन्त (घम्म० 205, घम्म० टी० 3. 269, जा० टी ० 
4. 460), तिट्ठन्त (सुत्त० 5], 092), ठहन्त (विनय० [, 9) । | 
$ 33 के अनुसार--गच्छन्त (युत्त ० 579, 960 जा० सी० 2, 39 आदि) । 
$ 34 के अनुसार--- फूसन्त (इति० 68 गाथा ) , सुपन्त (चिनय० . ]5 )। 
$35 के अचुसार---इच्छन्त (येर० 67 मुज््चन्त 
। 
स्पन्त (जा० टी० 3, 277) । डा इुत प0, ह 
$ 36 तथा ]37 के अनुसार---नच्चन्त्‌ (अ॒ 
8 जा० 6. 497 सुस्सन्‍्त' 
पजा० टी० ], 503, 2. 424 पस्सन्त )! 2 
* छू - -«« | ् झ 
डो०.68)। | 36 028 
नावकर्म अये बालो त्मिक '---मुच्चन्त (: 
भावकर्मात्मक क्रियाए-..मच्चर (जा० टी० 7. 8 ), 
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(नलाटतो सेदे मुच्चन्ते), खज्जन्तू (थेर० 35), याचियन्त (महावंस 7. 4),. 
वारियन्त (महावंस 34. 86) | 


नामधातुओं से ($ 88. 2) तमस्सन्‍्त (दीव० 2, 208 गाथा ) । 


8 38 के अनुसार--झायसन्त्‌(अ) (थेर० 85, धम्म० 395, विनय० ], 2. 
गाथा, मज्मिम ० 2. 05 गाथा), उपवायन्त (थेर० 544) | 


नासघातुओं से (8 86, )--चिरायन्त (जा० टी० 6. 52), घूमायन्त 
(महावंस 25. 3) | 


8 39 के अनुसार--नन्दयन्त, सोचयन्त (मिलिन्द० 226), भावयन्त (थ्रेर०- 
66) , निवारयन्त (थेर० 730), विहेव्यन्त (धम्म० 84), पाचेन्त (दीघ० ।.. 
52) , कारेन्त (जा० टी० . 07), दापेन्त (दीघ० . 52), घातेन्‍्त (दीघ० ।.. 
52)॥ 


$ 40 के अनुसार---हनन्तू (अ) (जा० 2. 407, दीघ० . 52, जा० टी०" 
2. 407), पच्चक्खन्त्‌ (कर्ता ए० व० पच्चक्खं) (थेर० 407) (ख्या धातु), एच्च 
(जा० टी० 6. 365) (इ घातु), सयन्त्‌(भ) (सुत्त ० 93, जा० 6. 50) । 

$ 4] के अनुसार--सन्त्‌ (अ) दे० $ 98. 2। 


6 42, 43 के अनुसार--समादहन्त्‌ (संयुत्त० 5. 32), सहृहस्त (जा० 
टी० . 22), जागरन्त्‌ (धम्म० 39), जग्गत्त्‌ (संयुत्त० , ]] गाथा), ददल्तू 
(सुत्त० 87, विमान० 67. 5, दीघ० 2. 36 गाथा), ददन्त(विमान० 83, 3, दीघ० 
. 52, विमान० टी० 294), देन्त (पेव० टी० ], जा० टी० , 265) । 


$ 44, 48 के अनुसार--भुञ्जन्त (जा० टी० 3, 277), भिन्‍्दन्त (महा: 
वंस (5. 85), जानन्त्‌ (सुत्त० 320, 508, धम्म० 384, मज्मिम० 4. 64, मिलिन्दं० 
48) , जानन्त (जा० टी० 4. 223, 2. 28), गण्हन्त (जा० टी० 3. 52, 275), 
विचिनन्त (जा० टी० 3. 88), सुणन्‍्त (सुत्त ० 023) , सवन्त: भ्वादिगण के अनु- 
सार (जा० 3, 244), सक्‍कोन्‍त (मिलिन्द० 27, जा० टी० 2. 26), कुब्बन्त, (येर० 
पु० 323, घम्म० 5, जा० 3. 26) -ल्‍सं ० कुव॑न्त्‌, करोन्‍्त_ (पष्ठी ए० ब० करोती, 
षण्ठी व० व० करीत॑ ६ 97. ), करोनन्‍्त (जा० टी० . 98, 2, 09, 3. 88, घम्म॒० 
दी० 3. 23) (आगमोत्तर गद्य में यह रूप सवंसामान्य है) तथा करन्त्‌ (थेर० 46) | 

8 9] भाषा के प्रत्येक युग में वत्तेमान कृदन्‍त मान, “न्त' के साथ-साथ परस्मे- 
पद घातुओं से भी बड़ी संख्या में आता रहा है : 

8 20 के जनुसार--वसमान (जा०्टी० ], 29), लभ्षमात (सुत्त० 924, 
जा० 2, 06), जीवमान (जा० टी० . 307), चरमान ([चुत्त ० 43, दीघ० 
.87)॥ 
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इच्छार्थक घातुओं से--सुस्सृसमान (सुत्त ० 383) ॥ 
भुशार्थक घातुओं से--जागरमान(बम्म० 226) , ददल्लमान (संयुत्त० 4. 27 
गाथा) । 
नामघातु से-- ($ 88. ]) सारज्जमान (अंगु० 4. 359) | 
8 3-35 के अनुसार अनभिसंमुणमान (दीघ० ]. 0 ), तिट्टमान (जा० 
टी० . 52), गच्छमान (जा० टी० 4. 3), संफुसमान (सुत्त० 67)। 


8 36 के अनुसार : अधिकतर मावकर्म से (तु० ६$ 75]--दिव्यमान (धम्म० 
टी० 3. 9) >>सं० दीयमान, हिय्यमान*/ हा ) (थेर० 4), नोयमान (सुत्त० 
. 27 गाथा), कयिरमान (विनय० 2. 289, दीघ० 2. 03, अनुभी रमान ( मज्मिम ० 
3. 33), वृच्चमान (विनय० . 60, 3. 22), विज्जमान (जा० टी० , 24, 
3. 27), भण्जमान (विनय० . , 70, दीघ० . 46), तप्पमान (थेर० 32), 
गय्हमान (घम्म० सं० टीका 8) --सं० गृह्ममान, वुब्हमाव ( थेर० 88, विनय० [. 
33, संयुत्त० 4, 79), डय्हमान (थेर० 39, धम्म० 37]), देसियमान (विनय० [. 
]7), पोसियमान (जा० टी० . 492), सारियमान (वित्य० 3, 22), वारियमान 
(जा० टी ० 4, 2), दस्सिममान (दीघ० 2. 24), पूजियमान (म० बो० चं० 4]), 
बुद्ठापियमान (अंग्रु० , 39), पुच्छियमान (घम्म० टी० . 0), याचियमात 
(जा० टी०) 4. 38। दोहरे कर्मवाच्य से भी--छिज्जियमान ($ 76. 2 बंत में ) । 

नामधातु से-- ($ 88. 2. 3) अट्वियमान (विनय० 2. 292, जा० टी० 
. 292), नमस्समान (विनय० . 3) 

8 37- 38 के अनुसार : जीरमान (थेर० 32), अथवा जिव्यमान 
(मज्िम० 3. 246) --सं० जीयेमाण, मिव्यमान (मज्मिम० 3. 246), झायमाद 
(उदान 93) । 

नामथातु से (६ 86. )--सुखायमान (जा० ढी० 2.3) । 


$ 39 के अनुसार : केवल अस्कुचित धातुओं से---सतारबमान (जा० टी० [ 
४0) कारयमान (जा० टी० . 49 आादि) । 


नामवातु से (६ 87. ])--पत्थयमान (जा० ढी० . 279) । 


$ 40 तथा 42 के अनुसार : सयमान (येर० 95 ), सेमान (जा० 7. 
90, दीघ० 2. 24, अंग्रु० , 39), संदहमान (घम्म० सं० ठीका 3), ददमान 
(सथुत्त० . 9 गाथा, जा० टी० 2. 54) (वैदिक : ददमान)। 


$ 44-48 के अनुसार : भुझ्जमान (थेर० 2, सुत्त, 240), जानमान 
(घुत्त> 064, जा० टो० 3. 68 ) 


परिगण्हमान (ज बज्हमाः 
(सुत्त> 239) (# अज्हान --अश्न हे की 2 8 मर के 
सु हाव >-अश्नान ), सुणमान (जा० टी० 3. 25, घम्म० टी० 
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3. 56) , कुब्बमान (सुत्त- 897) तथा कुरुमान (जा० टी० ]. 29], दीप० 9. 
727) । 
प्रयोग-बाहुल्य के कारण 'मान' भूतकृदल्त के साथ भी जोड़ दिया जाता है : 


पदुंहुमात (धम्म० टी० . 79--पदुदु), विभातमान (घधम्म० टी० . 
65), विभात, अलद्धमान (रस० . 35) सं० मलद्ध । ये उत्तरकालीन प्रयोग हैं। 


$ 92. आन” वाले वर्तमान कृदन्‍्त अल्प हैं। ये प्रायः गाथा-साहित्य में 
मिलते हैं। कुछ प्रयोग आगमिक गद्य में भी मिलते हैं। उदाहरण : 


एसान (घम्म० 3]) --सं० एषमाण, अभिसंबुद्धात (घम्म० 46) अनुद्द- 
हान (धम्म० 280), भहेहुयान (संयुत्त० 4, 79 गाथा ), पत्थयान (सुत्त० 976, 
विमान० 84. 7), सयान (जा० 3. 95, दीघ० . 90) -सं० शयात्र, सहृहान 
(संयत्त० . 20 गाथा) तथा समादहाव (संयुत्त> , 69 गाथा) >>सं० दघान, 
कुब्बान (घम्म० 2[7) (सं० कुर्वाण) तथा असंखरान (संयुत्त० . 26 गाथा), 
पुरेक्खरान (सुत्त ० 90) । 

कर्मवाच्य ले--परिपुच्छियान (सुत्त ० 696), आसीन (१/आस्‌ उपेवेशमे, 
सं० आसीन) ( घम्म० 227, 386, जा० 4. 363, 390, 3, 95, दीघ० 2, 22 गाथा ), 
कितु यह रूप अल्पप्रयुक्त है । 

93. भविष्यत्‌ं काल के रूपों में न्‍्तू लगाकर भविष्यत्‌ बहुत कम बनाया 
गया है। इसलिए कमंकारक एकवचन में--- (मरिस्सं (६ 97, 2) (जा० 3, 24), 
'मरिस्सन्‍्तं--मरिष्यन्तं, के स्थान पर (टी० यो इदानी मरिस्सति तं), पच्चेस्स 
(विनय० . 255) (प्रति-४/३) । 


- (2) भूत छदन्त 


$ 94. सकमंक क्रियाओं में भूत कदन्त “त्' का प्राय: कर्मवाच्य अर्थ होता है 
और अकमेक क्रियाओं में कर्त्‌ वाच्य | इसके बहुसंख्यक ऐतिहासिक रूप हैं : 

इकारान्त उकारान्त घातु--इत (इ गतौ) (समित, अतीत, पेत भादि), 
जित (जि), नीत (नी), सुत (सं० श्रुत), भूत (भूत), परियापुत (दीघ० 3. 
203) : जिस प्रकार सुणति' से 'सुत' हो गया, इसी प्रकार 'परियापुणाति' से 
5परियापुत” रूप वन गया। 


आकारान्त घातु--नबात (सं० ज्ञात), सिनात (स्तात) जा० 5, 330, 
मज्मिम ० 4. 39), गोौत (दीघ० . 99, जा० टी० 3, 67) (संगीत), ठित 
(स्थित), हित (हित), भोहित (अवहिंत), पिहित (पिहित), बिहित (विहित), 
अन्च (भात्त) (अत्तदंड : घम्म० 406) (आा--«५/दा) । 
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ऋषारान्त घातु --कत (कृत), भत (मृत), संसित (संसृत) (सुत्त ० 730, 

दीघ० 2. 9] गाथा), संवुत (संबृत्), निब्बुत (निवृ त) (घम्म० 406, 4]4, येर« 

“79, 96, विनय० . 8 गाथा), हट (हृत), भट्ट (६ 64) (जाते), (आ-+-ऋ), 
अत्यत (आस्तृत), संथत् (संस्तृत) ४/स्तू, वित्थत (विस्तृत) । 

टि० : गाइगर ने संस्कृत-रूप 'स्ती्ण' दिया है कितु वह +/स्तृ--फ्रयादि से 


बनता है। #/स्तु स्वादि से स्वृत रूप बनता है। पालि-रूप के साथ वही ढीक 
अठता है। 


अनुनासिकान्त घातु--हत, मत, तत, नत, गत, निखात (सुत्त० 28, जातक 
:3, 24, दीघ० 2. 7]) सन्‍्त (शान्‍्त) ४/शम्‌, सन्‍्त (श्रान्त) &/श्रमू, कन्त 
'(कान्त) , निक्खन्त (निष्करान्त) , पक्‍्कन्त-प्रक्रान्त, जात (जात) </जन्‌ । 

अल्पप्राण तथा ऊष्मान्त धातु-सित्त (थेर० ]]0, जा० टी० 3, [44) 
(सिक्‍त ), वृत्त (उक्त) । दुरुत (दुशक्त), भूत्त (भुक्त), युत्त (श्रक्त), पुठ (पृष्ठ), 
'यिट्ु (इष्ट) (जा० 6. 522, मज््षिम० . 82, अंगु० 2. 44 गाथा) +/यज्‌ | संसद्ठ 
(सृष्ट) </सूज्‌, सुद्ध (शुद्ध), खित्त (क्षिप्त), वृत्त (उप्त) (जा० टी० [. 340 ; 


3. 2), सुत्त (सुप्त) (धम्म० 29, थेर० 22 आदि), वत्त, वह (वृत्त) (दे० 
'64. ])। 


भहाप्राणान्त घातु-दुद्ध (दुग्घ) (सुत्त> 8), सिनिद्ध (स्निग्घ) (थेरी«» 
'टी० ]39, जा० टी० . 89 गाथा, 48]) (स्विग्थ), दडूढ (६42. 3) (दग्घ), 
“बुडूढ, वुद्ध आदि ($ 64) (वृद्ध), लद्ध (लब्घ), लुद्ध (इति०] गाथा) (लुब्घ)। 


ऊष्मान्त घातु--दि[्ठु (दुष्ट), फूद (स्पृष्ट), चट्ठ (नष्ट), कट्ठु (संयुत्त० 


. ]73 गाथा) कृष्ट, सत्थ (जा० 2, 298, 3. 3) (शास्त), संतत्त (जा० 3, 
7) (संत्रस्त) । - 


हकारान्त घातु (इंडो ईरानी 20 ) --वुरूह (६ 35) (ऊढ ), मूछ हू (इति० 2 
गाथा) (मूढ), संयूछ॒ह (संज्यूछूह) (दीघ० 2, 267, मज्मिम० . 386, (सवुद्ह : 
दीघ० टी० . 38) (समूढ) '>ऊह, अब्बूछ॒ह (सुत्त> 593. 779, दीघ० 2, 283, 
मज्िम० ]. 39) “अव्बहति' (आबृहति') से । ; 


$ !95. 'इतू” वाले भूत कदन्त भी बड़ी संख्या में संस्कृत से पालि में आए हैं । 
'"पतित्त, चरित, खादित, संघावित (दीघ० 2. 90 आदि), सपित (शयित) (दीघ० 2, 
353, जा० टी० ]. 338, 3. 33), परितसित (परितृषित) (मिलिन्द० 253 '/तृष 
चसित (थेर० 258, दोघ० 2. 206 गाथा), बुत्थ (जा० . 83 आदि) (उचित) 
विस, गहित (गूहीत) । ह 


०. च ं 5 ० 
अरणाथक-घातुओं से--दस्प्तित (द्शित ) , पेसि 


रे ; पित्त), कारित, चोदित 
दापित संस्कृत के समान, अद्वित (अदित) (थेरी० 77. ;$ न्‍ 


(प्रे 
328 ) । 
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इच्छार्थंक सन्तन्‍्त से--जिगसच्छत (मज्मिम 3. 86, घम्म० टी० 3. 263), 
(जिघृत्सित), जिगुच्छित (महावंस 6. 3) (जुगुप्सित) । 
भुशार्थक रूपों से--चंककित (महावंस 5. 208) (चंक्रमित) । 


नामधातु से (६ 86)--चिरायित (घम्म० टी० 3. 305), धपायित (थेर० 
448), ममायित (घम्म० टी० . ] गाथा) संस्कृत के समान । 


8 ।07 के अनुसार : पत्थित (जा०टी०], 408, .35, घम्म० टी० .. 
2) (प्राथित), मन्तित (थेर० 9, मज्झिम० 2: 05, गाथा) (मन्न्रित), दुक्खित 
(थेरी० 29) (दुःखित) । 

$ 96. इत वाला भूत कृदन्त बहुत फेल गया । सभी सार्वधातुक रूपों से इतः 
लगाकर भूत कृदन्त बनाए जाने लगे। ऐसे रूप भाषा के प्रत्येक युग में मिलते हैं : 


$ 430-33 के अनुसार--किलमित (जा० टी० 3. 36) तथा “किलस्त!' भी, 
(क्लान्त), सन्तसित (१/त्रस्‌) (मिलिन्द० 92) तथा 'संतत्त' भी, वसित (महावंस 
20. 4, 6) 'बुसित' और “वुत्थ' भी ($ 95), आहरित (संय्रुत्त०-4, 59, 60) 
“आहठ' भी (६ 94), संसरित (थेरी० 496, दीघ० 2. 90) तथा 'संसित' भी 
($ 94), जिनित (जा० टी० 2. 25]) तथा “जित' भी, गछ्छित (थेरी० टौ० ! 26) 
('गत' की व्याख्या के रूप में ) । 


$ 34-35 'के अनुसार--फुसित (थेरी० 58) तथा “फुट! भी, पुच्छित;. 
(जा० टी० 2. 9, महावंस 20, 8) तथा “पुट्द! भी, सुपित (सुत्त० 33, संयुत्त ० ]... 
98 गाथा) तथा 'सुत्त' भी, इच्छित (थेरी० 46, दीघ० , 20, धम्म० टी० 4, 5, 
महावंस 7, 22) तथा *“इट्ट! भी, संपटिच्छित (घम्म० टी० 3, 439), पम्मुब्च्चितः 
(विमान० 53. 8 (अथवा पमुच्चित विमान० टी० 237 ?) । 


$ 36, 38 के अनुसार--ग्रिज्कित (थेरी० 52), समापज्जित (दीघ० 
2. 09) “समापन्न! भी, मज्जित (मज््िम० 3. 246, संयुत्त ० 4. 2], 22) 
छिज्जित (जा० 3. 389) : कर्मवाच्य -के प्रातिपादिक 'छिज्ज” से निरभित (टी० 
छिन्न), वायित (मज्झिम० 3. 253) तथा 'वात' भी, ग्रायित (धम्म० टी० 3. 233) 
तथा 'गीत' भी । 

$ 442-45 के अनुसार---जहित (जा० टी० 3. 32), सद्ृहित (मज्िम० 
2. 70), पटिजग्गित (धम्म० 3. 38), 'संजानित” (भाववाचक संज्ञा 'संजानितत्त 
घम्मसं ० 4), खादयित (विनय० . 278) (खाद का का प्रेरक रूप), पत्थयित 
(जा० 3. 28), (टी० पत्थित) । 

8 97. संस्कृत के समान बहुत से भूतकृदन्त रूफ 'न? लगाकर भी बनाए जाते 


हैं: 
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दकाराच्त घातु--छिन्त, भिन्त,-पत्त,-सन्‍्त, (किन्तु निसिन्त--निपण्ण), 
'पक्खन्त (थेर 95, 253, 342] (सं० प्रस्कन्‍त), तुन्न (येरी० ]62), नुन्त (बंगु० 2. 
-4!, जा० टी० 6. 527, महावंस 34. 60) संस्कृत के समान, रुण्ण (जा० 6. 525, 
'थेर० 554, अंगु० . 26, थेर० 555) तथा “रोण्ण' भी --रुदित ,/रुद्‌ । 

आ, ई तथा ऊकारात घातुओं से--हीन (ज० पा० 5० सी ० 907. 63 ),/हा 
सीन (मज्िम० , 79 गाथा, मिलिन्द० !7) (सं० शीन ,/श्या ), लीन (बलीन 
"अर्थात्‌ अवासक्त (घम्म० 245, सुत्त० 62, 7), निलीन (विनय० 3. 35, जा० टी० 
26), पत्तिसल्‍लीन (विनय० . 4 आदि) (सं० लीन ./ली), विक्खीण (थेरी० 22) +- 
(विक्षीण), लून (थेरी० 07) (सं० लून) । 

ऋषकारात्त घातु--जिण्ण, तिण्ण, पुण्ण--जी्ण, तीर्ण, पूर्ण। पत्वथिण्ण 
(विनय० . 286) (सं० प्रस्तीण) (तथा 'पत्थत' भी $ 94), चिण्ण (सुत्त० 8।, 
“विनय० 2.39, जा० टी० .300) (आचिण्ण : मज्मिम ० . 372 आदि, परिचिण्ण : 
'थेर० ]78, मज्फिम० 3. 264) तथा “चरित' भी (सं० क्रमशः चीर्ण तथा चरित) । 


जकारान्त तथा गकारास्त घातु-- (सं ) भग्ग (घम्म० 54, थेर० 84, संयुत्त ० 
. 23) >भग्न, निमुग्ग (६ 8) (विवय० . 6, दीघ० . 75, 2, 324, जा० 
'डी० 3. 47) (सं० निमग्न //मज्ज) , संविग्ग (दीघ० . 50, संयुत्त० 4. 290, जा० 
'टी० . 59), उब्बिग (जा० 4. 486, जा०्टी० . 503), (सं० विग्त “विज ), 
बोलरग (येर० 356) (सं० भवलग्न) । 


दा घातु से--दिल्त, प्राकृत दिण्ण तथा दिनन (सं० दत्त ) (उदाहरण: दत्त- 
"पजीबिन्‌ : घम्म० टी० 4. 99) तथा श्वरह्मदत्त! आदि व्यक्तिवाचक संज्ञाओं में भी 
'इसी प्रंकार अत्त $ 94) , परिमुक्क (थेरी० 500, संबुत्त० 4. 9, 92), (उम्मुक्क : 
'सेयुत्त० 4. 92 के विपरीत) (सं० प्रतिमुक्त) । 


98. भूतकृदन्‍्त कत॑ वाच्य--()भूतार्थक वर्त्‌ के बहुत थोड़े उदाहरण मिलते 
हैं| उन्की चर्चा $ 00 में को जा चुकी है। 


(2) 'क्वव॒त्‌' प्रत्यय जोड़ कर बनाए भूत कृदस्तों की संख्या भी बढ़ी नहीं 
हैं। इसलिए : 


चुसितबन्त कर्त्ता ए०, वुंसितवा (सुत्त> 54, इति० 96, मज््िम० ] 4 
दीघ० ]. 90) | सम्बन्ध ० व० बुंसितवर्त (दीघ० 2, 223, 229) । भत्तवन्त, सम्बन्ध ० 
ए०---भुत्तवत्तो, (विमान० टी० 244) + * पर 


हेखा (कच्चा० (4. 2. 6 : सेनतें० पृ० 483), कर्ता एकं०--आ[दिस् 
नव 
“(महावंस 7 42)। ) छः पृ 


(3) 'ताबिन' बाले भूवक्नदस्त ( $ 95) पालि की विशेषता है: 
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भुत्ताविनु--कर्म ० ए० भुतावि(दीघ० 4. 09, 227) | सम्बन्ध० ए० भुताविस्स 
(दीघ० 2. [95)॥ 
विजिताबिनू--कर्ता ० ए० विजिताबि (थेर० 5, संयुत्त० ), 0 गाथा, दीध०- 
. 88), कर्म ०ए० विजिताविनं (धम्म० 422), सम्बन्ध ब० विजितावीन, अंग्रु० 
3, 5)] 
कतविनू---कर्ता० ए० कतावी (मज्झ्षिम० 2, 69) । 
कीछिताविनू---कर्ता० ए० अनिकीछितावी (संयुत्त० . 9), कर्ता" ब०- 
कीकछिताविनो (संयुत्त 4, 0)॥ 


समिताविनू--कर्ता ए० समितावी (संयुत्त ० , 88 गाथा) । 
सुताविनु--कर्ता० ब० अस्सुताविनो (थेर० 955) । 


(3) भविष्यत्‌ कृदन्‍्त भावकम. 
६ 99, भविष्यत्‌ कृदन्‍्त में तब्ब (तब्य) वाले रूप बहुत अधिक संख्या में हैं :- 


() कुछ ऐतिहासिक रूप ; 

दातब्ब (विनय० 4. 46, जा०ण्टी० 3. 52) (सं० दातव्य), पहातब्ब (सुत्त०" 
558, मज्मिम० .7 (सं० हातव्य २/ हा), सद्घधातब्ब (जा०्टी० 2, 37) , (सें० 
श्रद्धातव्य ), पच्चुट्ठातब्ब (मज्झिम० 3. 205) (सं०-स्थातव्य), नेतव्ब (चेतव्य), 
सोतब्ब (श्रोतव्य), गम्तब्ब (विनय० . 46) (गन्तव्य), वत्थव्ब (महावंस 32), 
(वस्तव्य 4/ बस ) दट्ठव्ब (पेतण०्टी० 0) (ब्रष्टव्य 4/ दृश्‌), कतब्ब, (घम्म० 53,- 
जाण्टी० .45. 3) (86.7) तथा कातव्ब (विन्र॒य० [. 47,.जा०्टी० 2, 92)' 
(कर्तव्य), विहातब्ब (“विहरति' से) (मज्मिम ० 3. 294) (हतंन्य)। 

सेट रूप : । 

भवितब्ब (जाण्टी० , 440) (भवितव्य), तिकिच्छितव्ब (घम्म० टी० 
3. 264) (चिकित्सितव्य ), रक्खितव्ब (जा०्टी० 3, 52 आदि) (रक्षितव्य)। 

(2) साव्वेधातुक रूपों से भी इसी प्रकार 'इट्‌' वाले नए रूप बनते हैं : 

8 30-32 के अनुसार--वसितव्ब (सुत्त ० 678) (सं. “वसतति” से),. 
पचितब्ब (विनय० . 50) (सं० पचत्ति से), (सं० पक्‍्तव्य),-कमितव्ब (विनय ०- 
. 50, दीघ० . 479) (सं०-कमति से), उद्धरितव्व (विनय० ]. 47) (सं० उद्धरति- 
से), संहरितव्ध (विनय० . 46) (+/ हृ), जिनितन्ब (घम्म० टी० 3. 33), 
(५/ जि०), मिश्चीदितव्व (विनय० . 47) (// सद्‌)। 
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६ 34-38 के अनुसार : -खिप्तव्व (विनय० ]. 46, 47) (सं० क्षेप्तव्य), 
पुच्छितव्व (विनय० . 46) (सं० 'पुच्छति' से, भ्रष्टव्य), -विसितव्व (विनय० ।. 
47), (सं० वेष्टव्य), आलिम्पितब्ब (विनय० 2. 267),%/ लिपू, आ्सिचितव्व (विनय ० 
. 49) «/ सिच्‌, -पज्जितव्ब (विनय० , 64, दीघ० 2. 4]) (सं० पज्जति से) 
% पद, पटिविज्मितव्व (दीघ० टी० . 29) (सं० विज्कृति से) / व्यघू 

भावकमे--- -भिज्जति, भिज्जितब्ब (जा०्टी० 3, 56) (सं० भेतव्व ), 'जायति' 
से जायितिब्ब (थेरी० 455) । 


8 42, 44 के अनुसार : विजह॒ितिव्ब (विनय० 3, 200) «/ हा, निदहिब्ब 
(विनय० . 46), सदृहितव्ब (मिलिन्द० 30) (सं० 'दहति' से) ४ धा, भड्जितब्ब 
(विनय० . 74) «/ भजू, मज्जू, भुज्जितब्ब (महा० 5. 27) ४/ भुज्‌ । 


8 200 (क) भू धातु का भी “'भविष्यत्‌ कृदल्त भाववाच्य' सार्वधातुक रूप से 
बनाया जा सकता है : 


होतव्ब (विनय० . 46) 'होति! से, परिभोतव्ब (संयुत्त> , 69, सुत्त ० 
पृ० 9]) 'होति',-'भोति' से (६ 3. 2)॥ 

(ख) चुरादि, प्रेरणा तथा नामघातु के “अय्‌' का 'ए' हो जाता है और 
प्रत्यय साक्षात्‌ जोड़ दिये जाते हैं। उदाहरण विशाल संख्या में मिलते हैं : 


चोदेतब्ब (विनय ० 2. 2) (सं० चोदितव्य ), सारेतव्ब (विवय० 2, 2) 'सारेति! 
से(सं० स्मतेव्य ,/स्मृ), पूजितव्ब (मज्झिम० 3. 205) / पूजय्‌, लब्छेतव्ब (विनय० 
2. 267) 'लख्छेति' से, जापेतब्ब्ब (विनय० 2. 2) “नापेति' से (ज्ञापितव्य 4/ ज्ञा ), 
घंसापेतव्ब (विनय० 2, 266) 'घंसापेति' (घर्षपति) से 4/ घष, कोट्टापेतन्ब (विनय० 


2, 66 ) 'कोट्टापेति' से, पटिग्गहेतब्ब (विनय ० ], 46) 'गहति हि से ($ 39,2 ) ( प्रति- 
ग्रहोतव्य) । 


इस प्रकार के रूपों की पूरी [सूची विनय० ।, 46-50 में मिलती है: 
बोतापेतव्ब (अवतापयितव्य), पटियादेतब्ब ./ यत्‌, ठपेतब्ब ( स्थापयितव्य) ,/स्था, 
थकेतव्व ,/ स्थग्‌ (६ 39. ) आदि | छेंदातव्श (विनय० ]. 50) (यहां छेदेतव्ब रूप 
होना चाहिए था । इसके अतिरिक्त “छेदापेतव्ब' रूप भी है। 

$ 20. संस्कृत 'अनीय' के स्थान पर पालि में भविष्यत्‌ भाववाच्य कदन्त 
“अनोय' ओर “अनेय्य' मिलते हैं : ५ 

लभनोय (थेरी० 53), अलब्भनेय्य (जा० 3. 205 ) विकृत रूप 
शरण, लब्मनीय, (पूजनीय : सुत्त० 259) (सं० पूजनीय ), पूजनेय्य 
जनत्वनेस्य (अनर्थनीय) (थेर० 073) (सं० “अर्थम्‌” से) 
दाप० ]. 47, जा०्टी० . 509), दस्सनेय्य (दीघ० [5. 


लब्भ के 
(थेर० 86), 
» देस्सनीय (विनय० , 38, 
39) (सं० दशनीय) । 
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ये रूप बहुत बार संज्ञावाचक बन जाते हैं : 

करणीय (बर्थात्‌ कत॑व्य) (सं० करणीय), मोहनेय्य (जा० 3, 499) अथर्ति 
मोहनमन्त्र (सं० मोहनीय), यापनीय (आजीविका) (जा० 6. 224, विनय० . 59), 
भोजनीय (तरल भोज्य), खादनीय (ठोस भोज्य) (विनय० ]. 8, दीघ० . 08), 
खमनीय (अर्थात्‌ सहनशीलता) (विनय० . 59, दीघ० 2, 99, जा०टी० . 408) 
(सं० क्षमनीय) । 

8 202, य-प्रत्यायान्त भविष्यत्‌ कृदन्त 

य-प्रत्यायान्त भविष्यत्‌ कृदन्त पालि के दो प्राचीनतम युगों में ही पाए जाते 
हैं | अतएव “हज्ञ' की व्याख्या (जा० 4. 273 की टीका में) 'हमितवब्ब' के रूप में 
की गई है, और 'सद्धेय्य/ (जा० 3. 62) की 'सद्धातब्ब' के रूप में । 

अजन्त धातु 

नेय्य--नेय (सुत्त० 803), भवब्ब--भव्य (विनय० . 7, अंगु० 3.8) 
४/हषमू, परमेय्य --प्रमेय. (अंगु० . 266, पुग्गल० 35) 4/ भा, विज्जेय्य--विशेय 
(विनय० . 84, दीघ० . 245), देग्य--देय (सृत्त ० 982, विनय० 3. 2, दीधघ० 
, 87), पेय्य--पेय (दीघ० . 244, 2.9, मिलिन्द० 2), सुप्पह्ाय --सुप्रहेय (सुत्त९ 
772) ४ हा (विज्ञाय : ऋग्वेद 0, 03. 5 के समान ) । 


ऋऋ्कारान्त घातु 


अकारिय>-अकाये (घम्म० 476) (स्वरभक्ति), किच्च-कृत्य (धम्म० 276, 
थेर० 67 आदि) , असंहारिय--असंहाये (संयुत्त 5. 279) (स्वरभकिति)। 


व्यञ्जनान्त घातु 


खज्ज -- खाद्य, भोज्ज -- भोज्य (मिलिन्द० 2), वज्ज--वर्ज्य॑(धम्म० 252, 
दीघ० . 63 भादि), वज्कम--वध्य (जा० 6. 528, जा०्टी० . 439), अभेज्ज ८ 
अभेद्य (जा०टी ० 3, 5), लब्भ --लक््य (दीघ० 2. 8, मज्किम० 2, 220), सह्य-८ 
सह्य (चुत्त ० 253),(लेग्य* “लेह्य' के स्थान पर) --लेय्ह (मिलिन्द० 2) 4/ लिह (उसी 
के साथ प्रयुक्त “पेय्य' के प्रभाव के कारण ह का उच्चारण नहीं हुआ)। असाधिय ८ 
असाष्य (स्वरभक्ति) (महा० 5. 28), असुक्कुणेय्य (जा०टी० ], 55), यह वर्तमान 
रूप 'सुबकुणति' से वना है, ज॑से “ददाति' से 'देग्य” बना है । 

$ 203. ताय, तय्य या तेय्य लगाकर “भविष्यत्‌ भावकर्म कृदन्त, वनाना पालि 
क्री विशेषता है। दो प्राचीनतम युग्रों के उदाहरण : बातय्य --ज्ञातव्य, दटूठय्य -८ 
द्रष्टव्य, पत्तय्य>त्प्रार्थ्य (संयुत्त> 4. 93), बांतिय्य «/ ज्ञा, दद्ठेय 4/दर्श , पत्तेय 
(अ--/भाप्‌) [संय्ुत्त० . 67), अतसिताय >-अत्रसितव्य (संयुत्त> 3, 57) । 
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प्रेरक (णिजन्त) घातु से : 


घातेताय-- हन्तव्य, जापेताय ->जपितव्य, पव्वाजेताय - प्रब्रजितव्य ((/ब्रज्‌) 
(मज्मिम० ], 23. 2, 22), लज्जिताय>--लज्जितव्य (घम्म० 3 6)। 


(4) क्रियार्थक क्रिया 


204. () तवे (वैदिक तवे या ते) तथा ताये और तुये वाले रूप गाथा- 
साहित्य और क॒न्रिम कविता तक सीमित हैं : 


(क) 'तवे' वाले रूप : स्वरान्त धातु 


नेतवे (घम्म० [80, संयुत्त> ], 07 गाथा), सोतवे (कच्चा० 4. 2. 2; 
न्सेनाठे 6, 445), दातवे (सुत्त० 286, जा० .90), यातवे (सुत्त ० 834), हातवे 
(धम्म० 34, सुत्त> 87), निधेतवे (जा० 3, [7 टी० निधानत्थाय) ४/घा, 
रजेतवे (थेर० !] 55) 'रजेति' (सं० रंजयति) से, लपेतवे (उदान 2] गाया) (“'लपेति' 
-सं० लपयति) से । 
न्व्यंजनान्त धातु 


भन्‍्तवे (थेरी० 332, जा० 4, 22। (बैदिक: गन्‍्तवे) (टी० गन्‍्तं), वत्तवे 
*संयुत्त [. 205 गाथा), (वैदिक : वक्‍तवे) । 


(ख) 'तुये' वाले रूप 


कातुये (चेरी० 48) ,/क्‌ (दी० कातू ), मरितुये (येरी० 426), गणेतुये 
'(बुद्ध० 4. 28), धणेति' (सं० गणयति) से, हेतुये (बुद्ध७ 2. 0) 'होति' से 
(ग) “ताये” वाले रूप 


दक्खिताये (दीघ० 2. 254 गाथा, संयुत्त- , 26 ), दकक्‍्ख' रूप दृश घातु के 
'भविष्यत्‌ 'द्रक्ष्य' से बनाया गया है। उससे 'तोये” प्रत्यय लगाया गया । जग्घिताये 
(जा० 3. 226, दी० हसित्वा या हसितेन ) (च्छिताये (जा० 5, 37, दी० पुच्छितु), 
*खाद्ताये (जा० 5. 3 


33), इसके पश्चात्‌ प्रायः 'अरहति' का प्रयोग मिलता है । 
्‌ हे 


2. एतसे (थेरी० 29) (यह रूप अल्प्रयुत है) (टी० एतूं, गन्तुं), इसका 
' बैरक प्रयोग मिलता है---नासक्खिं | 
3- तुमुन्तर्थ को प्रकट करते के 


लिए कृदन्त-रूपों का चतुर्थी में 
वाहुल्य से पाया जाता है : 


में प्रयोग भी 
सैवनाय (पूरक: प्लब्भति 
(मज्मिम० 2. 3]), 


(पूरक : परियायमक्ासि 
'(जदुब्भाय [ 


) (दीघ० 3.80), दस्सनाय (पूरक : पहोति ), 
करणाय (पूरक : अरह॒ति) (जा० 3. 72), इधागवनसाय 
) (दीघ० . 79 जादि), विचक्खुकम्माय (संयुत्त « .2), 
अप्क : सपस्सु ) (संबुत्त० . 255) बादि। 
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$ 205. तुमू--पालि के प्रत्येक युग में 'तुम' का प्रयोग सर्वाधिक हुआ है। 
ऐतिहासिक रूपों की संख्या बड़ी संख्या में है : 


स्वरान्त घातु 


दातु ,/दा, सद्धातुं +/घा, बातुं 4/ज्ञा, निब्बातूं निर--५/वा (महावंस 
5: 29), विनेतु (जा०्टी० . 504, 3, 03) «/नी, एतूं (थेरी० टी 224) ५/३+ 
केतूं (जा० 3, 282) $/क्रौ>-्नेतुं, विक्केतुं (जा०्टी० 3. 283 ) --विज्रेतुं, ओचेत्‌, 
(येर० 99) --अवचेतु्‌, सोतूं (सुत्त० 384, दीघ० 2,2) ->श्रोतूं। 


ऋषफारान्त धातु 

कातुं--कर्तूमू, उद्धातुं--उद्धतुम्‌ (थेर० 88), आाहत्तु-"-आहतुंम्‌ हैं. 
(मज्मिम० 4. 395) । 
अनुनासिकान्त घातु : गन्तं । 

स्पर्शान्त धातु 

वत्तुं (सुत्त० 43, सं० . 29 गाथा) --वकक्‍तुम्‌, पुट॒द (सुत्त० 9], संयुत्त' 

' . 5 गाथा) --प्रष्टुम, अवभोत्तुं (जा० 3, 272) --अवभोक्‍तुंम्‌ १/भुजू, यदूडु . 

(सुत्त० 46) >-्यष्टुम्‌न्‍/यजू, छेतुं (येर० 88)--छेत्तुमू, पत्तुं (धम्म० टी० 
3. 399)-प्राप्तुम, सोत्तूं (संयुत्त० . 3 गाथा) <>स्वप्तुमू, लछू (जा०टी० 
2. 352, घम्म० टी० 3, !7) --लब्धुम्‌ । 

ऊष्मान्त धातु 

दट्दुं --द्रष्टुमू । सेट्‌ रूप भी विशाल संख्या में मिलते हैं : जीवितुं (जा०्टी० ' 
. 263) >- जी वितम्‌, कीछितुं (जा०्दी० 3. 88) --क्री डितुमू, भवितुं (जा०्टी० : 
4. 37) --भवितुम्‌, उद्धरितूं (तथा उद्धातुं) (जा०्टी० , 33 ) --हरितुम्‌, हर्तुम्‌ 
हर । 

सनन्‍्नन्त घातु 

तिकिच्छितूं (जा०्टी० . 485)--चिकित्सितुमू, वीमांसितं (महावंस 
37. 234) (कोलम्बो सं० 84)--मीमां सितुम्‌ । | 

प्रेरक रूप 

घारयितुं--- ( अनागतवंस : ज०पा० टे० सो ० 886. 35) --घारयितुम्‌ । 

नामघातु 

गोपयितुं (घम्म० टी० 3. 488) । 

8 206. सा्वेघातुक रूप से भी सीधा छुमु्नथेक रूप बनाया गया है : 

पोष्पोतूं (येरी० 60, सयुत० . 29), ('पष्पोति! से ), होत॑ ('होति! से)।. +. 
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प्ररणार्थक आदि से बने हुए एकारान्त घातु : 

सोघेतुं --शोध मितूं (विनय० 2. 34, जा०टी० . 292), भावेतुं -- मावयितुम्‌ 
(3. 7]), वारेतुं--वारयितुम्‌ (जा०्टी० 4. 2) | गहेतुं->प्राहयितुम्‌ (विनय० .92, 
जा० टी० .222, महावंस 8, 23) ($ 39. 2) गाहेतूं (महावंस 33. 48), . 
गाहापेतूं (जा०्टी० . 506), ठपेतूं (विनय० 2. 94, दीघ० 2. ॥77), कारापेतुं 
(महावंस 5, 80), तारयेत्‌ (सुत्त० 39), इस रूप में 'तारयितुं/ भौर 'तारेतु' का 
मिश्रण है। 'इत्‌' वाला रूप बहुत फैल गया है। उत्तरकालीन साहित्य में इस ने 
ऐतिहासिक रूप 'तुं का स्थान ग्रहण कर लिया हैं | उदाहरण के रूप में “भोत्तु' को. 
व्याख्या 'भुज्जितुं' के रूप में की गई है (दे० $ 205) | 


नए रूपों के उदाहरण 


8 30-32 के अनुसार--चजितुं (जा०टी० 3. 69), (सं० त्यक्तुम </त्यज्‌), . 
भरित्‌ं (दीघ० 2, 330) (सं० मर्तूम), अभिविजिनितु (मज्मिम० 2, 7)%/ जि,.. 
निसीदित्‌ (दीपवंस . 55), उद्ठहित्‌ (जाण्टी० 2, 22), उपद्वुहिंतुं (धम्म० टी०: 
3. 269), (“ठहति से) । 


$ 34-45 के अनुसार---.पुच्छितूं (सुत्त० 50, विनय० . 93), उव्खिपितुं. 
(जा०्टी० . 264), (सं० उत्क्षेप्तम्‌), फुसितूं (येर० 945, घम्म० टी० 3. 99 
गाथा) (सं० स्प्रष्टूमू), पविसितुं (जा०्टी० 3. 26) (सं० वेष्टुम्‌), सुपितृूं (थेर० 
93) (सं० स्वप्तुम्‌), पटिच्छितूं (जा०्टी० 4. 37) (सं० प्रतीच्छितुम्‌), मुज्चितूं 


(दीघ० . 96), सिछ्चितूं (जा०टी० 6. 583), निब्बिन्दित्‌ू (दीघ० 2. 98), 
(निर-[-९/विद्‌, विन्दति)। 


$ 36-38 के अनुसार--नच्चितुं (घम्म ० टी० 3. 02), -पज्जितुं (थेर० 
740, अंगु० 3. 8), पमज्जितूं (थेर० 452), विरज्जितूं (दीघ० 2. 98), विज्मितूं 
(महावंस 6. 28), पस्सितूं (जा०्टी० . 222, महावंस 4. 2)। 


भावकर्म रूपों से 
पमुच्चितुं (थेर० 253 ), विमुच्चितूं (दोघ० 2, 98 ), सिनायित्‌ं (मज्मिम ० 


!. 39), झायितुं (विनय० 2. [47 गाथा ), पलायितुं (जा०्टी० 2, 9), सज्ञायितः 
($ 88, ]) (घम्म० टी० 3. 445) । हु 


$ 42 के अनुसार--जहित्‌ (जाग्टी० 
(विनय० ]. 287) $/घा पटिजग्गितूं (येर० 93) । 

$ 44-48 के अनुसार---भज्जित्‌, (थेर० 488), भुज्जितं (दे० 
छिन्दितूं (विमान०.टी० 99) 5 मे नल, (89 अपर 
3. 283 ) ( “विक्केतु' क्री 


. -38, 3. 94), संविदहितुं: 


पर),. 
” किणितुं (जा०्टी० 3. 282), विक्किणितृ (जा०्दी०- 


व्याख्या में), वन्धितूं (थेरी० 299 ), गण्हितूं (जा०्टो० 
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-2- 459, 3. 26), सुणित्‌ (मिलिन्द० 9) | पापुणित्‌ (अंग्रु० 2. 49, सज्मिम० 
3. 67, जाण्टी० 4. 297) । 

$ 207. संस्कृत के समान जब तुमुन्नर्थ में 'काम' शब्द अंत में जोड़ा जाता है 
तो धातु के साथ 'तु' प्रत्यय लगता है-- 

जी वितुकाम (धम्म० 23, दीघ० 2, 330), पब्बजितुकाम (घम्म० टी० 3. 
:273), गन्तुकाम (जा० टी० ।, 222), दट्ठुकास (सुत्त> 685), अमरितुकाम 
(दीघ० 2, 230 भादि)। 


(5) कत्वा प्रत्ययान्त 


8 208. कत्वा के अर्थ में पालि में 'त्वा' और 'य' प्रत्यय आते हैं। त्वा के स्थान 
“पर प्रायः, विशेष रूप से गाथा-साहिंत्य में, 'त्वान' बाता है। संस्कृत में 'य तभी आता 
है जब समास हो, कितु पालि में इस नियम का पुर्णतया पालन नहीं किया जाता। 
(्वा' और 'त्वान' का क्षेत्र उत्तरोत्तर डिस्तृत होता गया और वह असमस्त क्रियाओं 
तक सीमित नहीं रहा। श्री गाइगर ने जातक-टीका के बड़े भाग के आधार पर आंकड़े 
“तैयार किए हैं। तदनुसार “य' की अपेक्षा 'त्वा म्राठ या 'नौ गुणा अधिक प्रयुक्त है। 
आगमिक गद्य में यह भेद इतना बड़ा नहीं है। टीकाओं में 'य' के स्थान पर “त्वा! का 
प्रयोग किया गया है । उदाहरण : 

सद्धायः (जा० 5. 76) -सहृहित्वा, अज्ञाय (जा० . 368) 
बमजानित्वा । 

कुछ रूप 'तुन' प्रत्यय के साथ भी मिलते हैं, कितु वे गाथा-साहित्य में सीमित 
हैं। इसी प्रकार यान” वाले रूप भी गाथाओं तक सीमित हैं। 'त्वा' से 'त्वान' के 
सादृश्य पर 'य! से यान” नया प्रत्यव बना लिया गया । 

$ 209. 'त्वा' और '“त्वान' प्रत्यय वाले अनेक ऐतिहासिक रूप हैं: 
आवरान्त घातु ः ' 

बात्वा, बात्वान --ज्ञात्वा, नहात्वा--स्तात्वा, दत्वा->दत्त्वा। इन्हीं रूपों के 
ससादृश्य पर पिधात्वा (थेरी 480), 4/घा० (सं० हित्वा, पिघाय), ठत्वा--स्थित्वा 
-/स्था, पित्वा(न) (घम्म० 205, थेर० 303, 70, जा० 2. 7) सं० पीत्वा 4/पा, 
हित्वा (न) (सुत्त० 60.284 आदि) (सं० हित्वा २/हा), जित्वा (येर० 336) 4/जि, 
न्सुत्वा नजर श्र॒त्वा, हुत्वा >> भूत्वा | 
-ऋकारान्त घातु 

कत्वा(न) +_कूत्वा, (पुरक्खत्वा: दीघ० 2. 207, जा० 6, 56, अथवा 
'पुरक्खित्वा : विमान० 84. 49) । 
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स्पशं -व्यंजनान्त घातु 


मुत्वा (६ 58. 3) (जा० ]. 375) (सं० मुक्त्वा ४/मु््‌), बत्वा न बेकवा, 
भुत्वा (न) (थेर० 23 संयुत्त> ], 8 गाथा, जा० 3, 53) (सं० भुक्त्वा), “भोत्वा 
(संयुत्त ० 4, 74 गाथा) में ओ के लिए दे०६ 0,2, छेत्वा (न) (धम्म 283, 346, विनय०- 
. 88, जा० टी० 3. 396) (सं० छित्त्वा) ए के लिए दे० $ 0. 2, अथवा जैत्वा, 
नेत्वा (६ 2]0) के सादृइ्य पर, भेत्वा (न) (थेर० 753) (सं० भित्तवा), पत्वा-- 
भाप्त्वा, प्र--९/आप्‌, लद्भा (न) (सुत्त ० 67, 228 आदि) , पटिलद्धा (विमान० 80. 7),, 
(सं० लब्ध्वा), दिस्वा, दिस्वान --दृष्ट्वा4/दृश । 


नकारान्त और मकारान्त धातुओं में अनुनासिक का लोप नहीं होता । संमव- 
तया यह संस्कृत 'शान्त्वा'! आदि के सादृश्य पर हुआ। इसलिए हन्त्वा-- हत्वा, 
मच्त्वा >नमत्वा (महावंस 2.50), (“मन्ता' भी विमान ० 63, 6, यहां व का लोप होः 
गया), गन्त्वा (न) (आगन्त्वा : (सुत्त० 45, जा० टी० . 5] आदि) (सं० गत्वा )। 
इत्वा वाले ऐतिहसिक रूप 


पतित्वा, पचित्वा, वन्दित्वा, खादित्वा (संस्कृत के समान), निक्‍्खमित्वाः 
(जा० टी० 3. 26) (सं० निष्क्रम्य), अक्क्रमित्वा विचय० , 88 (सं० आक्रम्य), 
सयित्वा (जा० टी० 2. 77) (सं० शयित्वा »शी)। 
प्रेरक धातुओं से : 

भोजयित्वान । जा० 6. 577) (सं० भोजयित्वा )» गाहयित्वा (महावंस 
0. 3]) (सं० ग्राहयित्वा ), घातयित्वा (मिलिन्द० 29) ('धातेति' से) ४हन्‌,. 
जनयित्वा (सिलिन्द० 28) (संस्कृत के समान ), ठपयित्वाव (महावंस 9. 3] )(सं०- 
स्थापयित्वा। 
दोहरे प्रेरकों से 

गाहापयित्वा (महावंस 7. 49 आदि) । 
इच्छार्थेक, भूशार्थक और नामघातुअ से 


अजिगुच्छित्वा (जा७ टी० 4. 422), (सं० जुगुप्सित्वा, ) वीमंसित्वा (जान्टी०- 
6. 368 ), (सं ०मीमांसित्वा), ववक्खित्वान (दीघ० 2. 256 गाथा) (सं ० विवक्षित्वा ) गि 
चिरायित्वा (महावंस टी० [24 आदि)। 2 

$ 20., सार्वेधातुक रूप से नए रूप भी पर्या 
उदाहरण के रूप में प्ररणार्थ, नामघातु आदि से व्ययः को ए' में संकुचित करके रूप: 
बनते हैँ। ये रूप 'अयित्वा' वाले रूपों से अधिक हैं। उदाहरण : 

देसेत्वा (जा० टी० ]. 52) 
2-2), /स्मू, भावेत्वा (अं 


प्त संख्या में बनाए गए हैं।. 


” चोदेत्वा (विनय० 2, 2), सारेत्वा (विनय +- 
गु० 5, 95), घातेत्वा (महावंस 25.7), उपेत्वा (घम्म७- 
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40, दोध० . 05 आदि), गहेत्वा (६ 39, 2), वन्दापेत्वा (विनय० , 82), 
कारापेत्वा (विनय ० . 82), आमत्तेत्वा (६ 87. ) (थेर० 34, जा० टी० 2, 33), 
अगणेत्वा (जा० टी० 2. 229 आदि) | उपर्युक्त रूप बार-बार भाते हैं । 


इकारान्त घातु के रूप भी इसी प्रकार होते हैं : 


जेत्वा (सुत्त० 439, थेरी० 7) (जेति से) «/जि, नेत्वा, नेत्वान (सुत्त० 295, 
“विनय० 2. ]) (सं० नीत्वा), अभिभोत्वान (थेर० 429) ('अभिभोति' से। 

इत्वा वाले नए रूपों की संख्या अत्यधिक है : 

8 30 के अनुसार--लभित्वा (जा० टी० . 50) सं० लब्ध्वा), वसित्वा 
(जा० दी० . 78) (सं० उषित्वा ), उद्धरित्वा (दीघ० ]. 234, जा० टी० 3. 52), 

संहरित्वा (जा० टी० . 265) सं० हृत्वा 4/ह, भोतरित्वा (जा० टी० ]., 223, 
2. 9) (सं० तीर्त्वा), सरित्वा (थेरी० 40) सं० सृत्वा), (घंसित्वा (जा० टी० 3. 
226) (सं० धृष्ट्वा)। 

8 3] के अनुसार--विनयित्वान (सुत्त ० 485) तथा नेत्वान भी (सं० नीत्वा 
नी), अजिनित्वा (महावंस 32,8) तथा जेत्वा मी, भवित्वा (सुत्त ० 52) (सं० 
' भूत्वा) । 

832 के अनुसार--पिवित्वा (जा० टी० . 49) पीत्वा, निसिदित्वा 
पस्सि, बुदुहित्वा (विचय० . 2, जा० टी० . 208 आदि), घायित्वा (धम्म० टी० 
.3. 270) (सं० जिघृत्वा) । 

8 33 के अनुसार --आरोहित्वा (विनय० . 5) तथा ओरोहित्वा (विनय ० 
., 45) (सं० रूढवा) । 

8 34 के अनुसार--पक्खिपित्वा (जा० टी० . 265 आदि ) (सं० क्षिप्त्वा), 
-आदिसित्वान (थरी० 3)%/दिश्‌, पविसित्वा (दीघ० 2, 33। आदि) प्र--५/विश, 
गिलित्वा (महावंस 3, 52), ओकिरित्वा (जा० टी० 3. 59), सुपित्वान (थेर० 
84) (सं० सुप्त्वा), 

$ 35 के अनुसार---इच्छित्वा (जा० टी० 4. 256)%/इप्‌, मुज्च्चित्वा (जा० 
- टी० . 375) ('मृत्वा' की व्याख्या), सिज्चित्वा (सुत्त> 77), विलिम्पित्वा (जा० 
-टी० ]. 265) (सं० लिप्त्वा )। 

8 36 के अनुसा र--निलीयित्वा (जा० टी० . 500, 3. 26 ), कुज्मित्वा 
(महावंस 5. 4) , संनय्हित्वा(दीघ० 2. 75, मज्िम ० 2. 99, जा० टी० , 29) 
>पज्जित्वा (थेर० 58, जा० टो० . 38, 2. 70), सुस्सित्वा (जा० टी० 2, 5 
339) पमज्जित्वा (न) (धम्म० 72, थेर० 87), विज्मित्वा (जा० टी० . 50), 

लग्गित्वा (जा० टी० 2. 9) , पस्सित्वा (थेर० 5]0, जा० टी ० 2 55) छिज्जित्वा- 
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(च) (जा० टी० . 67, महावंस [7. 47) ममस्तसित्वा (संयुत्त ० , 234 गाथा), 
आदियित्वा (जा० टी० ]. 430) । 


8 38 के मनुसार--यायित्वा (सुत्त० 48), न्हायित्वा (विनय ० 3, 0), 
'नहायित्वा (जा० दी० 2. 27), गायित्वा (घम्म० टी० . 5), सज्झायित्वा ($ 
88. ) (घम्म० टी० 3. 447) । 


8 40 तथा 42 के अनुसार--हनित्वान (जा० 3. 85), अविजहित्वा 
पधूप० 8), -दहित्वा (विनय० , 287, 3. 53, जा० टी० 5. 76) (दहति” से) 


-४/था। पटिलग्गित्वा (धम्म० दी० 3. 30), ददित्वा (थेर० 532, संयुत्त> . 74 
गाथा) । 


8 44 के अनुसार-- छिन्दित्वा (दीघ० . 224, जा० टी० .222, 2, 90), 
'भिन्दित्वा (जा० टी० . 425, 490) तथा छेत्वा, भेत्वा भी, भुड्जित्वा (जा० टी० 3, 
53) (“भुत्वा' की व्याख्या में) रिड्चित्वा (थेरी० 93) (सं० रिक्‍त्वा)। 

8 45 के अनुसार--जानित्वा (जा० - 293, जा० टो० 2. 246) तथा 
ड्त्वा! भी, किणित्वा (मिलिन्द० 48), गण्हित्वा पस्सिम (सं० गृहीत्वा), 
'निस्मिनित्वान (थेर० 563), वन्धित्वा (विचय० , 46, जा० ढी० . 428) (सं० 
बध्दवा) । 

8 47. 49 के अनुसार--विचिनित्वा (वितय० !. 33) (सं० चित्वा, 
'विचिन्त्य), सुणित्वा( न) (थेरी० 44, जा० 5. 96), अपापुणित्वान (थेरी० 494) 
'करित्वा (सुत्त० 444, जा० 6. 577, जा० टी० [. 267) तथा कत्वा भी। 


$ 2(]. 'तून! के उदाहरण : कच्चायन 4. 3. 5, 4, 6, 7 (सेनाट पृू० 497, 
:503) में मिलते हैं : 


जनितून, कातून (कत्तूव) गन्तुृन, खनन्‍्तून, हन्तूत, मच्तून । साहित्य में से गृहीत 
हातहून (जा० 4. 280) '>हें (टी० हरित्वा), अपकिरितूृन (थेरी० 447) (टी० 
(थेरी० छड्डेत्वा), निक्खमितून (थेर० 73), आपुच्छितूतन (थेरी० 426) , छड्ड्न 
रूप : 469) भी * “छद्‌तुन' से, टी० छड्डेत्वा) । 
8 22, य प्रत्थय 


स्व॒रान्त घातु : अभिज्ञाय--अभि-आज्ञाय, जअज्याय --भआज्ञाय, आदाय 
(तथा ५/दा के अन्य समास भी )>>आदाय, निधाय (घम्म० 42. 405 ) (&/घा के 
अन्य समास भो)--निधाय, उद्दाय->उत्थाय, ('पद्माय--यह किसी स्थास के नाम के 
पश्चात्‌ जता है, “अर्थात्‌ अमुक स्थान से रवाना होकर”) । 

.... इ धातु :सं० इत्वा, प्रेत्य : पेच्च (घम्म० 5, जा० टी० 2, 47 गाथा) -- 
अत्य, परिच्च (बेरी० 7 )>+परीत्य, समेच्च (दोघ० 2, 273 गाया ) >> ससेत्य 
पटिच्च --प्रतीत्य रह 
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भू धातु : अभिभुय्य (घम्म० 328, सुत्त० 45, थेर० 242, दीघ० 2, 0),. 
'अभिभोति' से अभिभुय्य' तो इसके सादुश्य पर “पप्पोति” से पप्तुय्य (सुत्त० 593, 
829, थेर० 364, 876, संयुत्त ० . 7 गाथा, 2[2 गाथा) अप्पुय्य। (विनय० 2, [56: 
गाथा): यह रूप निरुपसर्ग *“अप्पोति” (सं० आप्नोति) से बना है । 


कू घातु : निकच्च (विनय० 3. 90 गाथा) (सं० निक्ृत्य), सक्‍कच्च 
(विमान० 2. 6) ('सक्कच्च' अधिक प्रयुक्त है) (सं० सत्कृत्य), पटिगच्च) (8 38. 


])। 

अनुनासिकान्त घातु : आहच्च--भाहत्य, ऊहच्च (जा० 2. 7], 3. 206) 
(सं० अवह॒त्य), निहचच (थ्रेरी० 09)--निहत्य4/हनू, पलिखज्ञ (सुत्त> 968) 
->परिखन्य, अथवा पलिखाय (संयुत्त> ], 23 गाथा)5-परिखन्य तथा परिखाय 
.परि--४/ खन्‌, आगम्म, संगम्म आदि (सं० आगम्य, संग्म्य आदि), निव्खम्म (महा- 
बंस 5. 22 ) ल्‍ननिष्क्रम्य । विना उपसर्ग के भी : गम्य (जा० 5.3, टी० गन्त्वा) । 


स्प॒शं व्यंजनान्त घातु--आपुच्छ (थेरी ० 46, टी० भापुद्धित्वा ), संपुच्छ (संयुत्त ०, 
. 76 गाथा, घम्म० टी० 4. 9)-आपृच्छध, परिच्चज्ज (जा० 3. 94)-- 
परित्यज्य) पविभज्ज (येर० 242)--प्रविभज्य, संचिच्च (विनय० [. 97) 
-संचित्य, प॒भिज्ज (थेर० 242) --भप्रभिघ, पज्ज-पद्म, सज्ज-सद्य, पनुज्ज-> 
(सृत्त> 359 055) ज्न्प्रनुच्च, अतिविज्ञ (मज्यिम० 2, 2) >>अतिविध्य 4/ व्यघ्‌,. 
आरब्भ-- आरभ्य, ओलुन्म (थेरी० 7, संयुत्त० . 8, जा०्दी० . 265 )-- 


अवलुम्य । है 
अष्मान्त धातु : ओक्‍्कस्स (दीघ० 2. 74) (सं० अवकृष्य) । 
हकारान्त घातु : आरुय्ह (थेर० 47, जा०्टी० 4. 438, 2. 27) (सं० 
आरुह्य ), अव्बुय्ह्‌ ( थेर० 298, थंरी० 35) (सं० आवृदह्य ), गय्ह>-गृह्मय, पसय्ह 
(दोघ० 2. 74) >- प्रसह्य गहाय (सुत्त 79] ) भी, समुस्गहाय (सुत्त ० 797) 'गहायति' से 
($ 86. 5) । “गहेति' से गहाय के सादृश्य पर “अन्वेति' से धअन्वाय” भी वन गयाः 
(दीघ० . 3, जाण्दी० 2. 39) (अनु--4/३)। उचज्छाय (जा० 5. 90, टी० 
उल्छित्वा)। ः 
8 23. य से पहले स्वरभक्ति का 'इ' भी वहुत वार आता है : 
पकिरिय (दीघ० 2. 39)-श्रकीययं, लिज्लिय (थेरी० 398) -- लिज्ञय (टी ० 
आलिज्ु त्वा), अभिरूहिय (थेरी० 27) (“रूह भी), (समृ्‌)अवेविखिय (सुत्त ० 
5, महावंस 5. 95), पेक्खिय (महावंस 5. 94)--प्रेक्ष्य, निकुज्जिय (थ्रेरी० 
28, 30) “निकुज्जति' से (सं० कुब्ज), विवज्जिय (थेरी० 67) “विवज्जेति' से, 
विराजिय (थेरी० 58) “विराजेति' से, चिन्तिय (महावंस 7. 47) (स्रं० 
विचिन्त्य), कारिय (महावंस 3.5) (सं०-कार्य) | कारेतुं, कारेति : “कारिय' के सादूश्य 
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पर 'निच्छिय'ः (महावंस 37, 233 : कोलम्बो सं० 83) (सं० निरिचत्य) 'निच्छिति' 
(सं० निच्छिनति) से ($ 3), निच्छेतु ($ 205) 

इस प्रकार 'इथ ' का नया रूप बन गया और वर्तमान के रूप इसी के समान 
बनने लगे | उदाहरण : 

30 के अनुसार -- सुमरिय (महावंस 4. 66) (सं० स्मृत्य), अतितरिय 
(सुत्त० 29) (सं० तीय॑) । 

६ 35 के अनुसार : निसिड्चिय (महावंस 7. 8) (सं० निषिच्य)। 

६ 36 के अनुसार : पस्सिय (थेरी० 399) । 

8 44 के अनुसार : छिन्दिय (थेरी० 480) (सं० छिद्य) 

8 )45 के अनुसार--भवजानिय (सुत्त० 73) (सं० अवज्ञाय ) » वन्धिय 
(थेरी० 8) (सं० बध्य)। 

8 47 के अनुसार---सु णिय (महावंस 23. 02) (सं०-श्रृत्य), करिय (थेरी० 
402) (सं० कृत्य) । नए वर्तमान रूप दक्ख-(8 36. 3) से दक्खिय (थेरी० 38) | 


8 24. पान प्रत्यय वाले रूप 


उत्तरियान (जा० 5.204, टी० उत्तरित्वा अवत्यरित्वा), ओवरियान (थेरी० 
367, 369) (ओवदियान : थेरी० टी० 250 : के स्थान पर, व्याख्या 'ओवदित्वा' के 


रूप में), पक्खत्दियाव (विमान० 84, ]])विमान० टी० 338 में व्याख्या 'पक्खन्दित्वा! 
के रूप में (4/स्कन्द्‌) । 


यान के स्थान पर 'यान॑' भी मिलता है: 
खादियानं (जा० 5. 24), अनुमोदियानं (जा० 5. 43 आदि) । 


0 


पालि-साहित्य 


पालि-प्राहित्य का इतिहास 


भारतीय साहित्य में वेदों का स्थान प्राचीनतम है। कितु उनके समय के 
“विषय में निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता। ऐतिहासिक युग का प्रारंभ बौद्ध 
साहित्य के साथ होता है। गौतम बुद्ध का समय प्रायः निश्चित है और वही बौद्ध 
साहित्य का प्रारंभ काल है। उनका निर्वाण ई० पू० 485 के लगभग हुआ । विश्वस- 
तीय परंपरा के अनुसार उन्होंने अस्सी वर्ष की आयु प्राप्त की। उनतीस बे की आयु 
में वे घर छोड़कर संन्यासी हो गए ओर मोक्ष.मार्ग ढूँढ़ने में लग गए। कठोर तपस्या 
के फलस्वरूप बोधि प्राप्त की और अपने सिद्धांतों का उपदेश देना प्रारंभ किया । बुद्ध 
का कार्यकाल ई० पू० 535 कौर 485 के बीच है। इसी समय भारत में इस महान 
“धर्म का उदय हुआ जो कालांतर में जाकर विदवव के तीन महान्‌ धर्मों में गिना गया। 
इस नई घारा का मुख्य क्षेत्र उत्तर-पूर्वी मारत का गंगातट रहा है। यहां मगघ 
(विहार) भौर कोसल (अवध) के राज्यों में घूम-घूमकर वे धर्म का उपदेश देते रहे। 
हजारों एवं लाखों की संख्या में लोग उनके अनुयायी बन गए। 


यहाँ प्रइन यह पेदा होता हैं कि क्या इन दशकों में साहित्य भी रचा गया। 
“इसका उत्तर 'नहीं में दिया जाएगा। यह ठीक है कि जिपिटक की अधिकतर वक्‍्तृताएँ 
और उक्तियाँ चुद्ध के मुख से कहलाई गई हैं। यह भी बताया गया है कि मगवान ने 
कहाँ, किस प्रसंग और परिस्थिति में कौन सा उपदेश दिया या बात कही, कितु यह 
कहना कठिन है कि उनमें से कितने वचन वास्तव में बुद्ध के हैं मौर कि 


तने कालांतर में 
'उनके साथ जोड़ दिए गए। गौतम बुद्ध ने अपने पीछे कोई लिखित सासंग्री नहीं 
छोड़ी - 


फिर भो, कुछ उपदेशों एवं वचनों के लिए निददिचत रूप से कहा जा सकता है 
कि वे बुद्ध के अपने हैं ओर शिष्यों ने स्मृति-परंपरा द्वारा उनका समुचित संरक्षण 
| किया । सारनाथ (वाराणसी) में दिया गया चार आयं॑-सत्यों वाला एवं अप्टविध 
माय का उपदेश इसी प्रकार का है। ये वक्‍तव्य पालि आगमों में ही नहीं संस्कत-बीद्ध- 
"साहित्य में भो वार-वार उन्हीं शब्दों में मिलते हैं। महापरिनिव्बान सुत्त के कद प 
देश जी इसी कोटि में अत्ते हैं जिन्हें बुद्ध ने निर्वाण के समय एकत्रित शिष्यों को 
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दिया। धम्मपद, उदान, इतिवुत्तक तथा न्यूनाधिक रूप में नेपाल के सस्कृत-म्ंथों एवं 
तिव्बती तथा चीनी अनुवादो की कुछ गायाएं एव बहु त-सी सक्षिप्त उवितयाँ जो बुद्ध 
वचन के नाम से विदित है, इसी श्रेणी में आती हैं। बुद्ध ने दुःख और दुःख-निरोध का 
उपदेश ही नही दिया वरन्‌ शिक्षुसंघ की स्थापना भी की। उन्होंने शिष्यों का संग्रह. 
किया जो कि घर्म के आदेशानुसार कठोर संयमी जीवन व्यतीत करने लगे। इस भिक्षे-- 
संघ के लिए कुछ नियम एवं विधान बुद्ध ते स्वयं बनाए। वे 'दस सिखा पदानि' के रूप 
में भब भी दोहराए जाते हैं। इसी प्रकार ब्रतभग का पाठ. (पातिमोबख) भी बुद्ध का 
अपना है, यद्यपि वतंमान की अपेक्षा उसका प्राचीन रूप छोटा था । 
यह निश्चित है कि बौद्ध साहित्य का कोई भाग बुद्ध से पहले का नहीं है। 
त्रिपटकों में सुरक्षित कुछ फुटकर कृतियो को बुद्ध के अपने शब्द कहा जा सकता हैं। 
बहुत सी गाधाएं, उपदेश तथा उक्तियाँ ऐसी भी है जो बुद्ध के साक्षात्‌ प्रमुख शिष्यों. 
हरा रची गईं। * ४ & 
बौद्धों का प्राचीनतम साहित्य संग्रह-रूप है। इसमें उपदेश, वार्तालाप,- 
डक्तियों, गाथाओं, कथानकों एवं घमंनियमो का संग्रह है। त्रिपिटक इन्हीं संग्रहों का 
संग्रह है। संग्रह स्वाभाविक रूप से साहित्यिक भ्रवृत्ति की पूर्वसत्ता को सूचित करता हैं 
और यह भी बताता है कि उसके विभिन्‍न भाग विभिन्‍न कालों में रचे गए होंगे । 
बौद्ध-परंपरे के अनुसार इस प्रकार का एक संग्रह बहुत शीघ्र कर लिया गया: 
था। कहा जाता है कि बुद्ध-निर्वाण के कुछ सप्ताह बाद राजगृह में भिक्षुओं की एक 
प्रिपद्‌ हुई जिसे 'प्रथेम संगीति' के नाम से संकेतित किया जाता है। उसमें बोद्धधर्म 
के दार्शनिक सिद्धांत (अभिधमं) एवं माचार-सिद्धांत (विनय) का निर्णय किया कक 
कितु विंटरनित्ज और ओल्डनवर्ग इस परंपरा को सत्य नहीं मानते। उनका कथन हैँ 
कि अभिधम्मपिटक और विनयपिटक जिस रूप में अब विद्यमान हैं, बुद्ध के समय 
ठीक वैसे ही थे, यह नही कहा जा सकता।' इस परंपरा का अर्थ इतना ही हो सकता- 
है कि बुद्ध का निर्वाण होते ही स्थविर भिक्षु एकजित हुए और उन्होंने अपनी आचार-- 
संहिता एवं दाशंनिक मान्यताओं के विषय में विचार-विनिमय किया। कितु पिठक- 
के रूप में संग्रह इतना शीघ्र अस्तित्व में नहीं आ सकता । 
उसी परंपरा के अनुसार एक सौ वर्ष पदचात्‌ वैशाली में “द्वितीय संगीति' हुई !' 
इसकी ऐतिहासिकता पहली की अपेक्षा अधिक विश्वसनीय है। इस संगीति का उद्देश्य 
दस मिथ्यावादों को दूर करना था जिनके कारण -भिक्षुसंघ का अनुशासन शिथिल 
पड़ता जा रहा था। उत्तरकालीन. विवरणों में यह भी उल्लेख आता है कि यह 
अधिवेशन आठ महीने तक चलता रहा और उसमें सिद्धांतों का पर्यालोचन किया 
गया। यदि पिछले विवरण पर ध्यान दिया जाए तो इस वात को ऐतिहासिक सत्यः 
के रूप में माना जा सकता है कि बुद्ध के लगरुग एक सो वर्ष पश्चात्‌ कुछ मतभेद 
रूड़े हो गए और संघ मे विवाद होने लगे | परिणामरद्रूप शिक्षुओं वो एक सभाः 


'पालि साहित्य का इतिहास हे 


बुलाई गई और विवाद-पग्रस्त बातों के विषय में निर्णय किए गए। इससे यह भी 
विदित होता है कि उस समय भिक्षुओं के पास कोई संहिता रही होगी जिसके 
आधार पर विवादपग्रस्त प्रश्नों का निर्णय किया गया । वह आधार भिक्षुओं के भाचार 
से संबंध रखने वाले वतैमान विनयपिटक के समान रहा होगा। अतः यह मानना 
पड़ता है कि बुद्ध के पश्चात्‌ एक सौ वर्ष तक यद्यपि त्रिपिटक नहीं बने थे फिर भी 
उनके मूल तत्त्व अस्तित्व में आ चुके थे । 
लंका की ऐतिहासिक परंपरा के अनुसार उस बिखरे हुए घा्भिक साहित्य का 
आममों के रूप में संग्रह अशोक के समय 'तृतीय संगीति' में किया गया है। यह निश्चित 
है कि उस समय बौद्ध संघ अनेक संप्रदायों एवं मतों में विभकक्‍्त हो चुका था। ऐसे 
समय जो लोग अपने को बुद्ध के मूल उपदेशों का अनुयायी सिद्ध करना चाहते थे, 
उनकी ओर से इस प्रकार की परिषद्‌ का आयोजन होना स्वाभाविक है। यह भी 
विशेष संभावित है कि इस प्रकार का प्रयत्न अशोक-सरीक्े प्रतापी बौद्ध सन्नाट के 
परक्षकत्व में हुआ हो । सम्राद्‌ अशोक ने अपने किसी शिलालेख भें यह आदेश नहीं 
दिया कि परंपरा को न मानने वाले भिक्षुओं तथा भिक्षुणियों को संघ से पृथक्‌ कर 
दिया जाए। वह स्वाभाविक रूप से जानता चाहता था कि बुद्ध के घम्म का प्रति- 
निधित्व करने वाले वास्तविक तत्त्व'कौन-से हैं। अपने किसी शिलालेख में उसने इस 
संगीति का उल्लेख नहीं किया। इसका कारण यह हो सकता है कि संगीति में प्रधानता 
भिक्षत्रों की थी। बुद्ध के निर्वाण के 236 वर्ष पश्चात्‌ भोग्गलिपुत्त तिष्य ने एक हजार 
भिक्षुओं को पाटलिपुत्र में आमंत्रित किया और थेरवाद शाखा के सिद्धांत-प्रंथों एवं 
बसे का निर्णय किया। थेर (स्थविर) का भर्थ है वृद्ध। बुद्ध के साक्षात्‌ शिष्यों को 
ईंस नाम से पुकारा जाता था। तिष्य थेरवाद के अंतर्गत विभज्यवाद के मानने वाले 
। पाटलिपुत्र की संगीति नो महीने चलती रही और उसमें त्रिपिटक का संग्रह किया 
गया। यह भी कहा जाता है कि तिष्य ते कथावस्तु का भी संपादन किया और उसे 
त्रिपिटक में मिला दिया। इस प्रकरण में दर्शनांतरों एवं मतांतरों का खंडन है । 
संगीतियों की ऐतिहासिकता के विषय में पर्ग्राप्त विवाद है। कितु विभिन्‍न मत- 
भतांतरों के कारण जिस प्रकार की परिस्थिति बन गईं उसमें यह स्वाभाविक प्रतीत 
होता है कि परंपरावादी बौद्ध सिद्धांतों का संग्रह करने, संघ की आचारसंहिता बनाने 
तथा मूलपाठों को सुरक्षित रखते की आवश्यकता का अनुभव करते और यह भिक्ष॒ओं 


के सम्मेलन द्वारा हो संभव था। उपर्युक्त संगीतियों की ऐतिहासिकता के लिए केवल 


यही आधारविदु है। विशेष विंवरण के लिए कोई ठोस प्रमाण नहीं मिलता। यह भी 
संभव है कि तीन से अधिक संगी 


है तियाँ हुई हों। लंका तथा उत्तर भारत के लेखों में 
महासंगीति का वर्णन बता हैं। उसमें महासंगीतिक या भमहासांघिक दूसरों से अलय 
हुए। यह्‌ वर्णन इस बात को प्रकट करता है कि पाटलिपुन में परंपरावादियों की 
संगीति से हज सुधारवादो महासांधिकों को संगोति हो चुकी थी | यह प्रतीत होता है 


कि शिफ्डिलरं जल संग्रह कई संगीतियों में हुआ । उनमें पाटलिपुत्र की संगीति सब से: 
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दिया। धम्मपद, उदान, इतिवुत्तक तथा न्यूनाधिक रूप मे नेपाल के सस्कृत-म्रथों एवं 
तिब्बती तथा चीनी अनुवादों की कुछ गाथाएँ एवं बहु त-सी सक्षिप्त उवितयाँ जो बुद्ध- 
वचन के नाम से विदित है, इसी श्रेणी में आती हैं। बुद्ध ने दुःख और दु:ख-निरोध का 
उपदेश ही नही दिया वरन्‌ भिक्षुसंघ की स्थापना भी की । उन्होंने शिष्यों का संग्रह. 
किया जो कि धर्म के आदेशानुसार कठोर संयमी जीवन व्यतीत करने लगे। इस भिक्षु-- 
संघ के लिए कुछ नियम एवं विधान बुद्ध ने स्वयं बनाए। वे 'दस सिषखा पदानि' के रूप 
में अब भी दोहराए जाते हैं। इसी प्रकार ब्रतभग का पाठ. (पातिमोवख) भी बुद्ध का 
अपना है, यद्यपि वतंमान की अपेक्षा उसका प्राचीन रूप छोटा था । 
यह निश्चित है कि बौद्ध साहित्य का कोई भाग बुद्ध से पहले का नहीं है। 
त्रिपटकों में सुरक्षित कुछ फुटकर कंतियों को बुद्ध के अपने शब्द कहा जा सकता है। 
बहुत सी गाथाएं, उपदेश तथा उक्तियों ऐसी भी है जो बुद्ध के साक्षात्‌ प्रमुख शिष्यों. 
हारा रची गई। । ; ः 
बौद्धों का प्राचीनतम साहित्य संग्रह-रूप है। इसमें उपदेश, वार्तालाप,- 
उक्तियों, गाथाओं, कथानकों एवं घम॑नियमों का संग्रह है। त्रिपिटक इन्हीं संग्रहों का 
संग्रह है। संग्रह स्वाभाविक रूप से साहित्यिक प्रवृत्ति की पूवेसत्ता को सूचित करता हैं' 
और यह भी बताता है कि उसके विभिन्‍न भाग विभिन्‍न कालों में रचे गए होंगे। 
वौद्ध-परंपरा के अनुसार इस प्रकार का एक संग्रह बहुत शीघ्र कर लिया गयाः 
था । कहा जाता है कि बुढ-निर्वाण के कुछ सप्ताह बाद राजगृह में भिक्षुओं की एक 
परिपद्‌ हुई जिसे “प्रथम सगीति' के नाम से संकेतित किया जाता है। उसमें वौद्धवर्म 
के दार्शनिक सिद्धांत (अभिषम ) एवं आचार-सिद्धांत (विनय) का निर्णय किया गया । 
कितु विंटरनित्ज और ओल्डनबर्ग इस परंपरा को सत्य नहीं मानते। उनका कथन है 
कि अभिधम्मपिटक और विनयपिटक जिस रूप में अब विद्यमान हैं, बुद्ध के समय 
ठीक वेसे ही थे, यह नही कहा जा सकता। इस परंपरा का अर्थ इतना ही हो सकता- 
है कि बुद्ध का निर्वाण होते ही स्थविर भिक्षु एकत्नित-हुए और उन्होने अपनी आचार-- 
संहिता एवं दार्शनिक मान्यताओं के विषय में विचार-विनिमय किया। किंतु पिटक- 
के रूप में संग्रह इतना शीघ्र अस्तित्व में नहीं आ सकता । 
उसी परंपरा के अनुसार एक सौ वर्ष पश्चात्‌ वेशाली में “द्वितीय संगीति' हुई !' 
इसकी ऐतिहासिकता पहली की अपेक्षा अधिक विश्वसनीय है। इस संगीति का उद्देश्य 
दस मिथ्यावादों को दूर करना था जिनके कारण -भिक्षूसंघ का अनुशासन शिथिल 
पड़ता जा रहा था। उत्तरकालीन विवरणों में यह भी उल्लेख आता है कि यह 
अधिवेशन आठ महीने तक चलता रहा और उसमें सिद्धांतों का पर्यालोचन किया 
गया। यदि पिछले विवरण पर ध्यान दिया जाए तो इस बात को ऐतिहासिक सत्यः 
के रूप में माना जा सकता है कि बुद्ध के लगरूग एक सौ वर्ष पश्चात्‌ कुछ मतभेद 
ख्ड़ह्ो गए ओर संघ में विवाद होने लगे । परिणामरद्रूप किक्षुओं वी एक सभाः 
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बुलाई गई और विवाद-म्रस्त बातों के विषय में निर्णय किए गए। इससे यह भी 
विदित होता है कि उस समय भिक्षुओं के पास कोई संहिता रही होगी जिसके 
आधार पर विवादग्रस्त प्रश्नों का निर्णय किया गया । वह आधार भिक्षुओं के आचार 
से संबंध रखने वाले वर्तमान विनयपिटक के समान रहा होगा। अतः यह मानना 
पड़ता है कि बुद्ध के पश्चात्‌ एक सौ वर्ष तक यद्यपि त्रिपिटक नहीं बने थे फिर भी 
उनके मूल तत्त्व अस्तित्व में आ चुके थे । 
लंका की ऐतिहासिक परंपरा के अनुसार उस बिखरे हुए धार्मिक साहित्य का 
आगमों के रूप में संग्रह अशोक के समय “तृतीय संगीति' में किया गया है। यह निश्चित 
है कि उस समय बौद्ध संघ कनेक संप्रदायों एवं मतों में विभक्‍त हो चुका था। ऐसे 
समय जो लोग अपने को बुद्ध के मूल उपदेशों का अनुयायी सिद्ध करना चाहते थे, 
उनकी ओर से इस प्रकार की परिषद्‌ का आयोजन होना स्वाभाविक है। यह भी 
विशेष संभावित है कि इस प्रकार का प्रयत्न अशोक-सरीखे प्रतापी बौद्ध सम्राद के 
संरक्षकत्व में हुआ हो। सम्राद्‌ अशोक ने अपने किसी शिलालेख भें यह आदेश नहीं 
दिया कि परंपरा को न मानने वाले भिक्षुओं तथा शिक्षुणियों को संघ से पृथक्‌ कर 
दिया जाए। वह स्वाभाविक रूप से जानना चाहता था कि बुद्ध के घर्म का प्रति- 
निधित्व करने वाले वास्तविक तत्त्व:कौन-से हैं। अपने किसी शिलालेख में उसमे इस 
संगीति का उल्लेख नहीं किया। इसका कारण यह हो सकता है कि संगीति में प्रधानता 
भिक्षुओं की थी। बुद्ध के निर्वाण के 236 वर्ष पश्चात्‌ मोग्गलिपुत्त तिष्य ने एक हजार 
शिक्षुओं को पाटलिपृत्र में आमंत्रित किया और थेरवाद शाखा के सिद्धांत-प्रंथों एवं 
घर्मे का निर्णय किया। थेर (स्थविर) का अर्थ है वृद्ध। बुद्ध के साक्षात्‌ शिष्यों को 
इस नाम से पुकारा जाता था। तिष्य थेरवाद के अंतर्गत विभज्यवाद के सानसले वाले' 
थे। पाटलिपुत्र को संगीति नौ महीने चलती रही और उसमें त्रिपिठुक का संग्रह किया 
गया। यह भी कहा जाता है कि तिष्य ने कथावस्तु का भी संपादन किया और उसे 
तिपिटक में मिला दिया। इस प्रकरण में दर्शनांतरों एवं मतांतरों का खंडन है। 
संगीतियों की ऐतिहासिकता के विषय में पर्भाप्त विवाद है। कितु विभिन्‍त मत- 
भतांतरों के कारण जिस प्रकार की परिस्थिति बन गई उसमें यह स्वाभाविक प्रतीत 
होता है कि परंपरावादी बौद्ध सिद्धांतों का संग्रह करने, संघ की भाचारसंहिता बनाने 
तथा भूलपाठों को सुरक्षित रखने की आवश्यकता का अनुभव करते और यह सभिक्षओ्रों 
हारा ही संभव था। उपयुक्त संगीतियों की ऐतिहासिकता के लिए केवल 
यही आाघार॑बिंदु है। विशेष विवरण के लिए कोई ठोस प्रमाण नहीं मिलता । यह भी 
संगव है कि तीन से अधिक संगीतियाँ हुई हों। लंका तथा उत्तर भारत के लेख है थे 
यंग डः में ५ में 
महासंगीति का वणन जाता हैं। उसमें महासंगीतिक या महासांघिक दूसरों से 
संभीति से गे इस वात को प्रकट करता है कि पाटलिपुत्र में परंपरावादियों की 
"ते से पहले सुधारवादी महासांधिकों की संगीति हो चुकी थी । यह प्रतीत दी 


कि जिपिटकों का संग्रह कई संगीतियों में हुंआ। उनमें पाटलिपुच्र की संगीति 
सब से 
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अधिक महत्त्व रखती है। 

लंका के इतिहास में यह भी मिलता है कि पाटलिपुत्र संगीति के भष्यक्ष 
आचाय॑ तिष्य ने उत्तर तथा दक्षिण के पड़ोसी देशों में प्रचारक भेजे और विदेशों में 
बोद्धधर्म के प्रचार का मार्ग तेयार किया। बशोक का छोटा भाई (दूसरी परपरा के 
अनुसार “पुत्र') तिथ्य का शिष्य था। वह लंका में बौद्ध घर्मं तथा ग्रंथों को ले गया । 
कहा जाता है कि महेंद्र तथा उसके साथी भिक्षु हंमों के समान उड़कर लंका पहुँच गए । 
यद्यपि इस प्रकार उड़ने की बात पर विश्वास नहीं किया जा सकता, फिर भी महेंद्र के 
पहुँचने की घटना में अविश्वास का कोई कारण नहीं हैं । वह जिन ग्रंथों को वहाँ ले 
गया वे दो शताब्दियों तक मौखिक परंपरा ठारा चलते रहे। ई० पृ० प्रथम शताब्दी 
में राजा वद्दगामिनी ने उन्हें लिपिबद्ध किया। 

वर्तेमान त्रिपिटक वे ही हैं, जिन्हें लंकावासी बौद्धों के मत में, महेंद्र ले गया 
और वहृगोमी ने उन्हें लिपिबद्ध कराया । पिटक का अथे है पेटी । विषय की दृष्टि से 
तीन भागों में विभकत संग्रहग्रंथ त्रिपिटक् कहे जाते हैं। उवका विभाजन नीचे लिखे 
अनुसार है : 
. विनयपिटक : इसमें विनय अर्थात्‌ संघ के अनुशासन एवं भिक्षुओ्ों के 
आचार से संबंध रखने वाले विषयों का संग्रह है। 

2. सुत्तपिटक : 'सुत्त शब्द संस्कृत 'सूत्र” का पालि-रूपांतर है। संस्कृत में 'सुत्र" 
शब्द का अर्थ है---संक्षिप्त सारगमित सूचनात्मक वाक्य। कितु पालि में यह अर्थ नहीं 
है। यहाँ इसका अर्थ है उपदेश | घाभिक तथ्यों से संबंध रखने वाला छोटा अथवा बड़ा 
अत्येक वक्‍तव्य सुत्त है। ये सुत्त अधिकतर प्रश्नोत्तर-रूप में हैं। इन्हें सुत्तांत (सं० 
सूत्रा्त) भी कहा गया है। सुत्तनिपात में पाँच तिकाय अर्थात्‌ इस प्रकार के सूत्रों के 
बड़े-बड़े संग्रह हैं। 

3, अभिषम्मपिटठक : यह सेद्धांतिक तत्त्वों का संग्रह है । सुत्तपिटक के समान 
अभिधम्म में भी धामिक चर्चाएँ हैं कितु इसमें सुक्ष्म विवेचन है। वौद्ध आचार की मनो- 
वैज्ञानिक भूमिका को प्रकट करने वाले भेद-प्रभेदों की अधिक चर्चा है। 

त्रिपिटक ग्रंथों का शैली की दृष्टि से नौ अंगों में विभाजन किया गया है। 
इनका निर्देश स्वयं त्िपिटकों में बार-बार आता है : 

], सुत्त--गद्य उपदेश ः 

2. गेय्य---गद्य और पद्य दोनों के मिश्वित उपदेश 

3. वेयाकरण (व्याकरण )--व्याख्या या टीकाएँ 

4, गाधा--ग्राथाएँ 

5. उदान-सारगभित उक्तियाँ। 

6- इतिवुत्तक--संक्षिप्त व्याख्यान जिनका प्रारंभ “बुद्ध ने ऐसे कहा है' शब्दों 


से होता है! 
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7. जातक--बबुद्ध के पूर्वजन्म की कथाएँ। 
8. अव्भुतघम्म--बाश्च्यजनक बातें। 
9. वेदल्ल--प्रशनोत्तर के रूप में उपदेश | 
उपर्युक्त विभाजन का संबंध किसी आगम-विशेष या ग्रंथ-विशेष से नहीं है। कितु 
“समस्त बौद्ध आगमों का शैती एवं विषय की दृष्टि से विभाजन है । 
श्रृंगों की सूची से यह सिद्ध होता है कि जब आगमों को वर्तमान रूप मिला 
उस समय बौद्ध साहित्य में उपयुक्त सभी रूप विद्यमान थे। आगमों के अन्य उद्धरणों 
से यह भी प्रकट होता है कि उस समय बहुत से छोटे-छोटे ग्रथ, आचार-संहिताएँ, व्या- 
'स्यान, चर्चाएँ, सूत्ररूप में कारिकाएँ तथा छोटे-छोटे संग्रह विद्यमान थे। ये सभी बुद्ध 
'चचन के नाम से प्रचलित हैं। भिल्षु इनका कंठस्थ पाठ किया करते थे। समय-समय 
'पर मंगल के रूप में भी उनका पाठ किया जाता था। भारत तथा लंका में अभी तक 
यह परिपाटी विद्यमान है। 
सिक्षु भो आगमों के आधार पर विभिन्‍न श्रेणियों में विभक्त थे। सुत्तन्त का 
'पाढ़ करने वाले 'सुत्तल्तिक” कहे जाते थे-- इसी प्रकार घाभिक सिद्धान्तों का प्रति- 
'पादव करने वाले 'धम्मकृथिक' और अनुशासन एवं आचारसंहिता के पंडित “विनय- 
'घर”। सिद्धान्त के ज्ञान और अनुशासन को स्थायी रखने के लिए आगमों का कंठस्थ 
करना, उनका बार-बार पाठ करना तथा उपदेश देना आवश्यक था। वर्षावास में जब 
“बहुत से भिक्षु एक स्थान पर रहते ये तो उसके हुए प्रश्नों का खुलासा और शंका-समा- 
'घान के लिए अवसर मिल जाता था। यह प्राय: होता था कि जब कोई विद्वान भिक्षु 
या एक विहार में रहने वाले सभी भिक्षु मिलकर किसी बात को घर्म के रूप में घोपित 
| करते थे तो उनका अनुशोलन होता था--तभी उसे बुद्ध के उपदेश (सत्युसासनं) के 


डेप में स्वीकार किया जाता था। इसका अर्थ है कुछ प्रमाणभृत अंथ रहे होंगे जिनके 
आधार पर उनका परीक्षण किया जाता था। प्रमुख मिक्षुओं के लिए कहा जाता था, 

“वे बड़े ज्ञानी हैं, परंपरा के ज्ञाता हैं तथा धर्म, विनय और मातृकाओं में निष्णात हैं। 

_आातृकाएँ वे सूचियाँ हैं जिनका सिद्धांतों तथा माचार-नियमों को सीखने में बड़ा महत्त्व 
है। ये ही मातृकाएँ मशः अभिषघर्मपिटक का मूलपाठ बन गईं। इससे प्रतीत होता है 

कि आगमों के संकलन से पहले अभिधम अपने प्रारंभिक रूप में था। ] 
की पालि आममों में कथांवत्यु भी गिना जाता है। परंपरानुसार इसके रचयिता 
तिथ्य हैं और चह “अभिघमंपिटक' का एक भाग है। इससे “विनयपिटक! 'सूत्तपिटक' 

के सभी निकाय तथा 'अभिघर्मपिटक' के दूसरे भागों की पूर्वसत्ता सिद्ध होतो है । अतः 

इसे त्रिपिटकों का अर्वाचीनतम भाग कहा जा सकता है। यह भी प्रतीत ता कि 
' आचार्य तिप्य ने इसे त्रिविट्कों का संकलन करने के पश्चात्‌ लिखा और दे का के 
“सदस्यों इसे श्रेष्ठ परिश्षिष्ट के रूप में मूल आगमों के साथ जोड़ दिया । पा 
क्र . ः हैँ ८ मे दा ५, - 

अल हक अल बज संग्रीत्ि में संकलित हो चुके थे-..0 यह 
मे है के जा सकती । इसके विरुद्ध सर्वप्रथम प्रमाण 


सर पालि भाषा और साहित्य 


यह है कि वर्तमान विपिठकों की भाषा को ई०प० तृतीय शत्ताब्दी को भाषा नहीं मात्रा 
जा सकता। बुद्ध स्वयं अपने जस्म-स्थान-कोसल (अवध) की भापा वोलते थे। यह 
मानता भी एकदस उचित है कि बुद्ध ने अपना प्रथम उपदेश इसी भाषा में दिया होगा । 
तत्परचात्‌ वे विहार में घूमते रहे और संभवतया वहीं को भाषा में धर्मपदेश देते रहें। 
यह भी ध्यान में रखने योग्य है कि वौद्ध धर्म के प्रारंभिक काल में भाषा को कोई 
महत्त्व नहीं दिया गया। बुद्ध मे स्वयं कह है कि वे अर्थ को महत्त्व देते हैं, शब्दों को 
नही ।! जब धर्म का प्रचार वढ़ गया और विभिन्‍त प्रांतों के लोग भिक्षु बनने लगे तो 
वे भी अपदे-अपने प्रांत की भाषा में उपदेश दिया करते थे | यह भी संभव है कि ब्राह्मण 
वर्ण से आने वाले सिक्षओं ने बुद्धवाणों का संस्कृत पद्यानुवाद करने का अयत्त किया 
हो | कितु विनयप्टक में इसे स्पष्ट रूप से तियम-विरुद्ध बताया है क्योकि इससे न तो. 
यूहस्थों को भिक्षु बनते की जौर न मिक्षुओं को घर्म में अन्नसर होने की प्रेरणा मिलती 
है। साथ ही यह घोषणा की गई है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी-अपनी भाषा में. 
सिद्धांत सीखना चाहिए । जिन भिक्षुकों मे पादलिपुत्र में पिटकों का संकलन किया था, 
संभवतया वे प्राचीन मागधी का प्रयोग करते थे। लंका, वर्मा, तथा स्थाम के वौद्ध- 
वर्तमान पिटकों की भाषा को मागधी कहते हैं कितु यह भाषा प्राचीन सागधी से 
बहुत भिन्‍त है। शिलालेखों, प्रंथों एवं ध्याकरणों के आधार पर हम प्राचीव मागघी 
के रूप को स्पष्ट रूप से जान सकते हैं। दूसरी वोलियों के साथ भी वर्तमान पिंदकों- 
की भाषा का वैसा ही साम्य है जैसा मागेघी के साथ । वास्तव में देखा जाए तो पालि 
साहित्यिक भाषां है और इसका प्रयोग केवल बौद़ों में होता था। अन्य साहित्यिक 
भाषाओं के समात यह भी कई वोलियों के मिश्रण से बनी है। फिर भी यह मानना 
पड़ेया कि मिश्रण द्वारा विकसित साहित्यिक भाषाकी थी पृष्ठभूमि में कोई एक 
बोली अवश्य रहती है। पालि के लिए वह स्थान मागधी का है। इसलिए जव पालि * 
और मागधी को एक कहा जाता है तो यह अक्षरशः सत्य न होने पर भी ऐतिहासिक 
आधार से सर्वथा शुन्य नहीं है। - 
इस साहित्यिक भाषा के उत्तत्ति-स्थान और समय के विषय में मिश्चय के 
साथ कुंछ नहीं कंहा जा सकता। संभवतया अशोक के पश्चात्‌ शीघ्र ही, जब दौद्ध घमे 
समस्त मध्य भारत तथा उत्तर-पश्चिम तक फैल गया, विशाल क्षेत्र में फैली हुई विविध 
चोलियों में समझौते के रूप में पालि का जन्म हुआ थेरवाद के आगमों को सुरक्षित 
करते के लिए मिक्षुओं में इस प्रकार की भाषा का ग्रादुर्भाव हुआ । यही कारण है कि. 
पालि में अनेक भारतीय जाये बोलियों के लक्षण मिलते हैं। ई०पू० प्रथम शताब्दी में 
जव विभज्यवाद के भागम लिखे गए उस्त समय पालि के प्राचीन और नवीब दो हप 
हो चुके ये । इसका अथे है कि उस समय तक पार्लि काफ़ी विकसित हो चुकी थी । 
लंका के भिल्लुओं ने किसी एक समय भारतीय मान्यता-प्राप्त आग्रमों को स्वीकारः 
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पालिं साहित्य के। इतिहास 283: 
किया और उन्हीं के संरक्षण एवं पारंपरिक प्रदान में लग गए । उन्होंने आगमों के विषय 
और भाषा दोनों के संरक्षण की ओर पूरा ध्यान दिया। कितु लंका 
उनके विषयों तथा भाषा में कई बार परिवतेन हो चुका था । 

इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि वर्तमान त्रिपिटक भाषा और विषय 
दोनों दृष्टियों से अशोक के समय संकलित त्रिपिटकों से यद्यपि मिलते-जुलते है शितु, 
पूणणेतया वे ही तहीं हैं। यह मानना पड़ेगा कि ई० पू० तृतीय शताब्दी से लेकर प्रथम: 
शताब्दी तक (जबकि लेखन प्रारंभ हुआ) और उसके पश्चात्‌ भी त्रिपिटकों में अनेक 
परिवर्तन होते रहे | बहुत से नई बातें जोड़ दी गईं, टोकाएँ मूलपाठ के साथ मिल गई 
और मूलपाठ समझी जाने लगीं। इस प्रकार संग्रह और उनके अंतर्गत स्वतंत्र पाठ 
आकार में बड़े हो गए । बीतने वाली शत्ताब्दि 


याँ उन पर अपना-अपना प्रभाव छोड़ती 
गई । आगमों में जो परत्पर-विरोधी बातें मिलतो हैं, उनका कारण भी यहाो है।' 
इसी प्रकार पुरानी और नई परंपराओं का एक-साथ प्रतिपादन एवं एक ही पाठ का 
कई स्थानों पर मिलना भी इसी का परिणाम है। 
उपयुक्त प्रतिबंधों एवं सीमाओं के होने पर भी यह कहा जा सकता है कि 
त्रिपिटक, कम-से-कम विनयपिटक और सुत्तपिटक, ई० पू० तृतीय शी में अपने संक-- 
लित रूप से मिलते हैं। इसके लिए हमारे पास मुख्य प्रमाण अशोक के शिलालेख हैं।' 
इन लेखों में त्रिपिटकों का प्रतिपाद्य धर्म ही नहीं वरन्‌ उनके शब्द तथा अंशतः परिवर्तित 
उद्धरण तक मिलते हैं। इतना ही नहीं, चैराट्‌ अथवा भाज्नु के शिलालेखों में सम्रादू, 
मिक्षुओं से कहते हैं--“जो कुछ बुद्ध ते कहा हैं, ठीक कहा है।'सम्राट्‌ ने सात पुस्तकों 
के नाम दिए हैं और उन्हें विशेष रूप से पढ़ते का अनुरोब किया है। वे पुस्तकें सुतपिटक 
में कुछ विश्यु खलित रूप से मिलती हैं । | 
क भरहुत तथा साँची के अधिकतर स्तूप उसी लिपि में हैं जो अशोक के शिला- 
| की लिपि हैं। कुछ समय पहले उन्हें अशोक के समय के स्मारक माना जाता 
था । कितु अब पुरातत्त्व के अधिकारी विद्वान उन्हें ई० पू० द्वितीय या प्रथम शताब्दी 
की वास्तुकला मानने लगे है। भरहुत के स्तूप कलकत्ता के भारतीय संग्रहालय में सुर- 
क्षित हैं । स्‍ -पुरातत्त्व को बहुमूल्य संपत्ति हैं। कितु साँची के सब्य स्तूप अपने मूल 
स्थान पर विद्यमान हैं। भरहुत और साँची स्तूपों के रेलियों पर जो चित्रकारी और 
लेख छुदे हुए हैं वे बड़े महत्त्व-के हैं। वे खुदे हुए चित्र बुद्ध जीवन के दृश्यों को उप-- 
स्थित करते है और बुद्ध-कथा के पर्याप्त विकसित रूप को उपस्थित करते हैं । इस प्रकार 
की कथा पालि-सुत्तो में, विशेष रूप से तिदानकथा, ललितविस्तर और महावस्तु में* 
मिलती हैं । भरहुत्त के स्तूप में बहुत से चित्र कहानियों एवं दृष्टांतकथाओं को उपस्थित 
8 हैं। उनके शीर्षक लेखों में दिए हुए हैं। इन लेखों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि उत्तर 
हा 8508 को दर्शाया गया है। उनमें से अधिकतर कथाएँ त्रिपिटक 
ह कं 3 ल गई हैं । भरहुत और साँची के स्मारकों में ऐसे लेख भी मिले मेः 
मक्षुओं के साथ विविध उपाधियाँ लगाई गई हैं। उदाहरण रूप में () ५ 


पहुँचने से पहले 
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"पाठ करने वाला, (2) सुतन्तिक--सुत्तन्त को जानने वाला या उस का पाठ करने 
बाला, (3) पञ्चनेकायिक--पाँच निकायों को जानने वाला, (4) पेटकिन्‌ -- 
पिठकों को जानने वाला, तथा (5 ) धम्मकथिक--धमंकथा करने वाला। 


इन सबसे यह प्रतीत होता है कि ई० पु० द्वितीय शताब्दी से पहले बौद्ध ग्रंथों 
का एक संग्रह विद्यमान था और उसे पिटक कहा जाता था। वह पाँच निकायों में 
विभक्त था। इसी प्रकार सुत्त भी थे जिनमें घर्म का उपदेश था। उनमें से बहुत सुत्त 
वर्तमान त्रिपिटक के सुत्तों से मिलते हैं। इनके अतिरिक्त जातक ठीक दैसे ही ये जैसे 
वर्तमान त्रिपिटकों में मिलते हैं । 


त्रिपिटकों के अस्तित्व के लिए प्राचीनतम पुस्तकीय प्रमाण “मिलिन्दपञ्हः में 
मिलता है। इसका मौलिक भाग प्रथम इसवी का है । कितु सारा-का-सारा वौद्ध 
साहित्य इस बात को प्रकट करता है कि पालि-आगमों का समय बुद्ध के बहुत बाद का 
'नही है। साथ ही बौद्ध घ्मं और दर्शन का जो रूप बुद्ध के पश्चात्‌ दो शताब्दियों तक 
रहा उसके लिए त्रिपिटक अत्यंत्त विश्वसनीय प्रमाण हैं । 

यह बात आग्रमेतर पालि-साहित्य, 'मिलिन्दपञ्ह” की चर्चाओं, लंका के 
इतिहास 'दीपवंस” तथा विशाल टीका-साहित्य से सिद्ध होती है। ये सभी ग्रंथ इस 
बात को सिद्ध करते हैं कि ईसा की प्रारंभिक शताब्दियों में त्रिपिटक विद्यमान थे । 


बोद्ध संस्कृत-साहित्य भी पालि-आगमों की प्राचीनता एवं .मौलिकता को 
प्रमाणित करता है। इस साहित्य का कुछ भाग शुद्ध संस्कृत में है और कुछ मिश्रित 
संस्कृत में । इसमें विभिन्‍न प्रकार के ग्रंथ हैं और अनेक मत-मतांतरों को प्रकट किया 
'गया है। इनमें से मुल सर्वास्तिवाद के अपने संस्कृत-आगम थे | उसके कुछ अंश मध्य 
एशिया में प्राप्त हुए हैं। यद्यपि ये आगम पालि-आगमों का अनुवाद नहीं हैं, फिर 
भी पालि-आगमों की मौलिकता को प्रकट करते हैं। शब्दों तथा क्नम में पर्याप्त 
' भिन्‍नता होने पर भी संस्कृत तथा पालि आगमों में परस्पर ऐसा सादृश्य विधुल्ल परि- 
माण में है जिससे प्रतीत होता है कि दोनों के पीछे एक ही परंपरा रही है। 
नेपाली वोद्धों के संस्कृत-प्रंथों एवं विभिन्‍न बौद्ध संप्रदायों के साहित्य 
(जिसका पता केवल चीनी और तिब्बती अनुवादों से लगता है) के आधार पर भी 
प्यह निर्णय किया जा सकता है कि इनका आधारभूत कोई एक साहित्य था जो 
'केवन सिद्धांतों में ही नहीं कितु पाठों में मी पालि-आगमों से मिलता-जुलता है। वौद् 
संस्कृत-साहित्य का जितना अध्ययन किया जाता है और उसकी तुलना पालि-आगमों 
'के साथ की जाती है तो ओल्डनवर्ग के निम्नलिखित शब्द अधिकाधिक सत्य सिद्ध 
होते जाते है: “पालि संस्करण यद्यपि पूर्णतया मौलिक नहीं हैं फिर भी उन्हें बौर 
सबसे अधिक श्रामाणिक माना जा सकता है ।” ऐसा कोई मी आगमिक या अन्य 
बौद्ध ग्रंथ नहीं है जो पालि आगमों जितना प्राचीन हो, जो ई० पु० प्रथम शताब्दी में 
लिखा गया हो और जिसमें महान्‌ वौद्ध सञ्नोट्‌ अशोक का नामोल्लेख भी सन हो। 


पालि साहित्य का इतिहास 


भाषा-शेली और विषय की दृष्टि से पालि-आगुम उपनियदों से. बहुत मिलते 
हैं। कितु बोद्ध संस्कृत-साहित्य पुराणों के सदृ् है... 'ाल + ० हि 

ये आगम लंका में पहुँचे और वहाँ लिपिवद्ध किए गए"। कितु उनमें लंका 
का उल्लेख किसी रूप में नहीं है। इससे भी यह सिद्ध होता है कि ये आगम लंका-- 
निवासी बोौद्धों के नहीं है कितु मारत के हैं और उन्होंने वौद्ध घ्म के प्राचीनतम रूप 
का संरक्षण किया है। इनमें प्रतिपादित सिद्धांतों को थेरवाद कहा जाता है, भर्थात्‌ 
बुद्ध के प्रथम शिष्यों के सिद्धांत। पालि-आगरमों का यह दावा भी न्याय्य प्रतीतः 
होता है ॥ 

यदि हमारे पास पालि-साहित्य के अतिरिक्त कुछ न होता तो बौद्ध दर्शन का 
एकांगी रूप ही मिलता । इसके विपरीत यदि केवल संस्कृत और मिश्चित साहित्या 
ही होता तो बौद्ध दर्शन का विकृत रूप ही सामने आता । बुद्ध के मूल उपदेशों और 
जीवन के विषय में केवल घुचली-सी जानकारी मिलती । बौद्ध धर्म एवं दर्शन की 
पूरी जानकारी त्रिपिटकों के साथ-साथ नेपाल के संस्कृत-साहित्य एवं चीनी तथा 

तिब्बती अनुवादों से प्राप्त होती है । 

पालि-साहित्य बौद्ध धर्म के मूल आवार के रूप में ही नहीं कितु साहित्यिकः 
दृष्टि से भी अन्य साहित्य से श्रेष्ठतर है । अगले पृष्ठों में उस साहित्य का विहंगाव- 
लोकन किया जाएगा । 


पालि-आगस : विनयपिटदक 


बौद्ध विनयपिटक को आगम-सताहित्य में सर्वोपरि मानते हैं । यद्यपि कालक्रम 
को दृष्टि से उसे सुत्तपिटक से प्राचीन नहीं माना जा सकता, फिर भी, घा्िक दृष्टि 
सें उसक। महत्त्व अधिक मानना पड़ता है । विनयपिटक में नीचे लिखे ग्रंथ हैं : 

() सुत्तविभंग : इसके दो माग है, (क) महाविभंग और (ख) भिक्‍्कुनी 

' विभंग | 
(2) खन्‍्धक : इसके मी दो मांग हैं, () महावर्ग और (ख) चुल्ल-- 
वर्ग । 
(3) परिवार या परिवार-पाठ। 


.. -विनयपिठक की घुरी पातिमोक्ख है। इस में आचार-संबंधी नियमों के उल्लंघन- 
से लगने वाले दोषों तथा उनके प्रायक्चत्तों का वर्णन है। भिक्षु का जीवन इसी के द्वारा- 
नियंत्रित होता था और यही बौद्ध संघ की संघटक तत्त्व था। बौद्धसंघ की स्थिरता के: 
५ इसका कितना महत्त्व था यह बात आनंद के वक्तव्य से प्रकट होती है। उसमे 
उसने कहा है, “बुद्ध ने अपना कोई उत्त राधिकारी नहीं चुना और न किसी को सर्वोच्च- 
पत्ता दी। संघ के संचालन के लिए भगवान्‌ ने सिक्‍्खापदों ( भिक्षुओं के आचार के लिए: 
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'पाठ करने वाला, (2) सुतन्तिक--सुत्तन्त को जानने वाला या उस का पाठ करने 
वाला, (3) पड्चनेकायिक--पांच निकायों को जानने वाला, (4) पेटकिन्‌-- 
पिटकों को जानने वाला, तथा (5) घम्मकथिक--धर्मकथा करने वाला। 


इन सबसे यह प्रतीत होता है कि ई० पू० द्वितीय शताब्दी से पहले बौद्ध ग्रंथों 
का एक संग्रह विद्यमान था और उसे पिटक कहा जाता था। वह पाँच निकायों में 
विभकत था। इसी प्रकार सुत्त भी थे जिनमें घर्म का उपदेश था। उनमें से बहुत सुत्त 
वर्तमान त्रिपिटक के सुत्तों से मिलते हैं। इनके अतिरिक्त जातक ठीक वैसे ही थे जैसे 
वर्तमान त्रिपिटकों में मिलते हैं। 


त्रिपिटकों के अस्तित्व के लिए प्राचीनतम पुस्तकीय प्रमाण 'मिलिन्दपञ्ह! में 
मिलता है। इसका मौलिक भाग प्रथम इसवी का है । कितु सारा-का-सारा बौद्ध 
साहित्य इस बात को प्रकट करता है कि पालि-आगमों का समय बुद्ध के बहुत बाद का 
'नही है। साथ ही बौद्ध धर्म और दर्शन का जो रूप बुद्ध के पश्चात्‌ दो झताब्दियों तक 
रहा उसके लिए त्रिपिटक अत्यंत विश्वसनीय प्रमाण हैं । 

यह बात आगमेतर पालि-साहित्य, 'मिलिन्दपञ्ह' की चर्चाओं, लंका के 
इतिहास 'दीपवंस” तथा विशाल टीका-साहित्य से सिद्ध होती है! ये सभी ग्रंथ इस 
बात को सिद्ध करते हैं कि ईसा की प्रारंभिक शताब्दियों में त्रिपिटक विद्यमान थे । 


बौद्ध संस्क्ृत-सा हित्य भी पालि-आगमों की प्राचीनता एवं ,मौलिकता को 
श्रमाणित करता है। इस साहित्य का कुछ भाग शुद्ध संस्कृत में है और कुछ मिश्रित 
संस्कृत में । इसमें विभिन्‍न प्रकार के ग्रंथ हैं भौर अनेक मत-मतांतरों को प्रकट किया 
गया है। इनमें से मूल सर्वास्तिवाद के अपने संस्कृत-आगम थे | उसके कुछ अंश मध्य 
एशिया में प्राप्त हुए हैं। यद्यपि ये आगम पालि-आगमों का अनुवाद नहीं हैं, फिर 
भी पालि-आगमों की मौलिकता को प्रकट करते हैं। शब्दों तथा क्रम में पर्याप्त 
“भिन्‍नता होने पर भी संस्कृत तथा पालि आयगमों में परस्पर ऐसा सादृश्य विपुल परि- 
माण में है जिससे प्रतीत होता है कि दोनों के पीछे एक ही परंपरा रही है। 
नेपाली बौद्धों के संस्कृत-ग्रंथों एवं विभिन्‍न बौद्ध संप्रदायों के साहित्य 
(जिसका पता केवल चीनी और तिब्बती अनुवादों से लगता है) के आधार पर भी 
यह निर्णय किया जा सकता है कि इनका आधारभूत कोई एक साहित्य था जो 
केवल सिद्धांतों में ही नहीं कितु पाठों में मी पालि-आगमों से मिलता-जुलता है। बौद्ध 
संस्कृत-साहित्य का जितनो अध्ययेन किया जाता है और उसकी तुलना पालि-आगमों 
'के साथ की जाती है तो ओऑल्डनबर्ग के निम्नलिखित दछाब्द अधिकाधिक सत्य सिद्ध 
होते जाते है: “पालि संस्करण यद्यपि पूर्णतया मौलिक नहीं हैं फिर भी उन्हें और 
सबसे अधिक प्रामाणिक माना जा सकता है |” ऐसा कोई मी आगमिक या अन्य 
बोद्ध ग्रंथ नहीं है जो पालि आगमों जितना प्राचीन हो, जो ई० पु० प्रथम शतादबदी में 
(लिखा गया हो और जिसमें महान्‌ वौद्ध सम्नोट्‌ अशोक का नामोल्लेख भी न हो। 
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“अच्छा भन्‍्ते” कहुकर आनंद ने भगवान्‌ की आज्ञा को झिरोघाये किया और 
पानी ला दिया। भगवान्‌ भिक्षु पर पानी डालने सगे ओर आनंद उस के अंगों को घोने 
लगे। इसके पश्चात्‌ भगवान्‌ ने उसे सिर से उठाया और आनंद ने परों से। दोनों ने 
मिलकर उसे विस्तर पर सुला दिया। त्व भगवान्‌ ने उस अवसर तथा उस प्रसंग में 

' भिक्षुसंघ की एक सभा बुलाई और भिक्षुओं से पूछा---'क्या अमुक कक्ष में कोई सिक्षु 
“रुण है ? 

“मंते ! है। 

“तो भिक्‍्खुओ ! उस भिक्षु को क्या व्याधि है ? 

“मंत्ते ! उसे उदर-व्याधि है ।” 

“मिक्खुओ ! क्या उसकी सेवा के लिए कोई है ! ” 

#भस्ते | नहीं। 

धतो, भिक्षु उसकी सेवा क्‍यों नहीं करते ? 

“भंते ! वह भिक्षु दूसरों के किसी काम नहीं भा सकता, इसलिए उस की 

कोई सेवा नहीं करता |” 

“मिक्खुओ ! तुम्हारे माता-पिता नहीं हैं जो तुम्हारी सेवा करें। यदि तुम 
' परस्पर सेवा नहीं करोगे तो तुम्हारी सेवा कोन करेगा। भिक्‍्खुओ ! जो मेरी सेवा 

करना चाहता है वह रुग्ण की सेचा करे ।/7 

ग्रे कहानियाँ प्राचीन भारतीयों के दैनिक जीवन को जानने के लिए भी महत्त्व- 

पूर्ण हैं। 
बालक उपालि के माता-पिता उनके भविष्य के विषय में परस्पर विधार 
करने लगे। वे सोचने लगे यदि यह लेखक बनेगा तो उँगलियाँ दुखने लगेंगी, यदि 
गणित सीखेगा तो छाती में पीड़ा होने लगेगी, ओर चित्रकला से आंखें खराब हो 
जाएँगी। अंत में निश्चय किया कि इसे भिक्षु बनने देता चाहिए। आजीविका के 
* लिए यह मार्ग सबसे सुखद है । 

वेद्वराज जीवक की कहानियाँ सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से तो महत्त्वपूर्ण हैं 
ही, उनमें मनोविनोद भी है। एक संक्षिप्त उद्धश्ण नीचे दिया जा रहा है : 

राजगृही नगरी अपनी प्रसिद्धि और शोभा के कारण वंशाली की बराबरी कर 
रही थी। वैशाली में अम्बापालि नाम की प्रसिद्ध वेश्या थी जो रात के लिए पचास 
मोहरें लेती थी । राजगृही में उससे भी वढ़कर सुंदरी तथा सुशिक्षित शालावती नाम 
की नगर-नाथिका राजा की आज्ञा से नियुक्त की गई) वह एक रात के लिए सौ मोहरे 
लेती थी। अकस्मात्‌ वह गर्भवती हो गई कितु अपने घंघे के कारण 


ते ! रण गर्भ को छिपाती 
रही। वालक उत्पन्न हुआ तो उसे टोकरी में रखकर वहा दिया। उस बालक को 


3. महावच्य एग, 26, (सेकरेड बुक प्रॉफ़ दि ईस्ट, भाग [7) पू० 240 । 
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है। वासनामय जीवन से भागकर वह बुद्ध के पास पहुँचता है और भिक्षु बच जाता 
है। उत्तर बुद्ध-कथा में सिद्धार्थ की कथा भी वर्णित है। एक कथा में कुछ नवश्ुवकों के: 
भिक्ष्‌ बनने को विचित्र कथा है। कुछ नवयुवक जपनी पत्नियों के साथ आनद-विह्वार के 
लिए नगर से बाहर निकले । एक के पत्नी नहीं थी, उसने एक वेश्या को साथ ले लिया | 
कितु वह उस का सामान चुराकर भाग गई। जब युत्रक उसका पीछा कर रहे थे, 
मार्ग में बुद मिले। उन्होंने उत्त वेश्या के विषय में पूछा । बुद्ध ने उत्तर दिया : “क्या 
यह अच्छा न होगा यदि आप लोग उस वेश्या को खोजने के स्थान पर अपने-आप को 
खोजें।” बुद्ध ने उन्हें धर्मोपदेश दिया और वे सभी भिक्षु हो गए। अद्भुत कथानक 
भी पर्याप्त संख्या में हैं जिनमें सपेराज और देव भाग लेते हैं। भिक्षुरूप में दीक्षित होने 
के इन कथानकों में सवसे अधिक रोचक दो मित्रों, सारिपुत्त और मोगर्गलान की 
कथा हैं। कालांतर में जाकर वे बुद्ध के शिष्यों में गिने गए। बुद्ध का सारताथ 
(वाराणसी) में दिया गया प्रथम घर्मोपदेश तथा अग्नि-प्रवचन भी इसी में सम्निहित 
हैं। 

महावग्ग के अपर भाग में बुद्ध का अपनी जन्ममभूमि में जाने और अपने पत्र 
राहुल को दीक्षित करने का वर्णन है। चुल्लवर्ग में घनिक व्यापारी अनाथपिण्डक जिस 
से अपना उद्यान संघ को भेट कर दिया था, देवदत का--जो बुद्ध का प्रतिस्पर्धी था 
और जिसने धषंघ में सबंप्रथम संप्रदाय-भेद खड़ा किया था--सौतेली माता महाप्रजापति 
के अनुरोध तथा आनंद के समर्थन पर बुद्ध द्वारा अनिच्छापूर्वक स्त्रियों को दीक्षित 
होने की अनुमति देने आदि का वर्णन है । 

जो कथाएँ अभिप्राय-विशेष से गढ़ी गई हैं तथा जिनका ऐतिहासिक, साहित्यिक 
या कथानकों की दृष्टि से विशेष महत्त्व नहीं है, उनमें भी कहीं-कहीं महत्त्वपूर्ण पाठ 
मिलते हैं। नीचे एक ऐसे कथानक को दिया जाता है जो अपनी सरलता के द्वारा 
हृदय को स्पशें करता है : 

उस समय की बात है। एक भिक्षु के उदर में पीड़ा हो गई और दस्त लगने 
लगे । बेचारा दुर्बल होकर अपने ही दस्तों में गिर पड़ा। भगवान्‌ आनंद के साथ 
दयनवक्षों में घूमते हुए वहाँ पहुँचे और उस भिक्षु को उस दशा में पड़ा देखा। वे 
उसके पास गए और पूछा--'भिक्षु ! तुम्हें क्या कष्ट है ? ” 

“मंते ! मुझे उदर-व्याधि हो गई है ।”” 

प्तो भिक्षु ! कया तुम्हारे पास सेवा के लिए कोई व्यक्ति है ? 

“नहीं भन्‍्ते [” 

प्टूसरे भिक्ष तुम्हारी सेवा क्‍यों नहीं करते ? ” 

“भन्ते ! क्‍योंकि मैं भिक्षुओं की सेवा नहीं कर सकता ।” 

इस पर भगवान्‌ ने आनंद को कहा--आनंद जाओ, और थोड़ा पानी ले 
आओ | हम इस भिक्षु को नहलाकर साफ़ करेगे। 


ह 
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ध्यच्छा भन्‍्ते” कहकर आनंद ने भगवान्‌ की आज्ञा को शिरोधार्य किया और 
पानी ला दिया। भगवान्‌ भिक्षु पर पानी डालने सगे ओर आनंद उस के अंगों को धोने 
- लगे। इसके पश्चात्‌ भगवान्‌ ने उसे सिर से उठाया और आनंद ने पैरों से। दोनों ने 
मिलकर उसे विस्तर पर सुला दिया। तव भगवान्‌ ने उस अवसर तथा उस प्रसंग में 
भिक्षुसंघ की एक सभा बुलाई और भिक्षुओं से पुछा--'क्या अमुक कक्ष में कोई भिक्षु 
“रुण्ण है ?” 
“भंते ! है।'' 
“तो भिव्खुओ ! उस भिक्षु को क्या व्याधि है ? 
“मभंते ! उसे उदर-व्याधि है ।* 
“भिक्‍्खुओ ! क्‍या उसकी सेवा के लिए कोई है ? ” 
“जन्ते | नहीं। 
“तो, भिक्षु उसकी सेवा क्‍यों नहीं करते ? 
“मंते ! वह भिक्षु दूसरों के किसी काम नहीं आा सकता, इसलिए उप्त की 
कोई सेवा नहीं करता । 
“भिक्‍्खुओ ! तुम्हारे माता-पिता नहीं हैं जो तुम्हारी सेवा करें। यदि तुम 
' परस्पर सेवा नहीं करोगे तो तुम्हारी सेवा कौन करेगा। भिक्‍्खुओ ! जो मेरी सेवा 
करना चाहता है वह रुग्ण की सेवा करे [/7 
'ये कहानियाँ प्राचीन भारतीयों के दैनिक जीवन को जानने के लिए भी सहत्त्व- 
पूर्ण हैं। 
बालक उपालि के माता-पिता उनके भविष्य के विषय में परस्पर विचार 
करने लगे। वे सोचने लगे यदि यह लेखक बनेगा तो उँगलियाँ दुखने लगेंगी, यदि 
गणित सीखेगा तो छाती में पीड़ा होने लगेगी, जौर चित्रकला से आंखें खराब हो 
जाएँगी। अंत में निश्चय किया कि इसे भिक्ष बनने देवा चाहिए। आजीविका के 
' लिए यह मार्ग सबसे सुखद है। 
वेद्यराज जीवक की कहानियाँ सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से तो महत्त्वपूर्ण हैं 
ही, उतमें मनोविनोद भी है। एक संक्षिप्त उद्धरण नोचे दिया जा रहा है : 
राजगृही नगरी अपनी प्रसिद्धि और शोभा के कारण वैशाली की बराबरी कर 
रही थो । वैशाली में अम्बापालि नाम की प्रसिद्ध वेश्या थी जो रात के लिए पचास 
मोहरें लेती थी । राजगृही में उससे भी बढ़कर सुंदरी तथा सुशिक्षित शालावती नाम 
को नगर-तायिका राजा को आज्ञा से नियुक्त की गईं। वह एक रात के लिए सौ मोहरें 
लेती थी। अकस्मात्‌ वह गर्भवती हो गई कितु अपने घंधे के कारण गर्भ को छिपाती 
रही। बालक उत्पन् हुआ तो उसे टोकरी में रखकर वहा दिया। उस बालक को 
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है । वांसनामय जीवन से भागकर वह बुद्ध के पास पहुँचता है और भिक्षु बन जाता 
है। उत्तर बुद्ध-कथा में सिद्धार्थ की कथा भी वर्णित है। एक कथा में कुछ नवयुवकों केः 
भिक्षु बनने को विचित्र कथा है। कुछ नवयुवक जपनी पत्तियों के साथ आनद-विहार के 
लिए नगर से बाहर निकले | एक के पत्नी नहीं थी, उसने एक वेश्या को साथ ले लिया | 
कितु वह उस का सामान चुराकर भांग गई। जब युव॒क उसका पीछा कर रहे थे, 
मार्ग में बुद्ध मिले। उन्होंने उस वेश्या के विषय में पूछा। बुद्ध ने उत्तर दिया : “क्या 
यह अच्छा न होगा यदि आप लोग उस वेश्या को खोजमे के स्थान पर अपने-आप को 
खोजें ।” बुद्ध ने उन्हें धर्मोपदेश दिया और वे सभी भिक्षु हो गए । अद्भुत कथावक 
भी पर्याप्त संख्या में हैं जिनमें सर्पराज और देव भाग लेते हैं। भिक्षुरूप में दीक्षित होते 
के इन कथानकों में सवसे अधिक रोचक दो मित्रों, सारिपुत्त और मोग्गलाव की 
कथा हैं। कालांतर में जाकर वे बुद्ध के शिष्यों में ग्रिने गए। बुद्ध का सारनाथ 
(वाराणसी) में दिया गया प्रथम घर्मोपदेश तथा अग्नि-प्रवचन भी इसी में सन्निहित' 
हैं। 

महावग्ग के अपर भाग में बुद्ध का अपनी जन्ममूमि में जाने और अपने पूत्र 
राहुल को दीक्षित करने का वर्णन है। चुल्लवग्ग में घनिक व्यापारी अनाथपिण्डक जिस 
ने अपना उद्यान संघ को भेट कर दिया था, देवदत्त का--जो बुद्ध का प्रतिस्पर्धी था 
और जिसने धषंघ में सर्वप्रथम संप्रदाय-भेद खड़ा किया था--सौतेली माता महाप्रजापति 
के अनुरोध तथा आनंद के समर्थन पर बुद्ध द्वारा अनिच्छापूर्वेक स्त्रियों को दीक्षित 
होने की अनुमति देने आदि का वर्णन है । 

जो कथाएँ अभिप्राय-विशेष से गढ़ी गई हैं तथा जिनका ऐतिहासिक, साहित्यिक 
यथा कथानकों को दृष्टि से विशेष महत्त्व नहों है, उनमें भी कहीं-कहीं महत्त्वपूर्ण पाठ 
मिलते हैं। नीचे एक ऐसे कथानक को दिया जाता है जो अपनी सरलता के द्वारा 
हृदय को स्पशे करता है : 

उस समय की बात है। एक भिक्षु के उदर में पीड़ा हो गई और दस्त लगने 
लगे । वेचारा दुरबंल होकर अपने ही दस्तों में गिर पड़ा। मगवान्‌ आनंद के साथ 
शयनकक्षों में घूमते हुए वहाँ पहुँचे और उस भिक्षु को उस दशा में पड़ा देखा। वे 
उसके पास गए और पूछा--'भिक्षु ! तुम्हें क्या कष्ट है ?” 

“मंत्ते ! मुझे उदर-व्याधि हो गई है।”' 

“तो भिक्षु ! कया तुम्हारे पास सेवा के लिए कोई व्यक्ति है ?”/ 

“नहीं भन्‍्ते ! ”” 

“दूसरे भिक्ष तुम्हारी सेवा क्‍यों नहीं करते ? 

“भन्ते ! क्योंकि मैं भिक्षुओं की सेवा नहीं कर सकता ।” 

इस पर भगवान्‌ ने आनंद को कहा--आनंद जाओ, और थोड़ा पानी ले 
आओ हम इस भिक्षु को नहलाकर साफ़ करेगे।* हे 
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“अच्छा मन्ते'” कहकर आनंद ने भगवान्‌ की आज्ञा को शिरोधायें किया भौर 
पानी ला दिया। भगवान्‌ भिक्षु पर पानी डालने सगे और आनंद उस ४ अंगों को बोने 
-लगे। इसके पश्चात्‌ भगवान्‌ ने उसे सिर से उठाया और आनंद ने परों से । दोनों ने 
मिलकर उसे विस्तर पर सुला दिया। तब भगवान्‌ ने उस अवसर तथा उस प्रसंग में 
मिक्षुसंध की एक सभा बुलाई और मिक्षुओं से पूछा--/क्या असुक कक्ष में कोई सिश्ष 
-रूण है?” 
“पते ! है। 
प्तो पा | उस भिक्षु को क्या व्याधि है ? 
“मंते ! उसे उदर-व्याधि है । 
/सिक्खुओ ! क्या उसकी सेवा के लिए कोई है ? 
/भन्‍्ते ! नहीं। 
“तो, भिक्षु उसकी सेवा क्‍यों नहीं करते ? 
"भंते ! वह भिक्षु दूसरों के किसी काम नहीं आ सकता, इसलिए उस की 
कोई सेवा नहीं करता।”” 2 04 
“मिव्खुओ ! तुम्हारे माता-पिता वहीं हैं जो तुम्हारी सेवा करें। यदि बम 
' परस्पर सेवा नहीं करोगे तो तुम्हारी सेवा कौन करेगा। भिकक्‍्खुओ ! जो मेरी सेवा 
करना चाहता है वह रुग्ण की सेवा करे । 7 
ये कहानियाँ प्राचीन भारतीयों के दैनिक जीवन को जानने के लिए भी महत्त्व 
पूर्ण हैं । 
बालक उपालि के माता-पिता उनके भविष्य के विषय में पंरस्पर विचार 
करने लगे। वे सोचने लगे यदि यह लेखक बनेगा तो उँगलियाँ ढुखने लगेंगी, यदि 
गणित सीखेगा तो छाती में पीड़ा होते लगेगी, और चित्रकला से आंखें खराब 
जाएँगी। अंत में निश्चय किया कि इसे भिक्षु बनने देना चाहिए। आजीविका के 
' लिए यह मार्ग सबसे सुखद है । ह * 
वैद्यराज जीवक की कहानियाँ सांस्कृतिक इतिहास की दृष्टि से तो महत्त्वपूर्ण हैं 
ही, उनमें मनोविनोद भी है। एक संक्षिप्त उद्धरण नोचे दिया जा रहा है : 
राजगृही नगरी अपनी प्रसिद्धि और शोभा के कारण वैशाली की बराबरी कर 
रही थी। वैशाली में अम्बापालि नाम की असिद्ध वेश्या थी जो रात के लिए प्‌ 
भोहरें लेतो थी । राजगृही में उससे मी बढ़कर सुंदरी तथा सुशिक्षित शालाबती नाम 
को नगर-नायिका राजा की आज्ञा से नियुक्त की गई। वह एक रात के लिए सी मोहरें 
लेती थी। अकस्मात्‌ वह गर्भवती हो गई हर अपने घंधे के कारण गन्ने को्‌ के 
रही। वालक उत्पन्न हुआ तो उसे टोकरी में रखकर बहा दिया। उस बालक को 
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राजकुमार अभय ने देख लिया और पाल-पोसकर बड़ा किया । उसका नाम जीवक 
रखा गया। 
जब जीवक बड़ा हुआ तो तक्षशिला के एक वैद्य का शिष्य हो गया। सात वर्ष 
तक शिक्षा देकर गुरु ने उस को परीक्षा ली। उसे एक कुदाली दे दी और कहा--'“तप्न- 
शिला के चारों ओर जो जड़ी-बूटियाँ ओषधि के काम नहीं आ सकतीं उन्हें ले 
आओ ।” जीवक वापस लौट आया और उसने कहा--“मैं काफी दूर तक गया किंतु 
'एक भी ऐसी जड़ी-बूटी नहीं मिली ।”” 
उत्तर से संतुष्ट होकर गुरु ने उसे यात्रा-व्यय देकर विदा किया । 
कितु मार्गव्यय शीघ्र समाप्त हो गया । कुछ पैसा कमाने के लिए उसने एक 
नगर में अपने वैद्य होने की घोषणा की। उस नग्रर में एक धनी व्यापारी की पत्नी 
रुपण्ण थी। जीवक ने थोड़ा-सा घी उसकी नाक में डाला, वह मुँह में भा गया और उसने 
थूक दिया । रुग्त सेठानी ने उस घी को सेंभालकर रखते के लिए नौकरानी को कहा । 
जीवक के मन में आया कि वह बड़ी क्षुद्र है। उसे अपनी फीस की चिता हो गई। सेठानी 
ने जीवक को विश्वास दिलाया कि उसे चिता नहीं करनी चाहिए । वह घी दीप जलाने 
या अन्य चिकनाहट के काम आ सकता है, इसमें कृपणता की बात नहीं है। 
वह अच्छी हो गई और उसने वेच्य को चार हज़ार मोहरें पारितोषिक के रूप 
में दीं। इसके अतिरिक्त उसके पुत्र, पुत्रवधू और पति ने भी चार-चार हज़ार मोहरें 
दीं, पति ने उसे एक दास, एक दासी और बैलों की जोड़ी के साथ एक रथ भी दिया। 
वह राजगृही में लौट आया | अपना कमाया हुआ धन कृतज्ञता के रूप में राज- 
कुमार अभय को देना चाहा | अभय ने उसे स्वीकार नहीं किया, केवल इतना ही चाहा 
कि जीवक राजगृही में बस जाए। वृद्ध राजा विम्बसार का इलाज करने पर उसे राज- 
चैद्य की प्रतिष्ठा मिल गई। उसने बहुत से आइचर्यंजनक इलाज किए। एक बार 
राजयृह का एक धनी व्यापारी अत्यंत रुग्ण हो गया। सभी वैद्यों ने आशा छोड़ दी 
और इलाज करना बंद कर दिया। तब राजा ने अपने राजवंद्य को उत्तका इलाज 
करने की अनुमति दी। जीवक ने उससे एक लाख मोहरें अपने लिए और एक लाख 
राजा के लिए दक्षिणा के रूप में माँगीं और यह शर्त रखी कि उसे सात महीने दाहिंनी 
ओर, सात महीने वाई ओर, और सात महीने पीठ के बल लेटे रहना होगा। रोगी ते 
सभी शर्ते स्वांकार कर लीं। वैद्य ने उसे पलंग के साथ बाँध दिया, उसकी खोपड़ी 
खोली और और दो कोड़े निकाल कर फिर से सी दी । ये ही कीड़े उसकी मृत्यु के कारण 
चने हुए थे। किंतु रोगी सात महीने तक एक ही पसवाड़े नहीं सो सका। परिणामस्वरूप 
सात-सात दिन सुलाया गया और इक्कीस दिन में ठीक हो गया। जीवक वेउसे समभाया 
कि सात महीने केवल कहने के लिए था अन्यथा सात दिन तक सोना भी कठिन हो 
१] 
3 वैद्य जीवक की निपुणता और चातुर्य को बताने वानी और भी वहुत-सी कहा- 
निर्याँ हैं। उसमे बुद्ध की चिकित्सा भी की थी मौर संघ का प्रेमी बन गया घा। 
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इस प्रकार के अनेक उदाहरण हैं। विनयपिटक के संपादक जब शुष्क उपदेशों 
से थक जाते थे तो विधि या निषेघ संबंधी नियमों के बीच इस प्रकार के कथानक 
डाल देते थे जिससे कुछ मनोरंजन भी हो सके। उदाहरण के रूप में आयु को प्राथ- 


प्रिकता प्रदान करने के नियमों का विधान करते समय वुद्ध ने नीचे लिखी कथा 
बताई: 


बहुत पहले को बात है । भिकखुओ ! हिमालय की उपत्यका में एक वट का 

चक्ष था। उसके पास तीन मित्र रहते थे--एक तीतर, एक बंदर और एक हाथी । वे 

- एक साथ रहते तो थे कितु उनमें परस्पर आदरमाव, विश्वास या शिष्ठाचार नहीं था । 

एक दिन उनके मन में आया कि यह पता लगाया जाए कि हममें आयु में कौम बड़ा है। 

जो बड़ा हो उसका आदर किया जाए, प्रत्येक कार्य में उसकी सलाह ली जाए ओर उसके 
' ध्रति सम्मान प्रदर्शित किया जाए। 


भिक्‍्खुओ ! फिर तीतर और बंदर ने हाथी से पूछा -- 
“मित्र ! तुम्हें कितनी पुरानी बातें याद हैं ? 


“तो मित्रो ! जब मैं छोटा था इस वट वृक्ष के ऊपर से चला जाता था। यह 


भेरी ढाँगों में आ जाता था। इसकी सबसे ऊँची झाखा मेरे पेट को छती थी। मित्रो ! 
मुझे इतना स्मरण है ।” | 


भिक्‍्खुओ ! फिर तीतर और हाथी ने वही, प्रश्न बंदर से किया। 


“मित्रो ! जब मैं छोटा था तो मैंने वैठे-बैठे इस वठ वृक्ष की सबसे ऊँची शाखा 
को दाँतों से काटा था | मुझे इतना याद है।”' बंदर ने उत्तर दिया। ा 


#भिक्खुओ ! फिर वही प्रइन बंदर और हाथी ने तीतर से पुछा।/ 


“मित्रो ! परली तरफ खुली जगह में एक बहुत ऊँचा वट का वक्ष था। एक 
दिन मैंने उसका फल खाया और गुठली को यहाँ डाल दिया | उसी से यह ॒वट वक्ष 
उगा है। इसलिए मैं तुम दोनों से बड़ा हूँ।” " न्‍ 


उस पर भिक्‍खुओ ! हाथी और बंदर ने तीतर से कहा--.“पमित्र तुम हम तीनों 
से बड़े हो । आज से हम तुम्हारा आदर-सम्मान करेंगे, तुम्हें बड़ा मानेंगे और तुम्हारी 
सलाह लेकर काम करेंगे |”? 


बौद्ध जाचार को शुद्ध एवं गंभीर रूप में प्रकट करने वाले उच्च कोटि के कथा- 
'नक भी रखे गए हैं। राजकुमार दीर्घायु को कथा हृदयस्पर्शी है । वह भपते माता-पिता 
कीः हत्या की चदला लेना चाहता है। कितु जब हृत्यारा राजा अहादत्त पूरो तरह उसके 
वस में हो जाता है तो अबनी नंगी तलवार को म्यान में रख लेता है और प्रतिशोध फ्लो 
भूल जाता है । विनयपिटक में उदाहरणों की भी कमी नहीं है। उपदेशों और सूक्तियों 
में उन्हीं का वाहुत्य है । चुल्लवस्ग ([.] -3) में बौद्ध संघ एवं घर्मं को आठ विशेषताओं 
हे की जाठ विशेषताओं से की गई है। नीचे लिखा वाक्य वार-बार 
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“भिक्‍्खुओ : जैसे समस्त महासमुद्र में एक ही रस है और वह लवण है, उसीः 
प्रकार बौद्ध संघ एक घर्म में एक ही रस है और वह है निर्वाण ।” 

विनयपिटक का वेदिक ब्राह्मणों के साथ निश्चित सादृश्य है। दोनों में विधिः 
(नियम ) और अथंवाद (व्याख्या) साथ-साथ मिलते हैं और दोनों में पद्य-क्थानकः 
अथंवाद का एक भाग हैं। विधि-विधानों के शुष्क मरुस्थल में वे जलाशय के समान. 
प्रतीत होते है । 


विनयपिटक की अंतिम पुस्तक परिवार है। इसमें कोई महत्त्व की बात नहीं: 
है। संभवतया किसी सिंहली भिक्षु ने इसे बाद में जोड़ा है। इस में उन्‍्नीस पाठ हैं--- 
चर्चाएँ, सूचियाँ, परिशिष्ट, नामावली आदि। ये वेद-वेदांगों के परिशिष्ठों से मिलतेः 
हैं। अभिघम्मपिटक के मूलपाठ के समान ये भी प्रश्नोत्तर रूप में हैं और संभवतया- 
उसी समय के हैं। 


सुत्तपिटक 


उपदेश तथा चर्चाएँ 


जिस प्रकार विनयपिटक संघ के अनुशासन एवं भिक्षुओं के आचार को जानवेः 
के लिए सर्वोत्तम आधार है उसी प्रकार घर्म एवं सर्वश्रथम शिष्यों के विपय में जानने 
के लिए सुत्तपिटक सर्वोत्तम आधार है । वौद्ध परंपरा की सर्वोत्तम साहित्यिक कृतियाँ 
भी इसी में है। वे प्रश्नोत्तर एवं कथानकों के गद्य-रूप में भी हैं तथा सूक्तियों एवं: 
गीतों के पच्च-रूप में भी । 

सुत्तपिटक में पाँच निकाय अथवा संग्रह है : 

(।) दीघ-निकाय, (2) मज्मिस-निकाय, (3) संयुत्त-निकाय, (4), 
अंगुत्तर-निकाय और (5) खुहक-निकाय। 

खुदक-निकाय में नीचे लिखी पुस्तक है : 

(4) खुहृकपाठ, (2) घम्मपद, (3) उदान, (4) इतिवुत्तक, (5) सुत्त 
निपात, (6) विमान-वत्थु, (7) पेतवत्थु, (8) थेरगाथा, (9) थेरीगाथा, (0) 
जातक, () निद्देस, (2) पाटिसम्मिदामर्ग, (3) अपदान, (4) बुद्धवंस और 
(5) चरियापिटक। 


प्रथम चार निकायों में सुत्त और चर्चाएं हैं। इनमें या तो बुद्ध और उनके प्रमुख 

शिष्यों द्वारा दिए गए उपदेश हैं और या इतिहास-संवाद हैं । उपदेशों से पहले सं क्षिप्त 

प्रस्तावनाएँ हैं जिनमें यह बताया गया है कि बुद्ध या अन्य भिक्षु ते किस अवसर पर 

तथा किस स्थान पर वह उपदेश दिया | इतिहास-संबाद उपनिषदों और महाभारत के 

संवादों से मिलते हैं। सभी 'सुत्त' गद्य में हैं। कहीं-कहीं वीच में गाथाएंँ मी भा जाती 

हैं किन्तु उनमें से कुछ उद्धरणमात्र हैं भौर कुछ प्रक्षिप्त । गद्य के कुछ हृदयस्पर्शी प्रसंगों 
को उदात्त बनाने के लिए भारतीय साहित्य में यह साधारण प्रवृत्ति थी। 
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([) दोध-निकाय 


दीध-निकाय का बर्थ है लंबे उपदेशों का संग्र ह। इसमें लंवे-लंबे चौंतीस सुत्त 

हैँ। प्रत्येक सुत्त में वौद्ध सिद्धांत के एक वा अधिक अ्रश्तों की चर्चा है जौर उसे स्वत्तेत्र 
गअंथ समझा जा सकता है! सारा ग्रंथ तीन भागों में विभकत है| विषय तथा स्वरूप की 
दृष्टि से वे परस्पर भिन्‍न हैं किठु सभो में प्राचीन और नवीन दोनों परंपराएं मिलती 
ह#ैं। प्राचीन परंपरा मुख्य रूप से प्रथम भाग में मिलती है और नवीन तुतीय भाग में। 
द्वितीय भाग में दीधेतम सुत्त हैं। उनके वर्तमान बृहत्‌ झूप का कारण उनके अंतर्गत 
समाविष्ट प्रक्षेप हैं । शैली में भी सुतत एक-सरीखे नहीं हैं । प्रथम भाग के समस्त तथा 
द्वितीय एवं तृतीय भाग के कुछ सुत्त केवल गद्य में हैं, द्वितीय तथा तृतीय भाग के बहुत 
से सुत्त गद्य और पद्य का मिश्रण हैं। कुछ गाथाएँ कथानक के रूप में हैं और कुछ फुट- 
कर उक्तियों के रूप में । कुछ स्थानों में गद्य के पश्चात्‌ पद्च और पद्य के पश्चात्‌ गध 

ख्वार-बार आए हैं। सुत्त सं० 20 और 32 पूर्णतया गाथा में हैं । 


प्रथम भाग के अधिकतर सुत्त आचार-विषयक हैं। विशेष रूप से शील, समाधि 
और प्रज्ञा का निरूपण है | इससे साधक अपने आादर्श अहंत्त्व को प्राप्त कर लेता है । 


बुद्ध के बाचारशास्त्र का समर्थत करते समय ब्राह्मण तथा दूसरी परंपराओं के आचार 
-का खंडन किया गया है ) 


प्रथम घुत्त च्रह्मजाल-सुत्त है। श्ाचीन भारतीय घर्मों का इतिहास जानने के 
लिए यह सुत्त अत्यंत महत्त्वपूर्ण है। धपने शिष्यों के लिए आचार का प्रतिपादव करते 
समय भगवान्‌ बुद्ध ने इसमें ब्राह्मण तथा श्रमणों के अनेक घंघों, संप्रदायों एवं जीवन- 
संबंधी विचारों तथा प्रकारों की सूची दी है। बहुत से घन संग्रह करते हैं, नत्यगीतों से 
प्रसन्‍न होते हैं, वाजे वजाते है, नाटक खेलते हैं तथा अन्य प्रकार के खेलों द्वारा अपना 
मनोरंजन करते हैं। वे सभी प्रकार की विलासिताओं में मस्त हैं। बहुत से लोग यज्ञ, 
ज्योतिष या जादू आदि के द्वारा अपनी आजीविका चलाते हैं। बहुत-से ऐसे हैं जो सत 
जोर जप्तत्‌ जगतू की सृष्टि और विनाश, आत्मा आदि के विचारों में संलग्न द्द यहाँ 
चवास्नठ दाइनिक भर्तों की सूची दी गई है। वौद्ध भिक्षु को इत सदते दूर रहने के लिए. 
कहा गया है। जिस प्रकार चतुर मछआ छोटी-वड़ी सभी मछलियों को अपने जाल में 
"फंसा लेता हैं, उसी प्रकार भगवान्‌ बुद्ध जानते हैं कि ब्राह्मण एवं श्रमणों के विनिध. 


मत्त-मतांतरों को केसे पकड़ा जाता है और उन्हें व्यर्थ तथा आत्मसाधना में बाधक कैसे 
'सिद्ध किया जाता है। 





4. यहाँ साधारण जनता द्वारा किए जाने वाले मनो रंजनों को संदी सूची है जो विज्ञान के 
र न “विश 
के लिए महत्वपूर्ण है। नजर 


2. यहाँ एक लंबी सूचो है जो भारतीय ग्रामीण परंपराओं को जानने के दिए बहुत महत्त्वपूर्ण है । 
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दूसरा सामज्ञफलसुत्त है। इसमें श्रामण्य अर्थात्‌ भिक्ष-जीवन के फल बताए गए 
हैं। बु द के समकालीन भारतीय जीवन तथा विचारों को जानने के लिए यह महत्त्वपूर्ण 
आधार है। इसमें वौछूतर घामिक संप्रदायों के संस्थापकों एवं प्रचारकों की पूरी सूची 
है । राजा अजातशन्रु बुद्ध के दर्शन करने जाते हैं इस प्रस्तावना के साथ प्रश्नोत्तर प्रारंभ" 
होते हैं। वर्ण-ब्यवस्था तथा उस संबंध में बुद्ध के विचारों को ,जानने के लिए तृतीय 
अम्बदु-सुत्त बहुत महत्त्वपुर्ण है। इसमें शाक्यवंश और ऋषि कृष्ण का निर्देश आता है।' 
अतः इस सुत्त को पोराणिक और ऐतिहासिक महत्त्व भी दिया जाता है । पाँचवाँ कुट- 
न्तसुत्त और तेरहवाँ तेविज्ज सुत्त (नरविघ सूत्र) ब्राह्मण-परंपरा की मीठी चुटकी है।' 
कूट दच्त का अथे है तेज दाँत। यह नाम हिसा-प्रधान यशञ्ञों को दिया गया है। चेविध का- 
अर्थ है तीन वेदों को जानने वाला ब्राह्मण । सूच में उसकी ब्रह्म-जिज्ञासा और एकत्व- 
प्राप्ति के प्रयत्नों का उपहास है। साथ ही बौद्ध-परंपरा के नये जीवन और नये आदशों 
के साथ उनकी तुलना की गई है । भारतीय घमर्म की प्राचीन तथा नई घाराकं का 
परस्पर तुलनात्मक अध्ययन करने के लिए यह सुत्त महत्त्वपूर्ण है। पंद्रहवें महानिद्वानसुत्त 
में बौद्ध दशेन की मूल मान्यता प्रतीत्य समुत्पाद का निरूपण है। निद्दान का अर्थ है 
कारण | बाईसवें महासतिपट्ठान-सुत्त में चार प्रकार की सावधानता का वर्णन है।. 
बौद्धभिक्षु के लिए ये सावधानताएं अत्यावश्यक कर्तव्य है। इसमें बौद्ध दर्शन की मल 
मान्यताओं का भी निरूपण है और अंत में चार आये-सत्य दिए गए है। उनतीसवाँ 
सिगालोवाद-सुत्त सर्वसााघारण के लिए बौद्ध आचार का प्रतिपादन करता है। इसका 
अर्थ है आगाल के द्वारा दिया गया उपदेश । इसमें बोद्ध गृहस्थ के सामाजिक एवं 
घरेलू कर्तंव्यों का विस्तार से वर्णन है । 


दीघ-निकाय का सोलहवाँ महापरिनिब्बान-सुत्त प्रत्येक दृष्टि से अत्यंत महत्त्व- 
पूर्ण है। यह शेली तथा विषय दोनों दृष्टियों से अन्य सुत्तों से भिन्‍न हैं। यह न तो प्रइनो* 
त्तर के रूप में है और न सिद्धांतों पर भाषण के रूप में, कितु बुद्ध के अपर जीवन, 
उनके भाषण तथा सूक्षितयों एवं मृत्यु का क्रमबद्ध विवरण है। इस विशाल विवरण के 
कुछ अंश त्रिपिटकों का प्राचीनतस भाग हैं और बुद्ध के जीवन पर कविता के प्रारंभ को 
प्रकट करते हैं। यह उल्लेखनीय है कि पालि-आगमरमों में बुद्ध का जीवन नहीं मिलता। 
विनयपिटक तथा सुत्तपिवक में उस का आंशिक प्रारंभ मिलता है। बुद्ध का अंतिम 
जीवन और अंतिम उपदेश स्वभावतया उनके शिष्यों के मन में बद्धमूल हो गए । उन्हें 
सुरक्षित रखा गया औौर श्रद्धा के साथ शिप्य-परंपरा द्वारा चलाया गया। इस सुत्त के. 
प्राचीन अंशों में चुद्ध-जीवस का प्रारंभ है किन्तु महापरिनिव्वान-सुत्त में बहुत थोड़े मंश 
हैं जिन्हें प्राचीन एवं मौलिक कहा जा सके। यह सुत्त किसी एक काल की रचना नहींः 
इस में अनेक-माग है जो विभिन्‍न कालों में रचे गए हैं। संमवतया बुद्ध के निर्वाण 

के समय एक लघुकाय घुत्त बना होगा। कितु उसमें प्रक्षेप और परिवरद्धंत होते गये और 
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कालक्रम से यह विशालकाय सुत्त बन गया, द्वितीय भाग में नीचे लिखी बातों से संबंध 
रखने वाले अंश निश्चित रूप से प्राचीन हैं : बुद्ध का वेलुवन में सर्वप्रथम अस्वस्थ होना 
ओर अपनी इच्छाशक्ित द्वारा उस पर विजय प्राप्त करता, आनन्द को यह कहना कि 
मैं उत धर्मोपदेशकों में नहीं हूँ जो अपनी मुद्ठी वंद रखते हैं और भपने शिष्यों को सब- 
कुछ नहीं बतादे, इसके विपरीत मैंने समस्त सत्य की घोषणा कर दी है। उन का कथन 
है कि मैंने कभी संघ का नेता बनसे की इच्छा नहीं की, संघ कभी मुझ पर आश्रित 
नहीं रहा, न मेरे चले जाने पर नेतृत्वहीन होगा । उत्तका संचाजन मेरे द्वारा घोषित 
धर्म के आधार पर होगा। इसलिए हे जानच्द ! स्वयं अपने प्रदीप बनो, स्वयं अपनी 
शरण बनो। घर्म को अपना प्रदीप समझकर उस पर दृढ़ रहो । 
पाँचवें भाग का नीचे लिखा अंश भी उतना ही मौलिक और प्राचीन प्रतीत 
होता है : "भगवान्‌ की मृत्यु समीप आईं जानकर आनन्द अपने शोक को नहीं रोक 
सके । वे बाहुर चले गये और एक थम्बे के सहारे खड़े होकर रोने लगे । बुद्ध ने उनको 
बुलाया और करुणापूर्ण शब्दीं में सत्विवा दी। साथ हो मोह एवं आसकित की भोर 
ध्यान आकर्षित किया (” 
इस सुत्त की फुटकर गाथाएं भी अत्यस्त प्राचीन हैं। उनमें से कुछ बुद्ध तथा' 
उनके प्रमुख शिष्यों की सूक्तियों को प्रकट करती हैं। कुछ अन्य कथानक की हुदय-स्पर्शी 
घटनाओं पर बल देती है। इन पाठों में बुद्ध एक मातव के रूप में मानव से वातलाप 
करते हैं किन्तु इसी ब्ंथ में अत्यत् वे एक दिव्य पुरुष या ऐन्द्रजालिक के समान अद्भुत 
घटनाएँ दिखाते हैं और अपनी जादूगरी की प्रशंसा करते हैं। वे कहते हैं : “यदि मैं चाहें 
तो अपवी आय को जगत्‌ की आयु' जितनी लंबी कर सकता हूं।” वे आनव्द को 
फटका रते हैं कि उसमे उत्तका आशय नहीं समझा और जीवित रहते की प्रार्थना की (3. 
34-47) कहा गया है कि बुद्ध की मृत्यु से भूकंप जा जाता है, उसी समय भूकंप के जाठ 
कारण बताएं गए हैं। साथ हो आठ भेदों वाली बहुत-सो अन्य बातें भी ग्रिनाई हैं। 
(3.[-353) ये सब उत्तरकालीच भक्तों द्वारा जोड़े गए हैं। मूल रचमिता की अंतरात्मा- 
में कौनसी प्रेरणा थी, इसका उन्हें अंश भर भी पता नहीं था। अधिकतर स्थानों में 
यह पता लगाना कठित नहीं है कि ये प्रक्षेप या परिवद्धेन कहां से भाए। सुत्त का बड़ा 
भाग, तिपिटक के दूसरे स्थानों में मी मिलता है और वहीं से लिया गया है। इस 
प्रक्षेपों एवं परिवद्धेनों के होने पर भो घुत्त का मूल रूप नष्ठ वहीं हुआ है। यह बुद्ध के 
मूव उपदेश्ञों को ज्िपिटक के अन्य सभी ग्रंथों की अपेक्षा अधिक भात्रा में उपस्थित 
करता है। 


इस सुत्त के भहृत्त्त के कारण यह प्रथा चल पड़ी थी कि अन्य सुचों को भी 
विशेष महत्त्व देते के लिए इसमें डाल दिया जाता था। उदाहरण के रूप में 'घम्मादास' 
(पर्मादर्श) की इसमें डाल दिया गया | इसमें बुद्ध, धर्म और संघ के प्रति निष्ठा की 
घोषणा है। महापरिनिव्वान-सुत्त को अंतिम रूप काफ़ी देर से मिला । एक उद्धरण 


में सुत्त और विनय की परंपरा एवं प्रामाण्य का निर्देश है तथा अंतिम भाग में बुद्ध के 
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अवशेषों तथा उनके लिए स्तूप बनाने का वर्णन है। जो बुद्ध आनन्द के साथ वार्तालाप 
करते समय एक सरल भानव एवं उपदेशक रूप में प्रतीत होते हैं, वे ही यहाँ एक 
परंपरा के उपास्य या देवता बन जाते हैं। बुद्ध के इस रूप को प्रकट करने वाला 
अशोक से पहले का कोई स्मारक तहीं है। 
महापरिनिव्वान-सृत्त प्राचीन और नवीन अंशों का सम्मिश्रण है। दूसरे सूत्र 
अपेक्षाकृत अर्वाचीन हैं। जिन सुत्तों में बुद्ध एक मानवीय उपदेशक के रूप में उपस्थित 
होते हैं, विशेषतया प्रथम पुस्तक से संबंध रखने वाले सुत्त 'महा अपदान-सुत्तः (सं० 4) 
से निश्चित रुप से प्राचीन हैं । इसमें बुद्ध के द्वारा प्रदर्शित अद्भुत घटनाओं का वर्णन 
है। इसमें यह भी बताया गया है कि गौतम से पहले छह बुद्ध और हो चुके हैं। इसमें 
बुद्ध का संपूर्ण जीवन-चरित अद्भुत.घटनाओं के साथ वर्णित है, विशेष रूप से बुंद् के 
गर्भ-प्रवेश एवं जन्म पर होने वाली आइचयेजनक घटनाओं का अलंकारपू्ण वर्णन है । 
लवखण-सुत्त (सं० 30) भी उसी परंपरा के उसी युग से संबंध रखता है। इस सु 
में महापुरुष के बचीस लक्षण ग्रिनाए गए हैं। उन लक्षणों वाला पुरुष चक्रवर्ती सम्राट 
या विश्व का उद्धारक बुद्ध बनता है। इसमें संदेह नहीं है कि बुद्ध भी अपने समकालीन 
अन्य घर्मोपदेशकों के समान इस बात में विश्वास करते थे कि दीघे समाधि द्वारा 
व्यक्ति अलौकिक शक्तियों को प्राप्त कर लेता है और अतिमानव बन जाता है। किन्तु 
उन्होंने स्पष्ट आदेश दिया था कि साधारण व्यक्तियों को इस प्रकार-के समत्कारों 
द्वारा प्रभावित करना भिक्षु के लिए अनुचित है, धर्म के विरुद्ध है! केवल शिक्षा, उपदेश 
, या भनुरोध द्वारा ही दूसरे को समझाने का अयत्त करना चाहिए। पाठिका-सुत्त 
(सं० 24) में बुद्ध दूसरी परंपरा के साधुओं के साथ चमत्कार दिखाने की प्रतियोगिता 
में उतरते हैँ और अपनी चमत्कार-शक्ति की बिता संकोच प्रशंसा करते हैं ॥ इससे 
अतीत होता है कि यह सूत्त भी उत्तरक्ालीन हैं। वास्तव में देखा जाए तो यह सूत्र 
संग्रह की दृष्टि से भी उच्च कोटि का नहीं है। इसमें प्रारंभ तो प्राचीन है कितु शेष 
पमिम्नस्तर का सम्मिश्रण है। 
सत्रह से लेकर इक्कीस तक के सुत्त अंशतः काव्य तथा पौराणिक हैं। जिस 
अकार पुराणों एवं महाकाव्यों के सांप्रदायिक भागों में इंद्र को शिव या विष्णु की 
स्तुति करते हुए बताया गया है उसी प्रकार इस सृत्त में इंद्र, अन्य देवों तथा क्षद्धंदेवों को 
बुद्ध के भक्त के रूप पाते हैं। राइस डेविड्स ने ऐसे सुत्तों को 'किसी स्वार्थ के लिए 
विरचित पुस्तिकाएँ” बताया है । सवक्रपञह-सुत्त (सं० 2) अत्यंत रोचक है । इसका 
अर्थ है शब्द, अर्थात्‌ इन्द्र के प्रवनों से संगंध रखने वाला सुत्त | इन्द्र बुद्ध के पास जाने 
में हिचकिचाता है । वह पहले अपने गंध की भेजता है जिससे बुद्ध का मस्तिष्क उसके 
अनुकूल हो जाए। गंधर्व खंगार रंस की गीतिका द्वारा बुद्ध को अनुकुल करता है। 
युद्ध अपनी स्वाभाविक मित्रता द्वारा इन्द्र का स्वागत करते हैं, उसे घर्मोपदेश देते हैं 
और उसके सभी प्रश्नों का उत्तर देते हैं। परिणामस्वरूप इन्द्र भगवान्‌ की स्तुति करता 


ह्ठै। 
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छब्बीसवें चवकवत्ति सोहनाद-सुत्त में मंत्रेय बुद्ध का निर्देश है जो करुणा के 
अवतार हैं। उनकी तुलना ईसाइयों के मप्तीह से की जाती है और इसीलिए इस सुत्त 
को उत्तरकालीन माना जाता है । इसमें आचार-पंबंधी तत्वों की पौराणिक उत्पत्ति 
का वर्णत है और सूक्ष्मदृष्टि, भविष्यकथन तथा उपदेशों का अद्भुत मिश्रण है। 


सत्ताईस्वें अग्गज्ञ्-सुत्त में विश्व तथा प्राणियों की उत्पति, संस्कृति एवं 
समाज-व्यवस्था का प्रारंभ आदि का वर्णन है, जिनकी तुलना पुराणों से को जा 
सकती है। इस सूत्त का उद्देश्य भी वही है जो अम्बद्ठ-सुत्त का था। इसमें भी यह 
'प्रतिपादित किया गया है कि अहंत्‌-अवस्था और निर्वाण की प्राप्ति का जाति से कोई 
संबंध नहीं है। 
तेईसर्वा पायासि-सूत्त दीध-निकाय की सर्वोत्तम चर्चाओं में से एक है। इसमें 
'नास्तिक राजा पायासि ओर भशिक्षु कुमार काश्यप के बीच आत्मा और परलोक के विपय 
में चर्चा है। दूसरी चर्चाओं में प्राय: एक ओर बुद्ध हैं और दूसरी भोर अन्य व्यवित | 
'जब बुद्ध बोलते हैं तो दूसरा व्यक्ति बीच-बीच में स्वीकृतिवाचक शब्दों के अतिरिक्त 
कुछ नहीं कहता । किन्तु पायासि-सत्त में राजा कई प्रकार के प्रश्त करता है। अत: यह 
सुत्त वास्तविक शंका-समाघान को उपस्थित करता और प्लेटों के शास्त्रार्थो का स्मरण 
'दिलाता है। यह सुत्त भी मौलिक नहीं है कितु ऐतिहासिक चर्चा को उपस्थित करता 
है जो दूसरे संप्रदाय-से ली गई है ।* अंतिम तीन सृत्त यह भी प्रकट करते हैँ कि दीघ- 
निकाय का अंतिम संस्करण बहुत देर से हुआ होगा । उनमें पहला भादानाटिय-सुत्त है 
जिप्तमें साँपों और भूत-प्रेतों को दूर रखने के लिए मंत्र हैं। दूसरा संगति और तीसरा 


दसूत्तर सुत्त है। ये अंगुत्तर-निकाय के समान लिखे गए हैं और अभिधम्म के समान 
प्रश्नोत्तर के रूप में हैं । 


दीघ-निकाय के विषयों का पर्यालोचन करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि यह 
'एक सुसंवद्ध साहित्यिक कृति नहीं हैं। यह माता जा सकता है कि एक व्यक्ति हारा या 
समिति द्वार किए गए इसके संकलन में कुछ आधारभूत सिद्धांत रहे होंगे। विपय था 
शब्दों की दृष्टि से जो सुत्त परस्पर मिलते हैं, उन्हें एक-साथ रखा गया ) किंतु इससे 
'यह सिद्ध नहीं होता कि समस्त ग्रंथ किसी एक व्यक्ति की कृति है। यदि प्मस्त दीघ- 


निकाय में किसी एक प्रतियाद को ढूँढ़ा जाए तो वह है, * बुद्ध तथायत्र थे अर्थात्‌ अपने 


शिष्यों को निर्वाण के मार्ग पर चलने की प्रेरणा देने के लिए वे स्व उस मार्ग पर चले 


थे!” इस प्रकार सिर्वाण का मा ग्रंथ का मुख्य प्रतिपाद् है । लेखक इसके द्वारा आदश 
जीवन के विषय में बुद्ध के सिद्धांतों को उपस्थित करता चाहता है। किंतु वास्तव में 
देखा जाए तो बुद्ध के समस्त उपदेशों का गही प्रतिपाद्य है और इस प्रकार समस्त 
विपिटक को किसी एक व्यक्ति को कृति नहीं कहा जा सकता। इसी प्रकार केवल 


दि ्ापत पका अल्प हे 
3. दे० 'राषप्पसेणी-मुत्त (जैन आगम) । 
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उपय्‌ क्‍त अतिपाच के आधार पर दीघ-निकाय को भी एक व्यक्ति की कृति नहीं कहा' 
जा सकता। ' 

फ्रोंके ने इसे बौद्ध आयमों का प्राचीनतम ग्रंथ सिद्ध करने का प्रयत्व किया है, 
कितु इसमें प्राचीन एवं अर्वाचीन दोनों प्रकारके अंश विद्यमान हैं । अतः समग्र ग्रंथ 
प्राचीनतम वहीं माना जा सकता । इसी प्रकार बौद्ध धर्म का प्राचीनतम रूप जानने के 
लिए भी केवल दीघ-निकाय को आधार मानकर चलना ठीक नहीं है । इसके लिए समस्त 
आगमों में से प्राचीनतम अंशों का चुनाव करवा होगा । इसी आधार पर बौद्ध धरम का: 
प्राचीनतम चित्र बन/या जा सकता है। 


(2) मज्मिम-तिकाय 


मज्िम-निकाय मध्याकार सुत्तों का संग्रह है। इसमें 52 भाषण या चर्चाएँ 
हैं। दीघ-निकाय से उनका इतना ही भेद है कि ये अपेक्षाकृत छोटे हैं। इस संग्रह में भी 
भत्येक सुत्त अपने-आप में परिपूर्ण है और सुत्तों से प्रकार एवं महत्त्व दोनों दृष्टियों 
से भिन्‍न है। इसमें सुत्तों की बड़ी संख्या का कारण विषयों की विविधता है जो 
दीघ-निकाय की अपेक्षा अधिक विस्तृत है। इसमें बौद्ध धर्म के प्रायः समस्त विषयों पर ' 
व्याख्यान हैं। उदाहरण के रूप में-चार आयंसत्य, कर्म, इच्छाओं की निःसारता,. 
भात्मा में विश्वास का खंडन, निर्वाण, विविध प्रकार के ध्यान आदि। यद्यपि ये चर्चाएँ 
शुष्क उपदेश हैं, कितु उनका रूप सर्वताधारण के लिए उपयोगी बना दिया गया है !' 
उन्हें प्रारंभ में प्रस्तावना देकर संवाद के रूप में उपस्थित किया गया है। कुछ इतिहास- 
संवाद भी हैं। दृष्टांतों के द्वारा उपदेश देना सभी धर्मों का अभीष्ट मार्ग रहा है। कहीं 
सारे उपदेश में एक ही दृष्टांत-कथा है और कहीं कई दृष्टांतों द्वारा एक ही बात की 
पुष्टि की गई है । सिद्धांत को प्रस्तुत करने के लिए पुराण तथा कथाएँ भी रखी गई 
हैं। उदाहरण के रूप में सुत्त स॑० 37 में बुद्ध के प्रसिद्ध शिष्य मोग्गल्लान द्वारा की गई 
इन्द्रलोक की यात्रा का वर्णन है। भिक्‍्खु मोग्गल्लान अपने पैर के भेंगूठे. से समस्त इख- 
लोक को हिला देता है। महाभारत तथा पुराण की कथाओं में इस प्रकार की घटनाओं: 
का वर्णन है। कुछ कथाएँ वास्तविक घटनाओं का संकेत करती हैं।. पुक्कुसाति 
(सं० 40) की कथा ऐसी हो है। वह सिक्षु बनना चाहता है कितु जब चीवर और 
भिक्षा पात्र लेने जाता है तो गाय द्वारा मार दिया जाता है। इस पर बुद्ध ने बताया कि 
सिक्षु च बनने पर भी उसे निर्वाण प्राप्त हो गया । इसी प्रकार भिक्षु छत (सं० 44)- 
की कथा है। उसे भयंकर रोग हो गया । अंत में उसने अपनी नसः स्वयं खोलकर प्राणा 
दे दिए । बुद्ध ने इस कार्य की स्वीकृति दी है। उन्होंने कहा है---यदि व्यक्ति आत्म- 
हत्या करके दूसरा जन्म प्राप्त करना चाहता है तो वह बुरी है। यदि व्यक्ति निर्वाण 
प्राप्त कर लेता है तो वह बुरी नहीं है । 
जस्सलायन-सुत्त (सं० 93) बुद्धकालीन वास्तविक जीवन को भ्रकट करता है # 
अपनी जाति का अभिमान करने वाले ब्राह्मणों को चारों वर्णो.को' पवित्र बताने वाले 


पालि साहित्य का इतिहास 299. 


गोतम का उपदेश रुचिकर नहीं लगा। प्रस्तुत सुत्त में ब्राह्मण ववयुबक आश्वलायन' 
गौतम से वर्णव्यवस्था के विषय में चर्चा करता है और यह वास्तविक घटना-सी प्रतीत. 
होती है । ब्राह्मण-परंपरा की जाति-व्यवस्था के विरुद्ध बुद्ध ने जो युक्तियाँ दी है वे 
हृदयस्पर्श्ी हैं। आश्वलायन बुद्ध से कहता है : 

“मगवन्‌ ! ब्राह्मण कहते हैं कि ब्राह्मण सभी जातियों में उत्तम हैं। दूसरी 
जातियाँ उनसे नीची हैं। ब्राह्मण शुक्ल जाति है, दूसरे कृष्ण हैं। केवल ब्राह्मण शुद्ध 
होते हैं और सब अशुद्ध होते हैं। कैवल बाह्मण ब्नह्मार की संतान हैं, उसके मुख से उत्पन्त 
हुए हैं। ब्रह्मग ने उनको उत्पन्त किया और ब्रह्मा ते उन्हें रूप दिया। वे ब्रह्मा के 
उत्तराधिकारी हैं। भगवान्‌ बुद्ध का इस विषय में क्या कथन है ? 

इस पर छुद्ध ने भाश्वलायन से कई प्रइन पूछे जिनका उत्तर वह हाँ के रूप 
में देता गया। उन्हीं के द्वारा उसने यह स्वीकार कर लिया कि ब्राह्मणों का दावा ग्रलत 
है । उदाहरण के रूप में बुद्ध पूछते हैं : 

“आश्वलायन बताओ तो, मानो ! एक क्षत्रिय राजा विभिन्‍न वर्णो के सौ: 
व्यक्तियों का सम्मेलन करता है। क्षत्रिय तथा ब्राह्मणों के उच्च परिवारों के व्यक्ति आते" 
हैं और साल, सज्ज, चंदन या पक्चक वृक्ष की लकड़ी को अरणि से रगड़ कर आग निका-- 
लते हैं। तत्पश्चात्‌ चण्डाल, निषाद, (वैणव) रथकार तथा पुक्कुस जाति के लोग आते' 
हैं और कत्ते, सुअर, अथवा कपड़े धोने के पोखरे में से अथवा बाँस भादि की लकड़ी लाते 

हैं ओर घिसकर अग्नि उत्पन्न करते हैं। क्या क्षत्रिय तथा ब्राह्मण उत्तम लकड़ी से घिस 
कर जिस अस्ति को उत्पस्त करते हैं उसमें लपटें, चमक तथा प्रकाश होगा और चंडालः 
भादि गंदे स्थानों से लकड़ी लाकर जिस आग को उत्पस्त करते हैं उसमें लपटें, चमक 
तथा प्रकाश नहीं होंगे ।”” 

आश्वलायन स्वाभाविक रूप से उतर देता है कि दोनों अग्नियों में कोई अंतर" 
नहीं है। बुद्ध कहते हैं यही बात जातियों के विषय में भी है । 

कुछ सुत्त न संवाद हैं और व उपदेश, कितु कथानक के रूप में हैं। छियासीवाँ" 
सुत्त प्रसिद्ध डाक अंगुलिमाल का गद्य-पद्यात्मक आख्यान है। अंत में वह भिक्ष और 
अहँत बन गया। प्राचीन बौद्ध काव्य का यह महत्त्वपूर्ण नमूतरा है। तिरासीवें सुत् में राजा- 
महादेव की कथा है जो जातकों में भो आई है। अपने सिर पर सफेद बाल देखते ही वह 
राज्य छोड़कर भिक्षु बन गया। इस प्रकार का एक उच्च कोटि का कथानक रदुपाल-- 
सुत्त (सं० 82) है। वह प्राचीन वीरगाथा की शैली में है। वीचे एक संक्षिप्त उद्धरण- 
दिया जाता है. 

जऊमार राष्ट्रपाल किशोर भवस्था में भिक्षु बनना चाहता है। माता-पिता 


अनुमति देने से इनकार कर देते हैं। वह भोजन छोड़ देता है और माता-पिता को अनु- 
हज के लिए विवश्ञ कर देता है। कुछ वर्ष बीत जाते हैं. और वह सिक्षु बद कर 
ने नगर में आता है और सिक्षा के लिए अपने हो घर पहुँचता है। पिता उसे नहीं: 
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भिक्षुओं ने मेरे एकमात्र प्रियपुत्र को बहका लिया और भिक्षु बना लिया।” उसी समय 
: घात्री बचा-खुचा अन्त बाहर फेंकने आई | शिक्षु ने उस उच्छिष्ट अन्‍्न को मांगा । घात्री 
ने उसे पहचान लिया और उस के पिता को सूचना दे दी। पिता: बाहर बाया और 
उस ने पुत्र को घर में आने के लिए आमंत्रित किया। पुत्र ने तम्रता-पुर्वक इनकार करते- 
. हुए कहा, “मैंने आज भोजन कर लिया है ।” फिर भी उसने अगले दिन के लिए तिर्म- 
- त्रण स्वीकार कर लिया। पिता ने उस के लिए केवल मोजव ही तैयार नहीं किया किंतु 
भोजन-गृह में सुवर्ण और आभूषणों का ढेर लगा दिया। साथ हो, राष्ट्रपाल की पुर्वे 
पत्नियों को भादेश दिया कि वे अपना पूरा शूंगार कर लें। दूसरे दित उसका शीर्नः 
दार स्वागत हुआ। पिता ने सारे आभूषण और कोष उस की देने चाहे। किंतु राष्ट्र 
' पाल ने कहा, “पिता जी यदि आप मेरी सलाह पुछते हैं तो इन आशभूषणों और सारे 
घन को बैलगाड़ी पर लाद दीजिए और गंगा में, जहाँ वह बहुत गहरी हो, डुबो दीजिए 
- बयोंकि इस से केवल दुःख, शोक तथा कष्ट ही मिलते हैं। स्त्रियाँ आँखों में आँसू 
भरकर उस के पैरों पर गिर पड़ीं, कितु वह उनके प्रति आाक्षष्ट नहीं हुआ । भोजन 
समाप्त करके वह चला गया । तब उसे कुरु के राजा मिले। उन्होंने कहा--“जर्त 
: व्यवित बूढ़ा हो जाय, रोगी हो, दरिद्र हो या उसके संबंधी नष्ट हो गए हों तो उसका 
सिक्षु बनता मेरी समझ में आता है । जो नई उमर में है, स्वस्थ एवं सुखी है, उसकी 
- भिक्षु बनना मेरी समझ में नहीं भाता।” राष्ट्रपाल ते उसे सभी वस्तुओं की नश्वरता 
- एवं इच्छाओं के कभी तृप्त व होने का उपदेश दिया और युक्ति-संगत चर्चा द्वारा बुद्ध 
* के सिद्धांत की सत्यता को उस के हृदय में बिठा दिया । - 
इस प्रकार की उच्च कोटि की रचनाओं के साथ शुष्क उपदेश भी मिलते हैं 
- जिनमें पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या है या चर्चा के रूप में मूल सिद्धांतों का प्रति- 
* पादत है। उदाहरण के रूप में तेतालीस तथा चौवालीस संख्या वाले सु्तों को उप- 
स्थित किया जा सकता है । कुछ सुत्तों में (उदा० 27, 37, 40, [4४ तथा 5) 
- भेदों की गिनती के लिए अंगुत्तर-तिकाय की, तथा लक्षण एवं विभाजन के लिए 
अभिषम्म-पिटक की शैली को अपनाया गया है। उपर्युक्त गद्य-पद्यात्मक आख्यानों वाले 
- सुत्तों से सर्वथा भिन्‍न दूसरी प्रकार के सुत्त मिलते हैं। उदाहरण के रूप में सं० 6 में 
*अस्येक बुद्धों के नाम पहले गद्य में फिर पद्य में गिनाए गया हैं। प्रत्येक बुद्ध उन्हें कहा 
- जाता है जो अत स्वयं बीधि प्राप्त कर लेते हैं कितु दूसरों को उपदेश नहीं देते ! इस 
प्रकार गद्य और पद्य का सम्मिश्रण दीघ-निकाय में भी मिलता है कितु है उत्तरकालीन । 
. बौद्ध-संस्कृत-साहित्य में भी यह शैली पाई जाती है । 
मज्मिम-निकाय के सुत्त श्राचीन वौद्ध धर्म तथा बुद्ध एवं उन के शिष्यों की 
उपदेश देने की पद्धति को जानने के लिए सर्वोत्तिम आघार हैं। इसके अतिरिक्त एक 
और दृष्टि से भी ये महत्त्वपूर्ण हैं। इनमें प्राचीन समय के दैनिक जीवन की आकर्षक 
-अकियाँ मिलती हैं, केवल भिक्षुओं के जीवन की ही नहीं जैसा कि सं० 52] तथा 
22 में है कितु दूसरे वर्गों का जीवन भी मिलता है। इक्यावनवां सुत्त वेदिक परंपरा के 


॥।॒ 
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हिसक यज्ञों की मच्छी समीक्षा है। साथ ही हिसा-प्रवान यज्ञ-राज्य 48] ब्राह्मण रा 
के पारस्परिक संबंधों के विषय में मी महत्त्वपूर्ण सुचनाएँ दी गई हैं। 000 2 
सियों एवं तपस्वियों में जो घामिक क्रियाएं प्रचलित थीं दर क॥ भी वी सजा: 
मिलता है। बारहवें तथा चोदहवें सुत्तों में तपस्पियों के द्वारा की जाने वाली जीवन 
के प्रति घुणा के नमूने उपस्थित किए गए हैं। छुत्त 40, 45, 5] तथा 60 में विमिन्त 
'संग्रदायों के चित्र-विवित्र साधुओं का वर्णन हैं। उदाहरण क्क रूप में उस्त समय 'इव 
परिब्राजक थे' जो कुत्ते की तरह लाने और रहने में साधुत्व मानते थे। दूसरे वृषभ- - 
परित्राजक थे जो वैल की तरह खाते और रहते ये। जब बुद्ध से पुछधा गया कि इस ह 
प्रकार के संत्यासियों का भविष्य क्या है तो उन्होंने उत्तर दिया, जो । अच्छे हैं 
उनका कूतते के रूप में या बैल के रूप में जन्म होगा और जो पवार हैं वे नरक में 
कि हम सुत्त ऐतिहासिक महत्त्व के हैं । वे जनों के साथ बुद्ध के संबंध को बताते हैं । | 
उन में उपालि-सुत्त (सं० 56) विशेष महत्त्वपूर्ण ; | सुत्त सं० रे 40] तथा ! भी 
इसी प्रकार के हैं। सुत्त सं० 06 स्वतंत्र विचारकों, नास्तिक एवं अन्य 38 के 
साथ बुद्ध के संबंध को प्रकट करता है, इसलिए यह भी महत्त्वपुर्ण है। विभिर प्रकार 
के अंघविश्वासों तथा सामाजिक एवं न्‍्याय-संबंधी परिस्थिति हे भी यत्रन्तत्र निर्देश 
है। सुत्त 3 में क्र दंडों को गिनाया गया है । सुत्त 38 में बालकों के जन्म एवं शिक्षा: 
के विपय में विभिन्‍्त विचार हैं। सुत्त 28 तथा 37 में श्वसुर एवं पुत्रवधू का परस्पर 
संबंध बताया गया है। 
समय की दृष्टि से स्वतंत्र सुत्त एक-दूसरे से बहुत दूर हैं। महापरिनिव्बान 
सुत्त के प्राचीन अंशों के समान मज्झिम-तिकाय के कुछ सुत्तों में भी बुद्ध एक मानव 
एवं धर्मोपदेशक के रूप में उपस्थित होते हैं। वे अपने आप को एक साधारण मर्त्य - 
बताते हैं जिसने निषचयात्मक ज्ञान प्राप्त कर लिया है और पूर्ण निर्वाण की प्रतीक्षा: 
कर रहा है। सुत्त 26 और 36 में बुद्ध ने सरल भाषा में अपनी आत्मकथा का कछ : 
साग कहा है। उस में किसी प्रकारका चमत्कार नहीं है । दूसरे सुत्तों में (उदा ५ सं० 92) . 
बुद्ध-जीवन के साथ सभी प्रकार के चमत्कार तथा देवी शक्तियाँ जोड़ दी गई हैं। 
सुत्त सं० ]23 में बुद्ध का गे में भआागम और जन्म वर्णित है। उस में वे सभी प्रकार के” 
चमत्कार भोर भद्भुत घटताएँ वाणित हैं जो उत्त रकालीन आग्रमेतर साहित्य, निदाच-- 
कथा, ललित-विस्तार भादि में मिलती हैं और दीघ-निकाय के महापरिनिव्बान-सुर्त में 
भी जोड़ी गई हैं। बुद्ध या मोग्गलान सरीखे अहेँतों के लिए सुत्तों में बताया गया है कि 
वे अपनी इच्छानुसार संसार से लुप्त हो जाते हैं और अकस्मात्‌ स्वगेलोक या ब्रह्मलोक - 
में प्रकट हो जाते हैं (उदा० सं० 37, 49 तथा अन्यन्ष भी) । जिस प्रकार एक स्वस्थ 
व्यक्ति इच्छानुसार अपने संकचित वाहु को फैला सकता है और प्रसारित बाहु को 
संकुचित कर सकता है, इसी प्रकार वे भी इच्छानुत्तार रूप बदल सकते हैं । इन सुत्तों" 
में यह घिद्ध करने का प्रयत्त किया गया है कि बुद्ध देवों और ब्रह्मा से भी अधिक 
शक्तिशाली ओर ऊंचे हैँ। अधिकतर वक्‍्तृताओं में बुद्ध हो वक्ता हैं कितु कुछ में बुद्ध 
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के शिष्य प्रमुख वक्‍ता हैं (उदा० 5, 43 और 44) । कई स्थानों पर ऐसा भी है कि 
एक शिष्य प्रश्न का उत्तर दे देता है और उस के पश्चात्‌ उत्तर की सत्यता के लिए बुद्ध 
का समर्थन प्राप्त करता है (उदा० ]26) । 


यह मान्यता कि सभी सुत्त बुद्ध के जीवन-काल में बन चुके थे, युक्तिसंगत 
'नहीं है। सुत्त 84 और 94 में एक शिष्य द्वारा पूछे गए “अब बुद्ध कहाँ हैं ? ” इस प्रश्न 
'का उत्तर मिलता है, “अब वे निर्वाण प्राप्त कर चुके हैं।” सुत्त 08 बुद्ध की मृत्यु से 
साक्षात्‌ संबंध रखता है। आनंद से पूछा जाता है, “क्या अपनी मृत्यु से पहले बुद्ध ने 
किसी भिक्षु को संघ का प्रमुख चुना है ?” आनंद उत्तर देते हैं, “नहीं।” साथ ही वे 
यह भो कहते हैं, “इस का अथे यह नहीं है कि संघ की कोई शरण तहीं रहा ! धर्मसंघ 
की शरण है। पातिमोक्ख अनुष्ठान के द्वारा संघ में अनुशासन रखा जाएगा। पाति- 
भोवस का संबंध विनय के साथ है, धर्म के साथ तहीं। स॒त्त 03, 404, और 42 
का भी विनय से संबंध है। 


सिद्धांतों के प्रतिपादन की जो विभिन्‍न शैलियाँ हैं, उन के आधार पर सुत्तों की 
प्राचीनता या अर्वाचीनता का निर्माण किया जा सकता है या नहीं, यह एक विचारणीय 
'प्रशन है । उदाहरण के रूप में सुत्त 29 तथा 35 में कमेंसिद्धांत का पौराणिक वर्णन 
'है। नरक के दुःखों का विस्तृत चित्र खींचा गया है। वैसा ही वर्णन पुराणों में भी मिलता 
है। इससे प्रस्तुत सुत्तों के उत्त रकालीन होते का पता चलता है ! किंतु यह भी संभव 
है कि प्राचीन समय में भी कर्म-सिद्धांत को दार्शनिक मान्यताओं के साथ-साथ इस 
प्रकार की पौराणिक मान्यताएँ भी रही हों। युत्त 65 में एक उद्धरण है जिस से पता 
चलता है कि मज्मिम-निकाय के संक्रलन के समय प्राचीन परंपरा विद्यमान थी। उस 
'में कहा गया है, पहले शिक्षाएँ कम थीं और भिक्षु अधिक, अब शिक्षाएँ अधिक हैं और 
“भिक्षु कम | अस्सलायन-सुत्त (सं० 93) में योन कम्बोज का उल्लेख है। उस से ग्रीक - 
बेक्टेरियन साम्राज्य के अस्तित्व का पता चलता है जो कि अशोक से कुछ पहले था। 


सुत्त 4] तथा 42 संग्रह की उत्पत्ति के प्रकार को प्रकट करते हैं। बयालीसवाँ 
सुत्त एक छोटी प्रस्तावना के अतिरिक्त और सभी बातों में इकतालीस सरीखा है । वें 
'ही उपदेश तथा संवाद अन्यत्र मो मिलते हैं केवल संदर्भ-भेद है। सुत्त 32 से 34 तक 
उसी उपदेश के विभिन्‍न प्रतिपादन हैं ॥ ये उपदेश भिक्षुओं द्वारा कहे गए हैं। यदि 
'मिक्षु को आगे कहने के लिए कुछ नहीं सुझता तो वह उसी बात को कुछ परिवतंन के 
साथ दोहराने लगता है। संकलनकर्ताओं ने, उपदेशक के मूँह से जो कुछ निकला, 
जितना वे ग्रहण कर सके, संकलित कद लिया। 


संयुत्तर निकाय 


ततीय संग्रह संयुत्त-निकाय है। इस का भर्थ है वर्गक्षित प्रवचनों का संग्रह । 
इस में छुप्पन वर्ग हैं। प्रत्येक में किसी नाम या विषय के प्रसंग से सैद्धांतिक तंत्त्वों का 
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मे विययों के आवार पर नहीं है, कितु उस ओर 
प्रतिपादन है + वास्तव में यह वर्गीकरण विययों के आवार पर नहीं है, केतु उस आर 


बवधरा प्रयत्व है। उदाहरण के रूप में-- 
(3) देवता-संयुत्त में देवताओं की उतित्याँ हैं कितु वे उर्वितयों विविध विपयों 
से संबंध रखती हैं । 


: (4) मार-संयुत्त में 25 चुत्त हैं। प्रत्येक में मार अर्थात कामदेव की 
कामदेव बुद्ध अथवा उब के शिष्यों को धर्म से 
जाता है कितु असफल रहता है। 

(5) मिक्‍्खुती-संयुत्त में दस भिक्खुनियों की कथाएं हैं जिन्हें कामदेव विचलित 
करने का प्रयत्न करता है । ः 


क्या है 


| 
विच॒लित करने क्के लिए विभिन्‍न ड््पों 


मर 


(2) विदान-संयुत्त में 'वानवे वक्‍्दृताएँ' तथा संवाद हैं। इस में वारह 
विदानों लर्वात्‌ कार्यक्रारण-भावों का निरूपण है। बौद्ध दर्शन का मूल सिद्धांत प्रतीत्य 
समेत्याद इसी का विकास है। इस संयुत्त में बहुत अधिक पुनरावृत्ति है। 

(5) अनसतग्ग संथृत्त में वीस वकक्‍्तृताएँ हैं । सभी 
साथ होता हैं, “भिक्खुओ ! इस संमार का प्रारंभ बज्चात है,” बौर इत्त की व्याल्या 
विविध प्रकार की तुलनाभों और कल्पनाओं द्वारा की गई है कि किस प्रकार अनादि 
काल से जन्म-मरण के चक्र में पड़ा हुआ जीव प्रत्येक जन्म में भयंकर दुःखों का संग्रह 
'करता चला जाता है ॥ 


2 


5. 


(6) रस्सप-संयुक्त में तेरह चुत्त हैं सब में 
वर्गीकरण का आधार है। 


4 
(१६ 
५ 


| वक्ता कस्सप हैं, यही उ 
वक्ता कस्सप हूं, यहा उनके 


(8) इसी प्रकार सारिपुत्त संयुक्त में सारियुत्त की दत्त वक्‍तुताएँ 
(9) चाग-संयुत्त के पचास सुत्तों में चायों की कथाएँ हैं। साथ में यह भी 
बताया गया है कि कित-किन कारणों से व्यक्ति नाग के रूप में उलस्च होता है। 

(24) फास या समाधि-संयुत्त में ध्यात और समाधि का वर्णन है । 

(37) भातुगाम-संयुत्त के चौंतीत़ सुत्तों में स्त्रियों की शक्ति तथा दुरवेलताओं, 


गण तथा अवगुण 


उन के अगले जन्म का वर्णन है 
गुण तथा अवगमुण, एव उद के अगले जन्म का वे 


वतुताएं हैं । 


् 


बहु 
(40) मोग्नल्लान-पंयुत्त के न्यारह चुत्तों में मोग्यल्लान की कथाएँ तथा उत्त 
की कुछ वक्तृताएँ हैं । 
(7[) सदक-संयुत्त का नायक सवक्त (शक्र) इच्ध है। यहाँ भी उसे दद्ध के 
उपात्तक के रूप में उपस्थित किया यया है। वैदिक साहित्य में इद्ध वृत् को मारने 


वाला, भयंकर चुद्ध का अनिमावी देवता है। प्रच्तुत उंयुत्त में 
का व्यास्याक्षार बताया गया है तथा बात्म-संवम की कला का जात्राये बताया गया 
जानकर के कनिषप्राव-विश्वेष से किया गया प्रतौत होता है! 

भिहासन पर बैठे हुए दैत्य को हटाने के लिए वह नज्न झब्दों का प्रयोग करता है और 


कल चनाव 


ह्‌। जह तुताव 
3 
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न्‍के शिष्य प्रमुख वक्‍ता हैं (उदा ० 5, 43 और 44) । कई स्थानों पर ऐसा भी है कि 
“एक शिष्य प्रश्न का उत्तर दे देता है और उस के परचात्‌ उत्तर की सत्यता के लिए बुद्ध 
का समर्थन प्राप्त करता है (उदा० 26) । 


यह मान्यता कि सभी सुत्त बुद्ध के जीवन-काल में बन चुके थे, युक्तिसंगत 
"नहीं है। सुत्त 84 और 94 में एक शिष्य द्वारा पूछे गए “अब बुद्ध कहाँ हैं ?7 इस प्रश्न 
-का उत्तर मिलता है, “अब वे निर्वाण प्राप्त कर चुके हैं |” सुत्त 08 बुद्ध की मृत्यु से 
साक्षात्‌ संबंध रखता है। आनंद से पूछा जाता है, “क्या अपनी मृत्यु से पहले बुद्ध ने 
किसी भिक्षु को संघ का प्रमुख चुना है ?” आनंद उत्तर देते हैं, “नहीं । साथ ही वे 
यह भी कहते हैं, “इस का अथ यह नहीं है कि संघ की कोई शरण नहीं रहा । घ॒र्मस्नंघ 
की शरण है। पातिमोक्ख अनुष्ठान के द्वारा संघ में अनुशासन रखा जाएगा। पार्ति- 
भोक्‍्ख का संबंध विनय के साथ है, धर्म के साथ नहीं । सुत्त 703, 704, और 42 
न्‍का भी विनय से संबंध है। क 

सिद्धांतों के प्रतिपादन की जो विभिन्‍न शैलियाँ हैं, उन के आधार पर सुत्तों की 
प्राचीनता या अर्वाचीनता का तिर्माण किया जा सकता है या नहीं, यह एक विचारणीय 
'प्रइव है । उदाहरण के रूप में सुत्त 729 तथा 35 में कर्म सिद्धांत का पौराणिक वर्णन 
'है। नरक के दुःखों का विस्तृत चित्र खींचा गया है। वैसा ही वर्णन पुराणों मैं भी मिलता 
'है। इससे प्रस्तुत सुत्तों के उत्त रकालीन होने का पता चलता है । कितु यह भी संभव 
है कि प्राचीन समय में भी कर्म-सिद्धांत की दार्शनिक मान्यताओं के साथ-साथ इस 
अकार की पौराणिक मान्यताएँ भी रही हों। सुत्त 65 में एक उद्धरण है जिस से पता 
चलता है कि मज्मिम-निकाय के संकलन के समय प्राचीन परंपरा विद्यमान थी। उस 
“में कहा गया है, पहले शिक्षाएँ कम थीं और भिक्षु अधिक, अब शिक्षाएँ अधिक हैं भर _ 
“भिक्षु कम | अस्सलायन-सुत्त (सं० 93) में योत कम्बोज का उल्लेख है। उस से ग्रीक 
वैक्टेरियन साम्राज्य के अस्तित्व का पता चलता है जो कि अशोक से कृछ पहले था। 


सुत्त 4 तथा 42 संग्रह की उत्पत्ति के प्रकार को प्रकट करते हैं। बयालीसवाँ 
सुत्त एक छोटी प्रस्तावना के अतिरिक्त और सभी वातों में इकतालीस सरीखा है। वे 
“ही उपदेश तथा संवाद अन्यत्र भी मिलते हैं केवल संदर्भ-भेद है। सुत्त 32 से 34 तक 
उसी उपदेश के विभिन्‍न प्रतिपादन हैं । ये उपदेश भिक्षुओं द्वारा कहे गए हैं। यदि 
'मिक्षु को आगे कहने के लिए कुछ नहीं सुकता तो वह उसी बात को कुछ परिवर्तन के 
साथ दोहराने लगता है। संकलनकर्ताओं ने, उपदेशक के मूँह से जो कुछ निकला, 
“जितना वे ग्रहण कर सके, संकलित कद लिया । 


संयुत्तःनिकाय 


तृतीय संग्रह संयुत्त-निकाय है। इस का अर्थ है वर्गक्षित प्रवचनों का संग्रह । 
डूस में छप्पन वर्ग हैं। प्रत्येक में किसी नाम या विपय के प्रसंग से संद्धांतिक तंत्त्वों का 
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प्रतिपादन है । वास्तव में यह वर्गीकरण विषयों के आधार पर नहीं है, कितु उस ओर 
अधूरा प्रयत्त है। उदाहरण के रूप में-- 

(]) देवता-संयुत्त में देवताओं की उतितयाँ हैं कितु वे उक्तियाँ विविध विपयों 
से संबंध रखती हैं । 

(4) मार-संयुत्त में 25 सुत्त हैं। प्रत्येक में मार अर्थात कामदेव की कथा है | 
कामदेव बुद्ध अथवा उन के शिष्यों को धर्म से विचलित करने के लिए विभिन्‍न रूपों में 
आता है कितु असफल रहता है। 

(5) भिक्‍्खुनी-संयुत्त में दस भिवखुतियों की कथाएं हैं जिन्हें कामदेव विचलित 
करने का प्रयत्न करता है। 

(2) निदान-संयुत्त में 'वानवे वक्‍तृताएँ' तथा संवाद हैं। इस में बारह 
'निदानों अर्थात्‌ कार्यकारण-भावों का निरूपण है। बौद्ध दर्शन का मूल सिद्धांत प्रतीत्य 
समुत्पाद इसी का विकास है। इस संयुत्त में बहुत अधिक पुनरावृत्ति है। 


(5) अनमतग्ग संयुत्त में बीस वक्‍तृताएंँ हैं। सभी का प्रारंभ इस वाक्य के 
साथ होता है, “भिक्खुओ ! इस संसार का प्रारंभ अज्ञात है, और इस की व्यास्या 
विविध प्रकार की तुलनाओं और कल्पनाओं द्वारा की गई है कि किस प्रकार अनादि 


काल से जन्म-मरण के चक्र में पड़ा हुआ जीव प्रत्येक जन्म में भयंकर दुःखों का संग्रह 
करता चला जाता है। 


(6) कस्सप-संयुत्त में तेरह सुत्त हैं। उत्त सब में वक्‍ता कस्सप हैं, यही उनके 
वर्गीकरण का आधार है। 
(8) इसी प्रकार सारिपुत्त संयुत्त में सारिपुत्त की दस वक्‍तृताएं हैं । 
(9) ताग-संयुत्त के पचास सुत्तों में नागों की कथाएँ हैं। साथ में यह भी 
बताया गया है कि किन-किन कारणों से व्यक्ति साग के रूप में उत्पन्न होता है । 
(24) कान या समाधि-संयुत्त में ध्यान और समाधि का वर्णन है । 
(37) मातुगाम-संयुत्त के चौंतीस सुत्तों में स्त्रियों की शक्ति तथा द्ब॑लताओं, 
गुण तथा अवगुण, एवं उन के अगले जन्म का वर्णन है। हु 
(40) मोग्गल्लान-संयुत्त के ग्यारह सुत्तों में मोग्गल्लान की कथाएँ तथा उन 
'की कुछ ववतृताएं हैं । 
(]) सकक्‍क-संयुत्त का नायक सक्‍क (शक्र) इन्द्र है। यहां भी उसे बुद्ध के 
उपासक के रूप में उपस्थित किया गया है। वैदिक साहित्य में इन्द्र वत्त को मारने 
वाला, भयंकर बुद्ध का अभिमानी देवता है। प्रस्तुत संयुत्त में उसे नम्नता एवं भहिसा 


का व्यास्याकार बताया गया है तथा आत्म-संयम की कला का आचाये बताया गया 
है। यह चुनाव जानक्र के अमिप्राय-विशेष से किया गया प्रतीत होता है। अपने 
सिंहासन पर बेठे हुए दैत्य को हटाने के लिए वह नम्र शब्दों का प्रयोग करता है और 
ऋहता है, “प्रिय मित्र, मैं देवों का अधिपति इन्द्र हूँ ।” ध् 
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(56) अंतिम सच्च-संयुत्त है। इस में एक सौ इकत्तीस सुत्त हैं और चार आर्य- 
सत्यों का प्रतिपादन किया गया है: (क) दुःख है, (ख) दुःख का कारण है, (ग) दुःख 
का निरोध है, और (घ) उस निरोध का उपाय है। इसी में घम्मचक्कपवत्तन-सुत्त मीः 
है, इस के द्वारा बुद्ध ने वाराणसी में धर्मचक्र का प्रवर्तन किया था । 

यह स्पष्ट है कि इन सुत्तों के वर्गीकरण में तीन सिद्धांतों को अपनाया" 
गया है: -- 

(१) कुछ सुत्तों का वर्गीकरण बौद्ध घ॒र्म के मुख्य सिद्धांतों के प्रतिपादन कैः 
आधार पर किया गया है। * 

(2) कुछ का वर्गीकरण देव, मनुष्य या असुरों के नामों के आधार पर है । 

(3) कुछ को वर्गीकरण वक्‍ता या नायक के रूप में आने वाले व्यक्ति के आधार 
पर है। 

इन छप्पन संयुत्तों को पाँच वग्गों (वर्गों) में भी विभाजित किया गया है और 
उनमें बौद्ध धर्म की सभी शाखाएँ आ जाती हैं। 


प्रथम वग्ग में आचार और जीवन के आद्ों की मुख्यता है। दूसरे वग्गों में 
ज्ञानमीमांसा तथा तत्त्वमीमांसा की मुख्यता है। कुछ सुत्तों में बुद्ध का जीवन वर्णित 
है। दूसरों में बुद्ध और घम्म उपास्य के रूप में बताए गए हैं । कुछ सुत्तों में संघ के अनु- 
शासत.(विनय ) का प्रतिपादन है। सभी सुत्तों की संख्या 2889 है कितु वे मज्शिम- 
निकाय और दीघ-निकाय के सुत्तों की उपेक्षा बहुत छोटे हैं। प्रत्येक विषय का 
भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से प्रतिपादन किया गया है। उस में पुनरावृत्ति भी बहुत हुई है। 
यही सुत्तों की विशाल संख्या का कारण है। इनके साथ विषय तथा पाठक दोनों थरके 
जाते हैं। [उदाहरण के रूप में सद्ठायतन-संयुत्त (35) में 207 सुत्त हैं। ये सभी छह 
इंद्रियों पर व्याख्यान एवं संवाद हैं। बार-बार यह बताया गया है कि चक्षु, श्रोत्र,. 
रसना तथा स्पश्ञे इंद्रियाँ एवं मन नश्वर एवं दु:ख से परिपृर्ण हैं । इनका आत्मा से कोई 
संबंध नहीं है। इसी प्रकार विषयों के लिए भी बताया गया है। प्रत्येक इंद्रिय के 
साथ उपर्युक्त सारी बातें बार-बार दोहराई हैं और प्रत्येक बार दोहराना एक सुत्त 
वन जाता है। इस प्रकार सुत्तों की पुनःपुनः आवृत्ति यद्यपि शुष्क सी प्रतीत होती है 
कितु घामिक क्रियाओ में उसका महत्त्व रहा है। इस संयुत्त का वास्तविक महत्त्व वौद्ध 
सिद्धांत के प्रतिपादन की दृष्टि से है। कितु यत्र-तत्र ऐसी बातें भी हैं जिन का साहित्यिक 
दृष्टि से भो कम महत्त्व नहीं है । 

कविता की दृष्टि से प्रथम वग्ग विशेष महत्व रखता है। इस में !-7 संयुत्त हैं । 
इस का नाम है सगाथ-वरग अर्थात्‌ गाथाओं वाला वग्य । इस प्रकार की गाथाएँ दूसरे 
वर्गों (वर्गों) एवं निकायों में भी मिलती हैं। कितु इस वग्य में उन की संख्या बहुत बड़ी 
है। कुछ सुत्त केवल गाथाकं में हैं । देवतासुत्त में प्रश्नोत्तर रूप में पहेलियाँ ओर संक्षिप्त 
उद्वितयाँ मिलती हैं : 
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क्या तुम्हारे पास छोटी कूटिया नहीं हैं ) 
क्या तुम्हारे पास घोंसला भी नहीं है ? 
क्या तुम्हारे सामने कोई रेखा नहों है 
क्या तुम वन्धनों से मुक्त हो ? 
नहीं, न मेरे पास कटिया है. 

न घोंसला है 

ते मेरे सामते कोई रेखा है, 

हां, मैं वन्धनों से मुक्त हूं । 

कूटिया से मेरा क्या अभिष्राय है ? 

घोंतला, रेखा और वन्धनों का क्या अर्थ है ? 


कृटिया से तुम्हारा भाशय है माता, और धोंसलेसे तुम्हारा आश्चय है 
फ्त्नी ! 


रेखा से तुम्हारा आशय है संतान । 

झौर बन्धतों से तुम्हारा अभिप्राय है इच्छाए । तुम घन्य हो जिसकी 
कुटिया प्रतीक्षा नहीं करती, तुम घन्य हो जिंस के पास रात बिताने 
के लिए घोंसला नहीं है, 

तुम बन्य हो तुम्हारे सामने कोई रेखा नहीं है, 

तुम सुखी हो, क्योंकि सभी वन्धवों से मुक्त हो । 


इस प्रकार की पहेलियाँ और सूक्तियाँ केवल वोद्ध-सिद्धांतों तक सीमित नहीं 
हैं, जैसा कि नीचे लिखे उदाहरण से प्रतीत होता है 


मनुष्य का आाधार क्या है, सहारा वया है, 
भूठल पर सर्वेश्रेष्ठ मित्रता किस की है ? 
पृथ्वी पर रहने वाले सी प्राणियों के , 
जीवन का संरक्षण कौत से देव करते हैं ? 
स्तान मानवता का आधार और सहारा है, 
पत्वी पृथ्वी पर सब से बड़ा मित्र है) 
पृथ्वी पर रहमे वाले प्राणियों के जीवन का 
वर्षा के देव संरक्षण करते हैं 


जिस प्रकार महाभारत में थुधिष्ठिर यक्ष के प्रइतों का उत्तर देते हैं और फल... 
स्वरूप वरदान भाप्त करते हैं, उत्ती प्रकार दसवें संयुत्त के वारहवें सुत्त में बुद्ध यक्ष के 
प्रश्नों का उत्तर देते हैं। पयात्मक या उभगात्मक आल्यान कवित्ता की दृष्टि से विशेष 
महत्वपृण है। मार-संेघुत्त और भिद्खुनी-संयुत्त इस के सुंदर उदाहरण हैं। इन में से कछ 
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आछुयान प्राचीन भाषा की दृष्टि से भी उल्लेखनीय हैं। वे मी भारतीय प्राचीन काव्य- 
कला में संदर उदाहरण हैं । उदाहरण स्वरूप नीचे किसा-गौतमो ( कृशा के गौतमी )सुत्त 
(-5) का अनुवाद दिया जाया है : 

मैंने सुना है, भगवान्‌ एक बार श्वावस्ती गए और जंतवन में अनाथ पिडक 
के उद्यान में ठहर गए। शिक्‍्खुनी कृशा गौतमी ने प्रात: उठकर कपड़े पहिने और 
भिक्षापात्र एवं चीवर लेकर श्रावस्ती में भिक्षा के लिए गई। भिक्षा लेकर वह वापिस 
चली आई, भोजन किया औौर दिन बिताने के लिए सघन वन में चली गई। घने जंगल 
में प्रवेश करके वह एक वृक्ष के नीचे बैठ गई । 

मार ने गोतमी को डराकर, भआातंकित करके, उहिग्न करके गंभीर समाधि से 
विचलित करना चाहा और वह वहाँ पहुंचा जहाँ गौतमी बैठी हुई थी । वहाँ पहुंचकर 
उसने यौतमी को संवोधित करके नीचे लिखी गाथा कही : 


पुत्र-वियोग से आहत माता के समान आांखों में आँसू लिए तुम 
अकेली कैसे बैठी हो ? तुम अकेली सघन वन में चली आई हो, 
क्या तुम किसी पुरुष को खोज रही हो ! 


गौतमी गाथा सुत कर मन ही मन सोचने लएटी--“यह कौन है ! कोई मानव 
है या देव है, जिसने यह गाथा कही है।” फिर उसे ध्यान आया--कामदेव ने भय- 
भीत आतंकित एवं उदिग्त कर के मुझे समाधि से विचलित करने के लिए यह गाथा 
कहीं है । 

जब गौतमी को निश्चय हो गया कि गाथा को कहने वाला दुष्ट देव मार ही 
है तो उस ने नीचे लिखी गाथाएँ कहीं :-- 


वे दिन चले गए जब उसे 

पुत्र वियोग हुआ था, 

वे पुरुष भी अतीत वन गए, 

जिन्हें मैंने चाहा था, 

न मुझे शोक है, न मैं आंसू वहा रही हूं 
और कामदेव ! मैं तुम से भी नहीं डरती । 
सांसारिक सुखों से मेरा आकषेण, 

पूर्णतया समाप्त हो चुका है, 

मज्ञान का परदा फट चुका है, 

मृत्यु के सभी दूतों पर विजय प्राप्त करके-. 


मैं यहाँ शांत और मुक्त होकर बैठी हें । जब कामदेव समझ गया कि गौतमी ते 
उसे पहिचान लिया हैं तो मिराश और दुःखी होकर उस स्थान से चला गया। 
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ये कविताएँ पवित्र आज्पान हैं। ये उन आखयानों से संबंध रखती ह जिनसे 
भारतीय महाकराव्य का जन्म हुआ है। श्री जे० कार्पेण्दीयर ने ऐसे आाव्यानों को 
'घामिक लघु रूपक' नाम दिया है। वास्तव में वे कल्ापूर्ण कृतियाँ हैं। किन्तु इनके 
रचयिता बौद्ध भिभ्षु नहीं हो सकते । 


सारे त्रिपिटक-साहिंत्य में ऐसा कोई संकेत नहीं मिलता, जिसके आधार पर 
यह कहा जा सके कि बौद्ध-भिक्षुओं ने कमी अभितय किया है। इसके विपरीत नाठकों 
तथा ऐसे प्रदर्शनों में भाग लेने की मनाहों की गई है! यदि घामिक् नाइकों का 
अस्तित्व होता तो उनके प्रदर्शन क्री छूट अवश्य मिलती । इस प्रकार के घामिक 
झारपान वड़ी संख्या में मिलते हैं जिनमें नाटकीय तत्त्ों की प्रधानता है। यह 
तिश्चित रूप से कहा जा सकता है कि इस प्रकार के घामिक तथा लौकिक आख्यानों 
ने नाटकों की उत्पत्ति एवं विकास में महत्त्वपूर्ण योग दिया है। किस्तु इन आख्यानों 
की अपने-आप में न रूपक कहा जा सकता है ओर न महाकाव्य, यथ्वपि वे दोनों के एूर्व- 
रूप हैं। एक विचारणीय प्रश्न यह है क्रि निश्चित आख्यानों के गद्यांश को भी क्या 
उतता हीं प्राचीन माना जाए जितता कि पद्मांश है ? उदाहरण के रूप में कर्मों के 


विषय में (3,2,0,3,) जो सुन्दर गायाएँ हैं, उनके साथ वाला गद्य व्याख्या-सी 
प्रतीत होता है । 


अंगुत्तर-निक य 


चौथा विशालकाय संग्रह अंगुत्तर-निकाय है । इस में भेद-संख्या को उत्त रोत्तर 
वृद्धि के अनुसार उपदेशों का संग्रह है। ग्यारह निषातों में 2308 चुत्तों का संग्रह है। 
प्रथम निपात में उन वातों का संग्रह है जो एफ हैं। द्वितोय निषात में दो भेदों वालो 
और तृतीय निय्ात में तीन भेदों वाली वातों का संग्रह है । इसी प्रकार आगे भी चला 
गया है। ग्यारहवें निपात में ग्यारह भेदों वाली वातों का संग्रह है। उदाहरण के रूप 
में द्वितीय निपात में नीचे लिखे प्रकार के सुत्त हैं : मनुष्य को दो बातें छोड़ देनी चाहिए 
दो कृष्ण तथा दो शुक्त, बन में नित्रास के दो कारण, दो प्रकार के बुद्ध इत्यादि । 


तृतीय निपात में विचार, वाणी और किया का बिक, तीस प्रकार के सिक्ष 
(इच्छाओं से रहित, च्यूद इच्छाओं वाले और जिल्होंने समान इच्छाओों पर विजय 
प्राप्त कर ली है), देवों के तीन दूत (बुढ़ापा, शोग और मृत्यु), तीन कारणों से मृत्यु 
विश्व पर राज्य करतो है । तोत प्रकार का मौत, स्त्रियों को नरक सें ले जाते वाली 
तीन बातें, इत्यादि। चतुर्थ निषात में निर्वाण को प्राप्त कराने वाली घार वालें--.शील, 
समाधि, घज्ञा और मुक्ति, नरक में ले जाने वाली चार बातें तथा. स्वर्ग में ले जाने 
वाली चार बातें, स्त्री के इस जन्म में कुरूप तथा दरिद्र होने के चार कारण, कुरूप तथा 


संपन्न होने के चार कारण, सुन्दर तथा दरिद्र होने के चार केारण, सुन्दर एवं संपन्‍्न 
होने के चार कारण, इत्त्यादि । - 
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सप्तम निपात में, समाधि के लिए सात आवश्यक बातें, सात आश्चर्य, सातः 
प्रकार की पत्नियाँ, आदि । 

अष्टम निपात में आठ बातों से पत्नी पति को बाँध लेती हैं, आठ बातों से 
से पति पत्ती को वाँध लेता है, आठ प्रकार का दान, देव रूप से उत्पन्न होने के लिए 
स्‍त्री में आवश्यक आठ बातें, भूकम्प के आठ कारण, आदि | 

दशम निषात में बुद्ध के आठ बल, दस मौलिक प्रश्त । (बौद्ध सिर्शात का 
सारांश), पातिमोकक्‍्ख की स्थापना के आठ कारण, दस प्रकार के धनवान्‌ भादि। 

प्रत्येक निपात पुन: कई वर्गो में विभकत है। एक वर्ग में प्रायः एक ही विषय से' 
संबंध रखने वाले सुत्त हैं। प्रथम निपात के प्रथम वर्गे के दस सुत्त पत्ति और पत्नी के 
परस्पर संबंध को प्रकट करते हैं। इसी निपात के चौदहवें वर्ग में अस्सी सुत हैं जिनमें 
बुद्ध के प्रमुख (स्त्री और पुरुष) शिष्यों तथा उनके ग्रुणों की गणना है। बीसवें वा 
में 262 सुत्त हैं। उनमें निर्वाण के लिए आवश्यक विभिन्‍न प्रकार के ध्यानों का वर्णन 


है। , - 

पंचम निपात के अठारहवें वग्ग में दस सुत्त हैं। उनमें दस गृहस्थ उपासकों का 
वर्णन है| संयुत्त-निकाय के समान इस संग्रह में भी सुत्त छोटी-छोटी वक्‍तृताओं या 
या संवादों के रूप में हैं । कहीं-कहीं अन्य निकायों के समान लंबी वक्‍तृताएँ भी हैं ! 
गद्य के बीच-बीच में गाथाएँ है । ऐसे सुत्त एव गाथाओं की भी बड़ी संख्या है जो भन्य. 
आगमों में भी मिलते हैं। कहीं-कहीं वे उद्धरण के रूप मे निर्दिष्ट हैं । 

नीचे उदाहरण के रूप में कुछ सुत्तों का अनुवाद किया जाता है: 

- द्वितीय तिपात, चतुर्थ वर्ग सुत्त |-2 : 

“भिक्षुओ ! मैं तुम को बताता हूँ, बुरा आदमी केसे बनता है और अच्छा: 
आदमी कंसे बनता है । सुनो, ध्यान दो, मैं कह रहा हूँ । 

“भस्ते ! बहुत अच्छा।” भिक्षुओं ने उत्तर दिया और भगवान्‌ को सुनने: 
लगे। तब भगवान्‌ ने निम्नोक्त कहना प्रारभ किया : 

“भिक्षुओं ! बुरा आदमी कैसा होता है ? भिक्षुओ ! बुरा आदमी कृतघ्न होताः 
है । वह किसी के उपकार को नहीं मानता | बुरे आदमी में यही बात मिलती है। वह 
कृतघ्न होता है, अकृतज्ञ होता है। जिन बातों के कारण बुरा आादमी बनता है उत्त सब 
का पिण्डित रूप है :--कतघ्नता, अक्लतज्ञता। किन्तु भला आदमी छततज्ञ होता है, वह. 
उपकार को मानता है। भले आदमी में जो ग्रुण हैं, वह है कृतज्ञता, उपकार को' 
मानना । भला आदमी बनाने वाले जितने गुण हैं सब पिण्डित रूप कृतज्ञता, उपकार 
को मानना है ।” है 

“मभिक्षुओ ! मैं तुम्हें दो नाम वताऊंगा, जिनके उपकार का बदला नहीं चुकायाः 
जा सकता, वे कौन हैं ? माता और पिता । भिक्षुओं ! यदि कोई माता को एक कंधे: 

“ पर उठा ले और पिता को दूसरे कंधे पर ओर इस प्रकार सौ वर्ष तक जीवित रहे, सह 
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वर्ष तक उनकी सेवा करते रहे, उन्हें लेप करे, दवाएं, नहलाए, मालिश करे, बौर वे 
उस पर आराम करने लगें, तव भो माता-पिता के प्रति पूरी कृतज॒ता प्रकाशित नहीं 
होगी और न वह उनके ऋण से मुक्त हो सकेगा । भिक्षुओं ! ऐसा क्यों है ! माता- 
"पिता अपनी संतान का बहुत भला करते हैं । वे उसे संसार में लाते हैं, उसका पालन- 
'पोषण करते हैं और उसे संसार का ज्ञान कराते हैं । 


“किन्तु झिक्षुओं ! यदि माता-पिता तास्तिक हैं और व्यक्ति उन्हें सच्चे घर्म 
के प्रति श्रद्धालु बना देता है, उन्हें प्रेरणा देकर उस पर दृढ़ कर देता है; अथवा वे यदि 
दुराचारी हैं वह उन्हें सदाचार की ओर ले जाता है, उन्हें प्रेरणा देकर उस पर दुढ़ कर 
चैता है ; यदि उनमें अंतर्द्‌ ष्टि नहीं है, उन्हें सच्ची अंतदू षिट दे देता है, प्र रणा देकर 
उसमें स्थिर कर देता है, तो उसने अपने माता-पिता के प्रति क्रृतज्ञ ता प्रकाशित कर दी, 
उनका ऋण चुका दिया, वास्तव में उनमें उपकार से भी अधिक बदले में दे दिया।'” 


अंगुत्तर-निकाय के कुछ सुत्त अन्यत्र संक्षिप्त हैं। तृतीय निपात के [29 में सुत्त 
की वक्‍तृता बौद्ध धर्म को गोपनीय सिद्धांत बताने वालों को कड़ा उतर है : 

बुद्ध कहते हैं : 

“मिक्षुओ ! तीन प्रकार के व्यक्ति गुप्त रूप से काम करते हैं, खुले नहीं करते । 
कौन तीन ? भिक्षुओ ! स्त्रियाँ छिप कर काम करती हैं, खुले रूप में नहीं करतीं। 

"ब्राह्मणों के जादू-मंत्र गुप्त रूप से काये करते हैं, खुले रूप में नहीं । भूठे सिद्धांत गुप्त 
हूप से कार करते हैं खुले रूप में नहीं | मिक्षुओ ! ये तीच हैं जो गुप्त रूप से कार्ये 
करते हैं, खुले रूप में नहीं ।” 

“शिक्षुओ तीन वस्तुएँ खुले रूप से चमकती हैं, गुप्त रूप से नहीं | चन्द्रमंडल, 
भिक्ष्‌ओ ! खुले रूप में चमकता है, गुप्त रूप से नहीं। सूर्येमंडल, भिक्षुओं ! छुले रूप 
में चमकता है गुप्त रूप से नहीं । बुद्ध के द्वारा घोषित संघ के कर्म और अनुशासन खुले 
रूप में चमकते हैं, गुप्त रूप से नहीं। सिक्षुओ ! ये तीस वस्तुएँ हैं जो खुले रूप में 

चमकती हैं, गुप्त रूप में नहीं। ” 


बहुत से सुत्तों में स्त्रियों का वर्णन हैं। अन्य धर्मों के साधु और जीवन्म॒क्तों के 
समान वौद्ध भिक्ष्‌ भ्षी उनके लिए अच्छा नहीं कहते । केवल बुद्ध का प्रिय शिष्य आनंद 
“स्त्रियों का उत्साही समर्थक था। उसी के प्रयत्न पर. बुद्ध ले लंबे प्रतिरोध के बाद भी 
'अभिच्छा से भिक्ष णी-संच बनाने की अनुमति दी । स्त्रियों के इस पक्षपात के कारण द्दी 
राजपृह की हंगी।ते में आनद से बहुत से प्रश्न पूछे गए। चतुर्थ निपात में आता है कि 
देक् वार उपने स्त्रियों के उद्धारक वर्तमान वक्ती न के प्रमान, बुद्ध से पुछा : 

“भन्‍्ते : क्या कारण है, ऐसी कौन सी बात है, जिवपे स्त्रियों को सार्वजनिक 
सम्मेज तर मैं स्थान नहीं दिय्रा जाता। उन्हें व्यापरर क्यों नहीं करने दिया जाता ! वे भी 
लिततेत्र वेब करके अपनी आजीविका का उपार्जन |क्यों नहीं कर सकहीं !” 
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बुद्ध ने उत्तर दिया, “आनंद ! स्त्रियाँ क्रोषी होती हैं; आनद ! स्त्रियाँ: 
ईष्यालु होती है; भानन्द ! स्त्रियाँ प्रतिस्पर्दधाशील होती हैं, आनन्द ! स्त्रियाँ मूर्ख: 
होती हैं। आनन्द यही कारण है, यही बात है कि स्त्रियों को सार्वजनिक सम्मेलन में 
स्थान नहीं दिया जाता, वे व्यापार नही करतीं, तथा स्वत॒न्न धंघा करके आजीबिको- 
पार्जन नही करतीं | 
तृतीय निपात में सुत्त 35 की कथा भी अत्यन्त सुन्दर है। यम मरक में पाषियों 
को देवों के तीन दूतों के विपय में बत्ताता है। वे हैं--बुढ़ापा, रोग और मृत्यु । उसके 
परचात वह उन्हें नरक-पालों को दंड के लिए सौंप देता है। सभवतया नरक की 
कल्पना बौद्ध धर्म से पहले की है । 
अंगुत्तर-निकाय में साहित्यिक महत्त्व के पाठ अधिक नहीं है। बहुत से उपदेश. 
बहुत लंबे एवं नीरस है। उनके बीच भेद-प्रभेद दिए गए हैं किन्तु उससे उनकी मीरसता 
में कोई अच्तर नही पड़ता। प्रथम निपात में शायद ही कोई पाठ सरस या हृदयस्पर्शी 
होगा। बौद्ध आचार, मनोविज्ञान तथा अनुशासन-सबधी सुत्तों का बाहुल्‍य होने पर: 
भी कुछ सूत्त ऐसे भी हैं जिनका बौद्ध धर्म से कोई संबंध नहीं है। केवल भेद-सख्या 
के आधार पर उन्हें वहाँ रख दिया गया है। किन्तु ऐसे पाठ विनोद-शून्य नही है । 
बहुत-सी परस्पर-विरोधी वस्तुओं को एक साथ गिना दिया गया है। उदाहरण के रूप 
अष्टम निपात, सुत्त 27 में कहा गया है 
“भिक्षुओ । संसार में आठ शक्तियां है। वे कौन सी है ? बच्चों का बल है रोचा 
स्त्रियों का बल हे फटकाराना, डाकुओं का बल है शस्त्र, राजा का वल है साम्राज्य, 
मूर्खो का बल है अभिमान, ऋषियो का बल है नम्नता, विद्वानों का बल है चिंतन, 
. श्रमण तथा ब्राह्मणों का बल है मौन ।” भारतीय सूक्तियों में भी इस प्रकार की बातें 
मिलती हैं। सभवतया इस प्रकार की परिगणता प्राचीन जन-साधारण के साहित्य से 
संबंध रखती है। समस्त अग्गुत्तर-निकाय की रचना में यही मूल सिद्धांत है जिसमें 
व्यक्ति अपने पांडित्य का प्रदर्शन करता है। 9 
जिस समय अग्रुत्तर-निकाय की रचना हुई, बुद्ध को सर्वज्ञ, दिव्य पुरुष तथा: 
सभी सत्यों का स्रोत माना जाने लगा था। यह बात एक घटना से सिद्ध होती है। 
उपदेश देने वाले कुंछ भिक्ष ओ से इद्र पुछता है, “आपने ये असाधारण बाते कहाँ से 
सीखीं ? बुद्ध से सीखीं या अपनी ही प्रज्ञा से जानीं ?”! हि 
वे उत्तर देते हैं-“-““अनाज के भंडार के पास खड़ा आदमी देखता है कि कुछ: 
लोग टोकरी में अनाज ले जा रहे हैं, कुछ कपड़े में और कुछ हाथों में | तो उस समय यह 
नहीं सोचा जाता कि अनाज कहाँ से आ रहा है। स्पष्ट है कि वह अन्न-भडार से आ 
रहा है। इसी प्रकार जितनी भी बच्छी वातें है वे बुद्ध की कही हुई है।' यह घारणा 
मशोक के भात्र शिलालेख से भी स्पष्ट होती है । वहाँ लिखा है, “बुद्ध ने जो कुछ कहा 
है, मंगलमय कहा है। . सस्क्षृत-रचना दिव्यावदान में और भी बलपूर्वक कहा गया 
' है, “चन्द्र और तारों के साथ आकाश गिर पड़ेगा, पव॑ंतों और वनों के साथ पथ्वी नष्ट. 
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53] 
प्र क््भ मिय्या न्क नह ट कप है 
हो जाएगी, तमद्र सूस जाएगा कित्तु बुद्ध गी मिय्या-भाषद नही करंगे। 
इस प्रकार धद्धा-पएणं उकितियों के कारप अगुत्तर-निक्ाय को अभिषधम्मपिदक 
का पूर्वरूए कहा जा सकता है। उसके बहुत से पाठ इसी पर आधारित है। 


ह्‌ 

ञ घत्त समत्त क्षक्षाय के उमान बन गए 

अंग्तर-भनिकाय क्लेद बहुत से घुत्त समृत्त-नकाय के समान दन गए 
निश्ायों को परस्पर तुलना 


झुदुक-निकाय उपयु बत चार निकायों से सदंधा भिन्‍नर है। इन चार 
में विभिन्‍न प्रकार के सू्तों का संग्रह किया गया है। जहां तक विपय का सवंद है, इसमें 
परस्पर कोई भेद नही है। सघिकृतर उदाहँरणों में मह तिश्चय करना कठिन है कि 
अमुक सुत्त मूलतः इसी निकाय के साथ सब हैं दूत्तरी के साथ नहीं। उदाहरण के झूप 
में स्त्रियों को मरक में ले जाने वाले तीन कारणों का प्रतिपादन करने वाजा सुत्त संयत्त- 
दिकाय और अंगुत्तर-निकाय दोनों में मिलता है। दोनों स्थानों मे यह समान रूप से 
ठोक बेठता है। इसके बतिरिक्त संयृत्त-तिकाप के कुछ वर्ग अगुत्तर-निकाय के विघ्तार 
उदाहरण के छप में प्रतीत होते हैं। दोच-विकाय के जुत्त भी ऐसे प्रतीत होते है, जैसे 
संघ सूत्तों का विस्तार हों। उदाहरण के रूप में मज्किम-निकाय का दसवां सति- 
पद्ठान-्सुतत दीघ-विकाय में बाईसवें महासतिपद्ठान-सूत्त के रूप में सक्षरशः मिलता 
है। केवल टीका के रूप में कुछ पाठ और जोड़ दिए गए हैं। इसो प्रकार महापारे- 
दिव्दाद-सुत्त भी पक्षेपों एवं प्रवर्धनों के कारण विशालकाय बन गया। दीघ-मिकाय के 
पाठ अंगुत्तर-दिकाय में अधिक उपयुक्त होते है। यह पहले कहा जा चुका है कि 
दिक्षय मौर अेंयुत्तर-विकाय में सुत्तों की बड़ी चंस्पा का कारण एक हो बात की 
है से परिवर्तन के ताथ पुन:थुनः आवृत्ति है। सज्सिम तथा दीघ-निडाय के अनेक 
सूत ले हो गए हैं। उसका कारण भी पुनरावृत्ति है। इन संग्रहों को देखकर गह्‌ 
परिणाम स्वाभाविक रूप से निकलता है कि उतकी रचना व्यावहारिक उपयोगिता के 
लिए हुई होगी । वे चिश्ञुओों की देवंदित घामिक क्रियाओं, उपदेश, सावेजलिक पाठ, 
उपासना तथा घर्म-चर्चा बादि के लिए संकुलिस किए नए । पुनरावृत्ति सभी चुत्तों में 
पाई जाती है इससे प्रतीत होता है कि वे मौखिक पाठ के लिए तैयार किए गए थे। 
उसी शब्द, वाक्य या पाठ की पुनरावृत्ति के दो उद्देश्य थे-. ( ) उपदेशों को 
स्पृति-पट पर पहरे बंक्तित करना तथा उन्हें मालंकारिक दृष्टि से भचिक प्रभावशाली 
बबाना। 
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पुररावृत्ति के कारण असाधारण रूप से लंबे सू्तों के साथ-साथ संक्षिप्त एवं 
जेस्पाक्षर संदाद भो भिस्तते हैं, जिसमें प्रतिपाद्य विषय को अत्यन्त सं्षेप तथा ततार- 
गित जंली में प्रकट किया भया है और एक भो व्यर्थ शब्द का प्रयोग किए दिदा उस 
का विकास किया यया है। इस प्रकार के संवाद भी चारों विकायों में मिलले हैं। 
अतीत होता है वे आगमों का प्राद्येनतम भाग हैँ । 

शेतो और भाषा को दृष्टि से भी विकादों में परस्रर कोई शेद नहीं है। यद्यपि 
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बुद्ध ने उत्तर दिया, “आनंद 7 स्त्रियाँ क्रोधी होती हैं; आनद ! स्त्रियाँ 
ईष्यलु होती है; आनन्द ! स्त्रियाँ प्रतिस्पर्दधाशील होती हैं, आनन्द ! स्त्रियाँ मूर्ख 
होती हैं। आनन्द यही कारण है, यही बात है कि स्त्रियों को सावेजनिक सम्मेलन में 
स्थान नहीं दिया जाता, वे व्यापार नही करतीं, तथा स्वतन्न घंधा करके आजीविकी- 
पा्जेन नही करती। 

तृतीय निपात में सुत्त 35 की कथा भी अत्यन्त सुन्दर है। यम नरक में पापियों 
को देवों के तीन दूतों के विषय में बताता है। वे हैं--बुढ़ापा, रोग ओर मृत्यु । उसके 
पश्चात्‌ वह उन्हें नरक-पालों को दंड के लिए सौंप देता है। सभवतया नरक की 
कल्पना बौद्ध धर्म से पहले की है । 

अंगुत्तर-तिकाय में साहित्यिक महत्त्व के पाठ अधिक नहीं है। बहुत्त से उपदेश. 
बहुत लंबे एवं नीरस हैं। उनके बीच भेद-प्रभेद दिए गए हैं किन्तु उससे उनकी नीरसता 
में कोई अन्तर नहीं पड़ता। प्रथम निपात में शायद ही कोई पाठ सरस या हृदयस्पर्शी 
होगा। बौद्ध आचार, मनोविज्ञान तथा अनुशासन-सबधी सुत्तों का बाहुलय होने पर 
भी कुछ सृत्त ऐसे भी है जिनका बौद्ध घ॒र्म से कोई संबंध नहीं है। केवल भेद-संख्या 
के आधार पर उन्हें वहां रख दिया गया है । किन्तु एसे पाठ विनोद-शून्य नही है। 
बहुत-सी परस्पर-विरोघी बस्तुओ को एक साथ गिता दिया गया है। उदाहरण के रूप 
में अष्टम निपात, सुत्त 27 में कहा गया है: 

“मभिक्षुओ। संसार में आठ शक्तियां है। वे कौन सी हैं ? बच्चों का बल है रोता 
स्त्रियों का बल है फटकाराना, डाकुओं का वल है शस्त्र, राजा का बल है साम्राज्य, 
सूर्खो का बल है भभिमान, ऋषियो का बल है नम्नता, विद्वानों का बल है चिंतन, 
श्रमण तथा ब्राह्मणों का बल है मौत |” भारतीय सूक्तियों मे भी इस प्रकार की बातें 
मिलती हैं। सभवतया इस प्रकार की परिगणना प्राचीन जन-साधारण के साहित्य से 
संबंध रखती है। समस्त अगुत्तर-निकाय की रचना में यही मूल सिद्धांत है जिसमें 
व्यक्ति अपने पांडित्य का प्रदर्शन करता है। 

जिस समय अगुत्तर-निकाय की रचना हुई, बुद्ध को सर्वज्ञ, दिव्य पुरुष तथा 
सभी सत्यों का स्रोत माना जाने लगा था। यह बात एक घटना से सिद्ध होती है। 
उपदेश देने वाले कुंछ भिक्ष ओ से इद्र पूछता है, “आपने ये असाधारण बाते कहाँ से 
सीखीं ? बुद्ध से सीखीं या अपनी ही प्रज्ञा से जानीं ?” 

वे उत्तर देते है--““अनाज के भंडार के पास खड़ा आदमी देखता है कि कुछ- 
लोग टोकरी मे अनाज ले जा रहे हैं, कुछ कपड़े में जोर कुछ हाथों में । तो उस समय यह 
नहीं सोचा जाता कि अनाज कहाँ से आ रहा है। स्पष्ट है कि वह अन्‍्न-भडार से आ 
रहा है। इसी प्रकार जितनी भी अच्छी वाते हैं वे बुद्ध की कही हुई है।'” यह घारणा 
अश्ञोक के भात्र शिलालेख से भी स्पष्ट होती हैं। वहाँ लिखा है, “बुद्ध ने जो कुछ कहा. 
है, मंगलमय कहा है। संस्कृत-रचना ० हल और भो वलपूर्वक कहा, गया. 

' है, “चन्द्र और तारो के साथ आकाश गिर पड़ेगा, पर्व॑तों और वनों के साथ पृथ्वी नष्ट. 
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५ 
हो जाएगी, समुद्र सूख जाएगा किन्तु चुद्ध कभी मिथ्या-भापण नही करेंगे। ५ 
इस प्रकार श्रद्धा-पर्ण उक्तियों के कारण अंग्रुत्तर-निकाय को अभिषम्मपिट 
का पूर्वछूप कहा जा सकता है। उसके वहुत से पाठ इसी पर आधारित हैं। 
अंगुत्तर-निकाय के बहुत से चुत्त संयुत्त-निकाय के समान बने गए । 


निकायों की परस्पर तुलना 


खुदक-तिकाय उपयुक्त चार तिकायों से सर्वेथा भिन है । इन चार निकायों 
में विशिस्त प्रकार के सुत्तों का संग्रह किया गया है । जहाँ तक विपय का संबंध है, इतमें 
परस्पर कोई भेद नहीं है। अधिकतर उदाहरणों में यह निश्चय करना कठिन है कि 
अमुक सुत्त मुलत: इसी मिकाय के साथ संवद्ध है, दुस री के साथ नही। उदाहरण के हूप 
में स्त्रियों को नरक में ले जाने वाले तीन कारणों का प्रतिपादन करने वाला सुत्त संयृत्त- 
निकाथ और  अंगृत्तर-निकाय दोनों में मिलता हैं। दोनों स्थोत्ों में यह समात रूप से 
ठीक बैठता है। इसके अतिरिक्त संयगुत्त-िकाय के कुछ वर अंगुत्तर-निकाय के विस्तार 
या उदाहरण के रूप में प्रतीत होते हैं। दोध-निकाय के सुत्त भी ऐसे प्रतीत होते है, जैसे 
लघ्‌ सत्तों का विस्तार हों। उदाहरण के रूप में मज्किम-निकाय का दसवा सति- 
पट्ठान-सुत्त दीध-निकाय में वाईसवें महासतिपट्ठान-सुत्त कै हूप में अक्षरश: मिलता 
है। केवल सीका के रूप में कुछ पाठ और जोड़ दिए गए हैं। इसी प्रकार महापरि- 
निव्बान-सुत्त भी प्रक्षेपों एवं प्रवर््धतों के कारण विशालकाय वत गया । दीघ-सिकाग के 
कुछ पाठ अंगुत्तर-निकाय में अधिक उपयुक्त होते हैं ) यह पहले कहा जा चुका हैं कि 
संयुत्तनिकाय और अंगुत्तर-निकाय में सुत्तों की बड़ो संख्या का कारण एक ही बात को 
थोड़े से परिवततेत के साथ पुव:धुतः आवृत्ति है। मज्यिम तथा दोध-निकाय के अनेक 
सुत्त लंबे ही भए हैं। उत्तका कारण भी पुमरावृत्ति है। इन संग्रहों को देखकर यह 
परिणाम स्वाभाविक रूप से निकलता है कि उनकी रचना व्यावहारिक उपयोगिता के 
लिए हुई होगी । वे भिक्षओं की देनंदिन घामिक क्रियाओं, उपदेश, सार्वजनिक पाठ, 
उपासना तथा घर्म-चर्चा आदि के लिए संकलित किए गए। पुनरावृत्ति सन्नी सूत्तों में 
पाई जाती है इससे प्रतीत होता है कि वे मौखिक पाठ के लिए तैयार किए गए थे। 
उसी शब्द, वाक्य या पाठ की पुनरावृत्ति के दो उद्देश्य थे-... ( |) उपदेशों को 
स्मृति-पट पर गहरे अंकित करना तथा उन्हें आलंकारिक दृष्टि से अधिक प्रभावशाली 
बनाना। 
पुनशवृंत्ति के कारण अक्षाघारण रूप से लंबे सत्तों के साथ-साथ संध् 


४॥ क्षिप्त एवं 
अस्पाक्षर संबाद भी मिलते हैं, जिनमें प्रतिपाद्य विपय को अत्यन्त संक्षेप तथा सार- 
गर्भित जैलो में प्रकट किया गया है और एक भी व्यर्भ शब्द का प्रयोग किए बिना उस 
का विकास किया गया है। इस प्रकार के संवाद भी चारों निकायों में मिलते हैं। 
प्रत्तीत्त होता है वे आगमों का प्रान्नोततम भाग हैं। े 

शैली और भाषा की दृष्टि से भी निकायों में परस्पर कोई भेद नहीं है। बद्धपि 
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अंगुत्तर-निकाय दूसरे निकायों की अपेक्षा कुछ अर्वाचीन है, फिर भी, समय का अधिक 
व्यवधान नहीं प्रतीत होता | दीघ-निकाय को बौद्ध-सिद्धांत का प्राचीनतम आधार मानना 
भी ठीक नहीं है। प्राचीनतम आधार सभी निकायों में बिखरे हुए सुत्त हैं, किसी एक 
संग्रह द्वारा वह आधार नहीं प्ररतुत किया जा सकता | वास्तव में वे समस्त बौद्ध 
साहित्य पालि तथा संस्कृत से चन कर प्रस्तुत किए जा सकते हैं। सभी निकायों में 
प्राचीन तथा अर्वाचीन सामग्री मिलती है। 


सभी निकायों के सुत्त साहित्यिक दृष्टि से समान हैं। इससे भी प्रतीत होता है 
है कि चारों निकाय समान तत्त्वों से संकलित किए गए हैं। सभी निकायों में ऐसे संवाद 
हैं जिनमें बुद्ध अपने प्रतिद्वंद्वी के साथ, चाहे वह ब्राह्मण हो या किसी अन्य मत वाला, 
उसी परिष्कृत कुशलतापूर्ण, नम्र एवं सौहादंपूर्ण ढंग से चर्चा करते हैं। वे सर्वप्रथम 
अपने आप प्रतियोगी का स्थान ले लेते हैं, उसी के दृष्टिकोण को लेकर प्रारम्भ करते 
हैं, उन्हीं वाक्‍्यों को अपनाते हैं, यहाँ तक कि उन्हीं पारिभाषिक शब्दों का प्रयोग करते 
है और अप्रत्यक्ष रूप से उसे विरोधी दृष्टिकोण पर ले आते हैं। राइस डेविड्स का यह 
कथन है कि इत संवादों के लेखकों को बुद्ध का वार्तालाप निश्चित रूप से स्मरण में 
होगा । इनसे बुद्ध के उपदेश देने के ढंग का पता चलता है। 


बुद्ध के उपदेश का एक ढंग और भी था। वे अपने श्रोताओं को उदाहरणों 
और चुटुकलों द्वारा आक्ृष्ट करके अपनी वात को उनके मन में बैठा देते थे। उदाहरण 
या चुटकुले युक्ति नहीं होते, किन्तु वे श्रोता के हृदय और मस्तिष्क को इतना प्रभावित 
करते हैं जितना हजारों युक्तियाँ नहीं कर सकतीं । बुद्ध इस तथ्य को जानते थे। अतः 
थे अपने उपदेशों का उदाहरणों द्वारा समर्थव करते थे और उनके शिष्य भी उन्हीं का 
अन॒करण करते थे। अतएव हमें चारों निकायों में उदाहरणों का बाहुल्‍य मिलता है । 
य्न्हीं के कारण इन उपदेशों को साहित्यिक रूप तथा महत्त्व सिल गया है। 

बुद्ध का मालूंक्य के पुत्र के साथ जो संवाद है वह हृदय में उतरते वाले 
संवादों का सुन्दर नमूना है--इसमें एक जिज्ञासु शिष्य सत्‌-असत्‌ के विषय में तथा 
तत्वज्ञान-संबंधी अन्य प्रश्नों को पूछता है। बुद्ध उत्तर देते हैं कि इन प्रश्नों का उत्तर 
पते में सारा समय चला जाएगा और निर्वाण एवं दुःखों से छुटकारे के संबंध में चर्चा 
के लिए समय नहीं वचेगा, और वे नीचे लिखा दृष्टांत देकर इस वात का समर्थन करते 


है: 

एक आदमी को विषाक्त बाण लगा। मित्र उसे वंद्य के पास ले गए। वैद्य घाव 
में से बाण खींचने लगा | किन्तु आहत व्यक्ति चिललाने लगा--ठहरो ! मैं तव तक बाण 
को बाहर नहीं करता चाहता, जब तक यह मालूम न हो जाए कि इसे किस ने मारा 
है। उसे मारने वाला क्षत्रिय है, ब्राह्मण है, वैश्य है या शूद्र है, वह किस परिवार का 
$ बह लम्बा है या ठिगना, वाण किस तरह का है, इत्यादि। ऐसी स्थिति में क्या 
होगा २ इन सब प्रहनों का उत्तर मिलने से पहले ही वह चल वसेगा । इसी प्रकार जो 


* 
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'शिष्य परलोक के विपय में अपने सभी प्रइनों का उत्तर जानना चाहता है, वह दुःख, 


“दुःख-समुदय, दुःख-निरोध तथा निरोध-समुदय के विपय में जानने से पहले चल 
चसेगा। 


तेविज्ज-सुत्त [दीघ०, 3,5) के दृष्टांतत भी कम उपयुक्त नहीं है । इसमें बुद्ध 
"ने बताया है कि ब्राह्मण लोग ब्रह्म में मिल जाने को मोक्ष मानते हैं, किन्तु यहे मानवता 
'मूर्खतापूर्ण है। उन्हें यह स्वीकार करना पड़ता है कि ब्रह्म को न कभी उन्होने देखा ४ 
'न उनके गुरुओं ने देखा है, न गुरुओं के गुरुओं को देखा है ओर न आदि काल क्के ऋषि: 
से देखा है। वे लोग अंधों के पंक्ति के समान प्रतीत होते हैं जिनमें न पहले को, न बीच 
वालों को और न अंतिम को दिखाई देता है। अज्ञात्‌ ईश्वर को प्राप्त करते की अभि- 
'लाषा ऐसी ही है जैसे कोई पुरुष कहे, “मैं अत्यन्त सुन्दर स्त्री से प्रेम करता हुं” किन्तु 
यह पूछने पर कि वह सुन्दरी कौन है, कोई उत्तर नहीं दे सकता | उसकी जाति, वर्ग, 
नाम, वह लंबी है या ठिगनी, काली है या गोरी, वह कहाँ रहती है आदि का उसे कुछ 
भो पता नहीं है। इसी तरह एक आदमी महल में चढ़ने के लिए उसके छज्जे तक सीढ़ियाँ 
“बताना चाहता है। किन्तु उसे यह पता नहीं है कि छज्जा पूर्व में है या पश्चिम में, उत्तर 
में है अथवा दक्षिण में, वह्‌ बहुत ऊंचा है, वहुत नीचा है या बीच का है। 


सामज्जफल-सुत्त (दीघ० 2, 69, 78) में बुद्ध सुन्दर दृष्टांत देकर एक भिक्षु के, 
जो भौतिक बंचनों से छूट गया है, सुख की तुलना ऐसे कर्जंदार से करते हैं जिसने व 
केवल अपना कज़े चुका दिया है किन्तु परिवार के भरण-पोषण के लिए कमाई की कर 
ली है अथवा उस रोगी के साथ जिसने भयंकर रोग के परचात्‌ स्वास्थ्य प्राप्त कर 
लिया है, उस कैदी के साथ जिसने बंधनों का दुःख मोग कर छुटकारा प्राप्त कर लिया 
-है, उस दास के साथ जिसे मालिक ते मुक्त कर दिया है, उस पथिक के साथ जो 
भयंकर मार्ग तथा सघन वनों में भटकने के पछ्चात्‌ ऐसे गाँव में पहुँच गया है जहाँ 
भनुष्यों की वसति है। एक सरोवर के समाव जिसमें एक ही ल्लोत का पानी आता है, 
जिसमें और किसी तरफ से पानी नहीं आता जिस पर वर्षा भी नहीं होती, वह जैसे एक 
'ही स्लोत से पानी प्राप्त करता है और सारा एक-सरीखे शीतल एवं निर्मल जल से 
पारेपूर्ण होता है, इसी प्रकार निक्षु भी शांतिसुख से परिपूर्ण होता है । 


सांसारिक सुखों की व्यथेता बत्ताने वाले दृष्दांत भी बड़ी संख्या में हैं । मज्मिम 
“निकाय के सुृत्त 54 में इंद्रिय-सुखों से मिलने वाले कष्टों एवं दुःखों का वर्णन करने के 
“लिए सात उद्याहरण दिए गए हैं :--- 


४ कलाई क्षुवार्त कु्ते के सामने बिना मांस की सूखी हड्डी फेंक देता है। उम्त 
से कुत्ते को हे नहीं मिट्ती। इंद्रिय-चुख उस सूखी हड्डी के समान हैं। वे कष्ट और 
'ड्खों से मरे हुए हैं । इनसे केवल पाप उत्सस्न होता है । जिस प्रकार एक पक्षी मांस 
7 टूफेड़े पर झपस्ता है, दसरे पक्षो उसके साथ झगड़ते हैं उसे नोच डालते हैं, उसी 
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प्रकार इंद्रिय-सुखों से केवल दु:ख और पाप उत्पन्न होते हैं । साधु इंद्रिय-सुखों से उसी 
प्रकार दूर हट जाता है जैसे जलते हुए अंगारों से भरे गड्ढे से । इंद्रिय-सुख मधुर स्वन्न 
के समान हैं जो जागते ही नष्ट हो जाता है। उधार लिए हुए घत के समान है जिससेः 
बे ही ईर्ष्या करते हैं जिन्हें मालूम नहीं है कि यह उधार लिया हुआ है । एक मनुष्य 
जंगल में आता है, फलों से लदे हुए वृक्ष को देखता है, और जी भरकर खाने के लिए 
ऊपर चढ़ जाता है। तब दूसरा व्यक्ति आता है और उसी वृक्ष को देखता है और फल: 
खाने के लिए वक्ष को गिराने के प्रयत्त में लग जाता है। जो व्यक्ति वृक्ष पर चढ़ा हुंभी 
है, खतरे में पड़ जाता है। ठीक इसी प्रकार इंद्रिय-सुखों से भय और कष्ट प्राप्त होते 
हैं । 

बहुत से दुष्टांत परिस्थिति के साथ ठीक बैठ जाते हैं और बत्यन्त रोचक प्रतीव 

होते हैं। मज्फिम-निकाय के सुत्त 59 में राजकुमार अभय, प्रतिदंद्वी निर्गंठ नाट उंते 
की प्रेरणा से, बुद्ध को कठिन प्रश्नों में उलभाने आए। उसने पूछा, “क्या बुद्ध कभी 
कठोर शब्द नहीं कहते ? बुद्ध ते स्वीकार कर लिया कि कभी-कभी उन्हें भी कठोर 
दाब्द कहने पड़ जाते हैं | इस पर अभय से कहा, तो आप में और साधारण मनुष्य में: 
क्या अन्तर रहा ? वह भी कठोर शब्द बोलता है। 

उस समय अभय की गोद में एक कोमल बच्चा बैठा हुआ था| भगवान्‌ ते अभय 
से कहा, “राजकुमार ! यदि यह बालक तुम्हारी या धांत्री की अप्तावधानीं के कारण: 
लबाड़ी या पत्थर के टुकड़े को अपने मुंह में रख ले, तो तुम क्या करोगे ? ” 

“भस्‍्ते ! मैं उसे बाहर निकालूँगा। और यदि मैं उसे आसानी से बाहर में 
निकाल सका तो बाएँ हाथ से वालक का सिर पकड़ लूंगा और दाहिने हाथ से अंग्रुली 
टेढ़ी करके उसे मिकालूंगा । यद्यपि यह कार्य कठोर है, फिर भी बच्चे पर दया के कारण 
ऐसा करना होगा । 

“इसी प्रकार, राजकुमार ! तथागत ऐसा कोई द्वव्द नहीं कहते जिसे वे मिथ्या, 
गलत या अहितकर और साथ ही दूसरे को कदु या अरुचिकर समभते हैं। वे ऐसा शब्द- 
भी नहीं कहते जिसे सत्य, शुद्ध किन्तु अहिंतकर और साथ ही दूसरे के लिए कदु एवं: 
अरुचिकर मानते है, किन्तु तथागत यदि मानते हैं कि एक शब्द सत्य, शुद्ध तथा हितकर 
है किन्तु दूसरे को अभििय एवं कटु लगने वाला है तो तथागत उस शब्द को कहना उचितः 
समभते हैं। क्योंकि तथागत प्राणियों पर दया करते हैं|” 

तेल के दीए का दुष्टांत अत्यन्त प्रचलित है और बार-बार दिया जाता है : 

“भिक्षत ! जिस प्रकार दीपक तेल और बत्ती के कारण जलता है। यदि कोई 
उसमें नया हेल डालता रहे और नई वत्ती रखता रहे तो ईंघन मिल जाने के कारण 
बहु दीर्घष काल तक जलता रहेगा । भिक्षुओ (उसी प्रकार जो मनुष्य सांसारिक भोगों में: 
सख मानता है उसे तृष्णा उत्पन्त होती है । ये सभी बंधन हैं। 

+. (कसी गाँव के एक बूढ़े आदमी ने पूछा, कहा जाता है वुद्ध सभी प्राणियाँ कैः 
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लिए करुणाभय तथा हितकारी हैं, किन्तु वे कुछ व्यक्तियों को अपना उपदेश पूरी तरह 
देते हैं, और कुछ को मोटे-मोटे रूप में ! ऐसा क्यों है ?” इसका उत्तर बुद्ध ने एक 
दृष्टात द्वारा दिया : जैसे किस्तान सबसे पहले अच्छे खेत को जोतता है फिर माध्यम कोटि 
वाले को और अंत में बुरे खेत को, उसी प्रकार बुद्ध सवप्रथम भिक्ष तथा भिक्षुणियों को 
उपदेक्ष देते हैं, तदनस्तर यृहस्थ अनुयायियों को भर अंत में अन्य व्यक्तितयों को । 

इत दृष्दांतों में विवोद की भी कमी नहीं है। मज्मिम० सुत्त० 226 में कहा है : 
यदि एक व्यक्ति गढ़ढें को पानी और रेत से भर दे, वहु कितना ही उसे रोंदे, विलोए 
किस्तु तेल को प्राप्त तहीं कर सकता । सींग से पकड़ कर गाय को दुहने का कितना ही 
प्रपत्त करे किस्तु दूध नहीं मिलेगा, इत्यादि । इसी प्रकार यदि भिक्षु ठीक मार्ग पर नहीं 
चलता, तो कितना ही प्रयत्व करे लक्ष्य-प्राप्ति नहीं होगी। 


कुछ दृष्टांतों के शब्द संभवतया बुद्ध तथा उनके शिष्य्रों के अपने अतीत होते 
हैं। इच्छाओं को दु:खों का मूल बताते हुए वे 'तुष्णा' शब्द का प्रयोग करते हैं जो 
एक जन्म से दूसरे जन्म में ले जाती रहती है। इसी का नाम संसार है जो कि 
एक समुद्र है। इसके पहले किनारे पर तिर्वाण संकेत कर रहा है। तृष्णा और पाप, 
संसार की सारी हलचल एक प्रवाह हैं। जो निर्वाण प्राप्त कर लेता है, इस प्रकार से 
बेच जाता है। भले-बुरे कर्मों का परिणाम फल है। जब भी कर्मों की चर्चा आती है 
तो सदा बीज और उसके फल की उपमा बबता के मन में विद्यमान रहती है । जब बुद्ध 
उपदेश करते हैं तो उसे 'सहनाद' कहा जाता है, इत्यादि | 


एक दुष्टांत जो निकायों से अन्यत्र भी मिलता है, नीचे लिखे अनुसार है : 


“मिक्षुओं ! यदि कोई एक छेद वाले जूए को समुद्र में फेंक दे और पे को हवा 
उसे पश्चिम की ओर धकेलती रहे, परिचम की हवा पूर्व की ओर घकेलरी रहे, दक्षिण. 


को हवा उत्तर की ओर धकेलती रहे, उत्तर की हवा दक्षिण की ओर घकेलती रहे।. 


उधर एक आँखवाला कछुआ सी वर्ष में एक बार ऊपर आता है। भिक्षुओ ! क्या यह 
संभव है कि वह एक आंखबाला कछुआ एक छिद्ग वाले जुए में अपनी गदंत डाल देगा | 
बहुत लम्बे समय के बाद एक बार भी ऐसा होना बत्यन्त कठित है। 


भिश्षुओ ! एक आँख वाले कछुए के लिए एक छिद्र वाले जूए में गरदन डाल» 
लेना सरल है, कित्तु जो मुख एक बार तीच योनियों में पहुंच गया है इसके लिए. _ 
भेनुष्य रूप सें जन्म लेना कठिन है, क्योंकि नीच योनियों में परस्पर वध होता रहता: 
है ओर भला काम नहीं होता।'' 


प्रामाणिक इतिहास की दृष्टि से ये दृष्टांत भत्यस्तत भहत्त्वपूर्ण हैं। उनसे 
भाचोन भारतीयों के देनिक जीवन का पता लगता है। शिल्पियों, किसानों तथा व्यापा-- 
रियों के रहन-सहव का परिचय मिलता हें। जिनके विषय में, वैदिक साहित्य के क्षत्रिय - 
तथा ब्राह्मणों तके सीमित होने के कारण, वहुत कम जानकारी मिलती है। हमें गाड़ो: 
वालो, रथ हाँकने बालों, जुआरियों, तेलियों आदि के दृष्टांत मिलते है। मज्मिम०- 
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(40) के दृष्टांत में सुनार का सारा काम बताया गया है । मज्मिम० (25) में हाथी 
“यालने की सारी विधि तथा ([0) में विषाक्त बाण से आहत व्यक्ति की चिकित्सा- 
विधि वताई गई है। 
इन दृष्टांतों का वास्तविक युक्‍्ति के रूप में विशेष महत्त्व नहीं है, फिर मी, 
सत्तों में इन्हें वात सिद्ध करने के लिए सर्वश्रेष्ठ साधन माना गया है । अन्य स्थानों में 
-जहाँ कोई वात सिद्ध करनी है, पर्याय-शब्दों, सांप्रदायिक विषय-विभाजन तथा गणवाओं 
के अतिरिक्त कुछ नहीं मिलता ये बातें अंगुत्तर-निकाय की विशेषता है किन्तु अन्य 
निकायों में भी मिलती हैं। 


जहाँ तक संवादों का प्रश्न है निकायों की तुलना प्लेटो के साथ नहीं की जा 
सकती | प्लेटो के संवादों में दोनों पक्ष परस्पर-विरोधी बातों को सिद्ध करने के लिए 
युक्तियाँ देते हैं, किन्तु निकायों में बुद्ध या अन्य कोई एक व्यक्ति अपनी बात करता है 
और सुनने वाले उस का उत्तर 'हाँ में देते रहते हैं। इन संवादों को “इतिहास-संवाद' 
कहा जा सकता है जो उपनिपदों और महाभारत में मिलते हैं। 


खुदक-निकाय 


खुहक-निकाय का अर्थ है छोटे छोटे अंशों का संग्रह | यह सूत्त-निपात की 

पाँचवी निकाय मानी जाती है किन्तु बहुत वार इसे, अभिधम्मपिटक के साथ भी जोड़ा 
जाता है। इसे फ़ुटकर संग्रह कहता अधिक उपयुक्त होगा। क्योंकि इस संग्रह में छोटी- 
छोटी रचनाओं के अतिरिक्त कुछ बहुत बड़ी पुस्तक भी सम्मिलित हैं। जो रचनाएं इस 
संग्रह में सम्मिलित की गई हैं, विषय तथा शैली की दृष्टि से वे विभिन्‍न प्रकार की हैं। 
एक सुत्त वार-बार भाता है, उसमें बौद्ध घर्मं पर आने वाले खतरों के विषय में भविष्य- 
वाणी है । उनमें एक खतरा यह बताया गया है कि तथागत ने जो गंभीर सूक्ष्म अर्थ वाले 
अलौकिक, शून्य से सम्बद्ध सुत्तन्त घोषित किए हैं भिक्षु उन्हें सूनना या सीखना पसन्द 
-नहीं करेंगे । वे उन लौकिक सुत्तन्तों को सुनना पसन्द करेंगे जो बुद्ध के शिष्यों द्वारा 
“घोषित किए गए हैं, कवियों द्वारा रचे गए हैं, कवितामय हैं, सुन्दर शब्दों तथा मधुर 
अक्षरों में रचे गए हैं।”” इससे यह निष्कर्ष तिकलता है कि प्रारम्भ में कविताओं को 

अच्छा नहीं माना जाता था, उन्हें आगमों में सम्मिलित करने का विरोध होता था। 

उत्तरकाल में उन सब को खुहक-निकाय में सम्मिलित किया गया | इस संग्रह के मुख्य 

भाग में सूक्तियाँ, गीत, कविताएं, लोकगाथाएँ आदि काव्यमय कृतियाँ हैं । संमवतया 

-बह मंग्रह उत्तरकाल में संपन्‍त हुआ है । कुछ काव्यातिरिक्त रचनाएँ भी, जिनको 
मौलिकता के विपय में संदेह है, वाद में जोड़ दी गईं होंगी। इसमें कोई संदेह नहीं है 

-कि संग्रह में जो रचनाएँ सम्मिलित की गई हैं वे अत्यन्त विभिन्‍न समयों की हैं भौरवे 
-किसी एक संग्रह में सम्मिलित करने की दृष्टि से नहीं लिखी गईं। यद्यपि आगम- 
साहित्य में इस संग्रह का समय जर्वाचीनतम है, फिर भी, इसमें बहुत सी प्राचीनतम 
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कविताएँ हैं । इसमें विशेष रूप से बौद्ध साहित्य की वे रचनाएं हैं जो भारतीय कविता 
की महत्त्वपूर्ण देव हैं। खुदक-निकाय के पाठों की चर्चा कालक्रम से नहीं किन्तु उम्ती 
कम से की जाएगी जो लंका की हस्तलिखित प्रतियों में मिलत्ता है। 

. खुहक-पाठ : इस संग्रह में सबसे पहले खुददकपाठ5 है | इस में नो छोटे-छोटे 
पाठ हैं जो कि तवदीक्षित को सर्वश्रथम विखाए जाते हैं। वे बोद्ध संप्रदाय में हे मंत्र या 
प्रार्थना रूप में पढ़े जाते हैं। यह्‌ निश्चय करना कठिन है कि यह संग्रह नवदीक्षित्तों के 
लिए पाठ्य-पुस्तक के उद्देश्य से या स्तुति के उद्देश्य से किया गया। प्रथम चार अंश बत्यंत 
संक्षिप्त है। प्रथम अंग में बौद्ध धर्म को अंगीकार करने का पाठ है। द्वितीय में मिक्षुओं के 
लिए विहित दप्त आदेश हैं। तीसरे में मानव-शरीर की घृणास्पदता तथा नश्वर्ता का 
ध्यान करने के लिए बत्तीस अंग्रों को सूची है। चतुर्थ अंश में नवदीक्षितों के दस प्रइन हैं । 
इनमें एक क्‍या है दो क्या हैं, इत्यादिअंग्ुत्तर-निकाय के समान प्रश्न हैं और उनके उत्तर 
दिए गए हैं। इसमें अत्यन्त महत्त्वपूर्ण पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या की गई है | शेप 
पाँच अंश छोटे-छोटे सुत्त हैं। विषय, सूत्र-रूप तथा आवृत्तियों से प्रतीत होता हैकि वे 
अनुष्ठान के उद्देश्य से बनाए गए हैं और उस उद्देश्य को वे परा करते रहते हैं। मारत में 
प्राचीन समय से मंगल-वस्तुओं का बड़ा महत्त्व है। यज्ञ, विवाह, जन्म या अन्य किसी 
प्रकार का अनुष्ठान हो, शुभ कामताएँ, देवस्तुति, ब्रह्मण-भो जन, पुष्पहार, संगीत, वाद्य 
आदि मंगल अवबय रहते थे । मंगल-सुत्त (सं० 5) में बुद्ध सर्वोत्तम मंगलों का वर्णन: 
करते हैं: 

माता-पिता का -सम्मान, संतान और पत्नी का पालन-पोषण तथा शांतिपूर्ण 
धंधा, सर्वोत्तम मंगल है। 

दान देना, घामिक जीवन, संबंधियों का पालन तथा अनिन्‍्ध काये करना 
सर्वोत्तम मंगल है। 

पाप का विरोब तथा परिहार, मद्यपान का वर्जन, तथा घामिक कृ्तंत्यों में- 

अप्रमाद, सर्वोत्तम मंगल है। 

दूसरे सुत्तों में भी उच्च आचार को प्रकट किया गया है। रतन-सुत्त (सं०6 
में भूतो, पृथ्वी तथा वायु के देवों एवं र॒त्तमय की पूजा बताई गई है । सातवाँ सूत्त पेत-- 
पूजा से सम्बद्ध है। उसकी कुछ गायाएँ लंका तथा स्थार में अब थी अंतिम संस्कार के 
समय पढ़ी जाती हैं। आठवाँ सुत्त बताता है कि बौद्ध-धर्मानुयायी को पुण्यकार्यों के रूप: 
में गुप्त घन का संचय करता चाहिए। नवां मेस-स 


बन क । तत अत्यन्त उद्चात्त मावों को लिए 
हू है। उसमें सभी प्राणियों के साथ मेत्री को सच्चा बुद्ध ग्रतिपादित धर्म बताया गया. 
) 


उपयु कत नौ सुत्तों में से सात अब मी वौद्धों द्वारा परित्ता अनुष्ठान में पढ़े 
जेते है। लंका के बौद्ध इसे पिरित कहते हैं। परित्ता का बथे है मुरक्षा या (हामिकर 
तत्त्वीं को) दूर हृटाना | पालि-तिषिटक में यह शब्द पिरित मर्थाव्‌ विध्न-विवारक - 
मंत्र या मंगल के अर्थ में प्रयोग किया जाता है। आजकल लंका में बुरे प्रभावों को द्र- 
करने के लिए भिक्षु आगमों में तीस पाठों का उच्चारण करते हैं और उसे परित्ता - 
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(सिहली:पिरित ) कहा जाता है। नये मकान का निर्माण, मृत्यु, रोग आदि सभी संभव 
अवसरों पर परित्ता का अनुष्ठान किया जाता है। यह संभव है कि वर्तमान परित्ता- 
- अनुष्ठान के समान विभिन्‍न अवसरों पर पाठ करने के लिए खुहकपाठ का संकलन 
हुआ हो । 

2. धम्मपद (धर्म के पद) : यह बौद्ध साहित्य की प्रसिद्धतम और दीर्घतम 
कृति है। इसका यूरोप की भाषाओं में अनेक बार अनुवाद हो चुका है और बौद्ध ग्रंथ के 
रूप में इसका बहुत अधिक निर्देश होता है। नैतिक शिक्षाओं के कारण इसका बहुत 
अधिक आदर है। लंका में पिछली शत्ताब्दियों से लेकर अब तक नवदीक्षित को उप- 
संपदा (बड़ी दीक्षा) लेने से पहले इसे सीखना पड़ता है। परिणामस्वरूप लंका में 
'ऐसा एक भी भिक्षु नहीं मिलेगा जो धम्मपद को आद्योपांत कष्ठस्थ न सुना सके 
बौद्ध उपदेशक अपने उपदेशों में घम्मपद की गाथाओं को प्राय: उद्धत करते हैं। यह बोद्ध 
धर्म के आचार से सम्बद्ध सूक्तियों का संग्रह है। इस में 423 गाथाएँ हैं। वे वग्गों 
(वर्गों) में विभकत हैं। प्रत्येक वर्ग में ।0 से लेकर 20 तक गाथाएं है| वर्गों का विभा- 
जन विषय की दृष्टि से है। उदाहरण के रूप में चौथा पुप्फवर्ग है। उसमें पुष्प की 
उपमा देकर आचार का वर्णन है। किसी-किसी वर् में प्रत्येक गाथा के अंत में वे ही 
- शब्द आते हैं। वर्गों की व्यवस्था संभवतया संपादक की ओर से की गई है | कुछ उदा- 
हरणों में कई गाथाएँ मिलने पर कविता बन गई है। इस प्रकार के 'नागवग्ग' की कुछ 
न्गाधाओं का अनुवाद नीचे दिया जा रहा है : 


जसे हाथी युद्ध में बाणों को सहता है, 
मैं भी मनुष्यों के वाग्वाणों को सहूँगा, 
क्योंकि संसार पापमय है ।* 
६ 7 2५ 
विनीत होने पर वह युद्ध में आता है, 
विनीत होने पर राजा की सवारी बनता है, 
जिसे कटुवचन विचलित नहीं करते 
-वही विनीत है और सभी प्राणियों में श्रेष्ठ है। 
सुविनीत घोड़ा उत्तम है, अच्छे वंश के सैन्धव घोड़े उत्तम हैं, 
शक्तिशाली दन्ती उत्तम है, आत्मा को दमन करने वाला मनुष्य 
सर्वोत्तम है। 


>< 26 >्द 
- क्या तुम्हें सच्चा, दृढ़ और बुद्धिमान्‌ साथी मिल गया है ? 
. अपनी सब चिताओं को छोड़कर उस के साथ चल पड़ो । 

५ ख 2६ 
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यदि तुम्हें सच्चा, दृढ़ और वुद्धिमान्‌ साथी नहीं मिला, 
जैसे राजा शत्रु द्वारा आकआास्त प्रदेशों को छोड़ देता है, 
उसी प्रकार उसे छोड़कर, 
बन में हाथी के समान 
एकान्त में एकाकी 
अपने सामे पर चलते रहो । 
>< श्र ८ 
आखे को साथी बनाने की अपेक्षा 
खुकाकी जीवन अच्छा है, 
एकाकी निष्पाप होकर रहो, 
एकाकी अत्यल्प आवश्यकताओं के साथ रह 
एकाकी, जैसे वन में गजराजए काकी रहता है । 


युग्म (दो एक साथ मिलकर पूरे अर्थ के प्रकेद करने वाली ) ग्राधाएँ भी 
बहुत अधिक हैं ! उदाहरण (याथा 7472) : 

न मग्तता, ने जटाएँ, न कीचड़ 

न लम्बे उपवास, ने भू-शस्या 

न घूल बौर मेल, न कठोर आसन 

तृष्णा से अभिभूत नर को शुद्ध कर सकते हैं । 


जो व्यवित, शान्त, दान्‍्त, संयमी तथा ब्रह्मचारी है, समस्त प्राणियों की 
हिंसा से व्यावत्त है, वह चाहे जलंकझत होकर घूमता रहे, चही ब्राह्मण है, वही श्रमण है, 
चही भिक्षु है। 


दौद़ों की प्रसिद्धतम सूक्तियों में से बहुत सी घम्मपद में हैं। बुद्ध मे 
बीधि प्राप्त करने के पश्चात्‌ नीचे लिखी सूक्ति कही थी : 


इस गृह को बचाने वाले की खोज में 
मैं अवेक जस्मों के चक्र में फेंसा रहा 
किंतु गृह का निर्माता नहीं मिला, 

वार बार जन्म लेना अत्यन्त दु:खद था। 
किंतु हे गृह-निर्माता ! मैंने तुस्के देख लिया है, 
अब सुम मेरे लिए घर नहीं दना सकीगे, 
सुम्हारी सभी कड़ियाँ ढूढ गई हैं, 

तुम्हारा शहतीर टुकड़े-टुरूड़े हो गया है, 
चित्त निर्वाण में लोन हो गया है। 

ओऔर तुष्णा का क्षय कर चुका है। 
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यहाँ तृष्णा (सांसारिक अभिलाषाओं ) की उपमा यृह-निर्माता से दी है। वहीः 
बार-बार नए घर को अर्थात्‌ नए जन्म में नए शरीर को बनाती है । इस प्रकार के सरलः 
किन्तु प्रभावोत्पादक रूपक और उपमाएं सूक्तियों में बार-बार आये है। मुनि की 
मानसिक शांति की उपमा दपंण से निर्मल गंभीर छूद से या वृढ़ चट्टान से दी 
गई है (गा०8]), जिस प्रकार चम्मच को सूप का कोई स्वाद नहीं मिलता इसी प्रकार 
सूर्ख सन्‍्तों के सत्संग से कोई लाभ नहीं उठाता । जिस प्रक्रार जीम ही सूप के स्वाद को 
जानती है इसी प्रकार सज्जन ही सत्संग से लाभ उठाता है (गा०65)। जो व्यक्ति 
पापी मन से कुछ बोलता हैया करता है उसके पीछे दुःख लगा रहता है जैसे गाड़ी 
खींचने वाले बैल के पीछे-पीछे पहिया लगा रहता है। जो शुद्ध मन से बोलता या करता 
है उसके पीछे-पीछे सुख चलता है जैसे व्यक्ति के पीछे छाया चलती है (गा०-2) । 
जिस प्रकार दूध शीघ्र ही अपने स्वभाव को छोड़ देता है, बुरा कर्म इस प्रकार 
नहीं छोड़ता और अन्दर ही अन्दर पकता रहता है। भस्म से ढकी हुई आग के समान 
वह मूर्ख को जला ही डालता है (7). 
हमे इस प्रकार की कल्पनाएँ बड़ी संख्या में मिलती हैं और प्राय: युग्म के रूप 
में हैं। शब्दालंकारों वाली गाथाएँ अपेक्षाकृत विस्तृत हैं (344) . 
घम्मपद की आधी से अधिक गाथाएं दूसरे आगमों में मिलती है और इसमें 
संदेह नहीं है कि संग्राहक ने उनका तत्‌-तत्‌ स्थानों से संग्रह किया है। संग्रह में कुछ. 
सूक्‍्तियाँ ऐसी भी हैं जो मुलतः बौद्ध साहित्य की नहीं है । वे ः प्रतिभापुणं भारतीय 
सूक्ति के साहित्य के अटूठ मंडार से ली गई है। उसी भंडार से मनुस्मृति, महाभारत, 
जैन साहित्य एवं पंचतंत्र आदि की सूक्तियाँ भी ली गई हैं। यह पता लगाना कठिन 
है कि इतका आदि स्रोत कहां है। 
घम्मपद केवल गाथाओं का संग्रह है। कालांतर में व्याख्या के रूप में उसके 
साथ कथानक भी जोड़ दिए गए जिन्हें आगम में सम्मिलित नहीं किया जाता । वे इस 
बात को प्रकट करते हैं कि कौन-सी गाथा किस अवसर पर कही गई | 
3, उदान : इसमें सारगर्भित सूक्तियाँ हैं। वे गाथा और कथानक्र दोनों रूपों! 
में हैं। उदान आठ वर्गों में विभकत हैं। प्रत्येक वर्ग में दस सुत्त हैं।ये सुत्त वुद्धकालीन' 
घटनाओं के संक्षिप्त विवरण हैं। प्रत्येक के अन्त में सारग्भित टिप्पण है जो बुद्ध द्वारा 
घटना से प्रेरित होकर कहे गए । “उदान' का शब्दार्थ है नि:शवास या उदगार | अर्थात्‌: 
घटना सुनने के बाद बुद्ध के मुख से वे अपने आप निकल पड़े । ये उदान सामान्य रूप से 
इलोक, निष्टुपू या जगती -छन्द में हैं। कहीं-कहीं गद्य-सूक्ति इन दाब्दों में है : जब 
अगवान्‌ को इस बात का पता चला तो उन्होंने उस अवसर पर नीचे लिखी सारगर्भित 
सूक्ति कही ।” इस प्रकार के वाक्य प्रायः वौद्ध घ॒म्म में प्रतिपादित जीवन के आदर्श 
को, अहेत की आनन्द से परियुर्ण मानसिक शांति, मोतिक बातों से परे अनन्त निर्वाण- 


सुख की प्रशंसा के लिए ' 
जा 
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उदान नामक ग्रेथ में उन्हों सूक्तियों का चुनाव किया गया है जो स्वयं बुद्ध द्वारा 
कंथित मानी गई हैं। त्रिपिटक में अन्यत्र भी इस प्रकार की सूक्तियाँ मिलती हैं और 
उन्हें उदान कहा जाता है किन्तु वे सभी बुद्धकथित नहीं मानी जातीं। वे किसो राजा, 
देवता या अन्य व्यक्ति द्वारा कहीं गई हैं । सुत्त तथा उदानों की बड़ी संख्या उदान 
(ग्रंथ) तथा अन्य संग्रहों में समान है । इसमें कुछ सुत्त बुद्ध के जीवन से सम्बद्ध हैं। 
वे विनयपिटिक तथा महापरिनिव्वान-सुत्त के जीवनी-सम्बन्धी अंश से मिलते हैं। संभव- 
तया वे उन संग्रहों से नहीं लिए गए किन्तु किसी प्राचीन परम्परा पर आधारित हैं । 


वह निर्णय करना कठिन है कि उदान में संगृहीत सभी सूक्तियाँ वास्तव में 
भगवान्‌ बुद्ध द्वारा कही गई हैं। किन्तु यह स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं है कि 
ये सुन्दर और सारगभित सूक्तियाँ निश्चित रूप से प्राचीन हैं तथा बहुत सी स्वयं 
भगवान्‌ बुद्ध या उनके साक्षात्‌ शिष्यों के शब्द हैं। इसमें भी संदेह नहीं है कि सूक्तियाँ, 
उनके साथ जोड़े गए कथानकों की अपेक्षा प्राचीन हैं । हो सकता है उनमें से कूछ, सूक्ति 
के साथ ही, प्राचीन समय से चले आ रहे हों अधिक-संख्याक संपादक द्वारा वाद में 
जोड़े गए हैं । यही कारण है कि बहुत से सुत्तों के साथ अत्यन्त साधारण या भद्दी कहा- 
नियाँ है । सूक्तियों में जो गंभीरता है उसके सर्वथा अनुपयुकत हैं । उदाहरण के रूप में 
सूक्ति (3,7) में यह कहा गया है कि अह्ईन्तों से, जो तृष्णा से मुक्त हैं, देव भी ईर्ष्या 
करते है । इसका उदाहरण देने के लिए शक्त तथा अन्य देवों को अहेत्‌ महाकश्यप की 
ईर्ष्या करते हुए बताया गया है । एक अन्य सृक्ति (6.9) में जो लोग सांसारिक भंझटों 
में फंसे हुए हैं भौर भावश्यक कत्तंव्यों की ओर ध्यान नहीं देते, उनकी तुलना पतंगों से 
की है। उससे सम्बद्ध कथा है: “एक बार भगवान्‌ बुद्ध क्रावस्ती में आए और उन्होंने 
अनेक पतंगों को जलते हुए दीए में गिर कर भस्म होते देखा।” एक बार वुद्ध ने 


दूसरे भिक्षु को पढ़ाते हुए सारिपुत्त को देखा। इस पर बुद्ध भगवान्‌ ने नीचे लिखी 
सूक्ति कही : 


चक्र टूट गया है, क्योंकि वह तृष्णा से मुक्त हो गया, 
नदी सूख गई है, अब नहीं बह सकती। 

टूटा पहिया चल नहीं सकता, 

दुखों का अंत प्राप्त हो गया है। 


आठवें वर्ग में निर्वाण के अथे को लेकर सूक्तियाँ है, इसलिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
हैं। किन्तु प्रथम चार सूक्तियों के उदाहरण में एक संक्षिप्त सारहीन कहानी दी है। 
आववें वर्ग के दसवें सुत्त में नवें सुत्त की कहानी दोहराई गई है। एक सिक्षु पूर्णतया 
निर्वाण प्राप्त कर लेता है जौर हवा में उड़ने लगता है । वहाँ वह पूरी तरह जल जाता 
है, घूरआँ ओर राख भी वाकी नहीं वचते | नीचे लिखी उदात्त एवं सार-य्ित सुक्ति के 
लिए उपयु कत कथा निरा वचपन सी प्रतौत होती है : 
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जैसे भट्टी के जलते हुए स्फुलिग 

एक एक करके बुर जाते हैं, 

कोई नहीं जानता वे किघर चले गए, 

यही बात उनके लिए है जिन्होंने, 

पूर्ण निर्वाण को प्राप्त कर लिया है, 

जो तृष्णा के प्रवाह को पार कर गए हैं, 
जो निर्वाण के परम-सुख पर पहुँच गए हैं, 
उनका कोई चिक्त अवशेष नहीं रहता। 


कुछ उदाहरणों में सूक्तियों के साथ जोड़ी गई कथा का संबंध अत्यल्प है । कुछ 
सुत्त ऐसे भी हैं जिन में सूक्ति की अपेक्षा कथा अधिक रोचक एवं सारगर्भित है। 
तृतीय वर्ग के द्वितीय सुत्त में बुद्ध सौतेले के अनुज नन्‍्द की कथा है। शिक्षु हो जाने पर भी 
वह अपनी पत्नी के ध्यान में लगा रहता है। भगवान्‌ उसे स्वर्ग में ले जाते हैं जहाँ वह 
अप्सराओं को देखता है। उसे प्रतीत होता है कि इन भप्सराओं की तुलना में उस की 
पत्नी अभागी बन्दरिया के समान है। तब ननन्‍्द उन अप्सराओं को प्राप्त करने के लिए 
च्रतों की पालन करने लगता है। अंत में बुद्ध उसे ठीक रास्ते पर ले आते हैं। द्वितीय 
वर्ग के आठवें सुत्त की कथा रोचक है। उससे पता चलता है कि उस प्राचीन युग में भी 
बुद्ध के प्रति भक्ति को चमत्कारपूर्ण शक्तियों का कारण माना जाता था। षष्ठ वर्ग के 
चतुर्थ सुत्त में हाथी और अंधों की कथा है जो स्वेविदित है : 

कुछ श्रमण ओर ब्राह्मण इकट्ठे हुए और आपस में झंगड़ते लगे। एक ने कहा, 
संसार नित्य है। दूसरे ने कहा, “संसार नित्य नहीं है। कुछ ने कहा, “संसार शास्त 
हैं”, दूसरों ने कहा, “संसार अनन्त है ।” कुछ बोले, “शरीर और आत्मा भिल हैं।' 
दूसरे बोले, “शरीर और आत्मा एक है ।” कुछ ने कहा, “मनुष्य मृत्यु के बाद रहता 
हैं”, दूसरों ने कहा, “मनुष्य मृत्यु के पश्चात्‌ नहीं रहता।* इत्यादि। अपनी-अपनी 
मान्यताओं के लिए भगड़ने लगे, कठोर और अपमानजनक शब्द कहने लगे। भिक्षुओं 
ने बुद्ध से इस झगड़े के विषय में कहा | बुद्ध ने उस पर नीचे लिखा दृष्टांत सुनाया : 


एक राजा था। उस ने सभी जन्मांधों को इकट्ठा किया ) जब वे इकट्ठे हो गए 
तो राजा ने आज्ञा दो कि इन्हें एक हाथी दिखाया जाए। हाथी लाया गया। सभी उस 
के विभिन्‍न अंगों को छुने लगे। किसी ने उस का सिर पकड़ लिया, किसी ने कान, किसी 
ने दाँत, किसी ने सूंड अंत में एक ने पूंछ पकड़ ली। तब राजा ने उन से पूछा, हाथी 
कैसा होता है ? जिन्होंने सिर पकड़ा था कहने लगे, हाथी मटके सरीखा होता है । 
जिन्होंने कान पकड़ा था कहने लगे, हाथी छाज सरीखा होता है। जिन्होंने दाँत पकड़ा था 
कहने लगें, हाथी हल की कील के समान होता है। जिन्होंने सुंड पकड़ी थी कहने लग, 
हाथी हल के लट्ठे संरीखा होता है, इत्यादि। जिन्होंने पूंछ पकड़ी थी कहने लगे, हाथी 
फाड़ के समात होता है। बड़ा शोर मच गया | श्रत्येक अंधा कह रहा था, हाथी ऐसा ४7 
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ही होता है, दूसरी प्रकार का नहीं होता। अंत में वे घूसों पर उतर आए। राजा उसे 
देखकर मन-ही-मन हँसने लगा । 

“इसी प्रकार,” बुद्ध मे उपसंहार करते हुए कहा श्रमण और ब्राह्मण भी 
परस्पर झगड़ते हैं। उत में से प्रत्येक के पास सत्य का एक अंश है। उसे वे समभत्ते हैं, 
यही सत्य है, दूसरा सत्य नहीं है। सत्य ऐसा है, ऐसा नहीं है । 

4. इतिवत्तक : उदान के बड़े भाग के समान इतिवृत्तक भी गद्य एवं पद्म दोनों 
का मिश्रण है। क्ितु यहाँ दोनों का संबंध दूसरे प्रकार का है। गद्य परिचयात्मक नहीं 
है कितु वही विचार अंशतः गद्य तथा अंशत: पद्म रूप में प्रकट किया गया है। इस संग्रह 
में !2 सुत्त हैं। उनमें से 50 ऐसे हैं जिनमें एक ही विचार पहले गद्य में प्रकट किया 
गया है और फिर उसी की पद्च में आवृत्ति की गई है। केवल छंद के अनुरोव से सूक्ष्म 
परिवतेन किया गया है। कई जगह एक ही गाथा का भाव गद्य में दिया गया है, उसके 
प्रश्चात्‌ फिर अनेक गाथाएं हैं और उनके भाव को प्रकट करने वाला गद्य नहीं है। ऐसे 
भी अनेक उदाहरण हैं जहां गद्य और पद्च एक दूसरे के पूरक हैं। कहीं गद्य, पद्म में प्रकट 
पकिए गए विचारों की प्रस्तावना-मात्र हैं, और कहीं एक ही विपय का एक डुष्टिकोण 
गद्य में दिया गया है और दूसरा पद्म में। सभी जगह गद्य और पद्म दोनों की अच्त- 
रात्मा वही है! वहुत जगह वही भाव गद्य में अधिक स्पष्ट, अधिक सुक्ष्म तथा सुंदर रूप 
में प्रकट किया गया है। यहाँ भी सूत्र-पदुश वाक्यों तथा पुनरावृत्तियों की कमी नहीं है 
कितु इसमें शब्दाडम्बर की अधिकता नहीं है। प्रायः समी पाठ छोटे हैं। गद्य तया पद्च 

दोनों की भाषा सरल एवं स्वाभाविक है, अनावश्यक रूप से आलंकारिक नहीं हूँ । 
डपमाएँ तो कम हैं, पर रूपक यत्र-तत्र विद्यमान हैं। मभिक्षओं को उदारतापूर्वक दान 
देने वाले दाता की तुलना बादलों से की है जो पहाड़ और घाटियों में सर्वत्र बरसता हैं 
(सं० 72), सन्त को कुसंग छोड़ देना चाहिए जैसे बढ़िया तरकश भी विपावत बाण से 
खराब हो जाता है (सं० 77)। इंद्रियाँ द्वार हैं, जिन पर पूरी रक्षा करनी चाहिए (सं० 
28 तथा 29) । बुद्ध अपनी तुलना अतुपम वैद्य या शल्वचिकित्सक से करते हैं और 
मिक्षुओं को अपनी संतान एवं उत्तराधिकारी बताते हैं (सं० 00)। स्॑० 27 में गद्य 
की भाषा अत्यंत समुच्तत है । उस में सभी प्राणियों के प्रति मित्रता प्रक्रट की गई हैः 
मिक्षुओ! नए जन्म की पूंजी बनने वाले पुण्य के समी काम मित्रता के सोलहदें 
अंश जितने भी नहीं हैं। यह मानसिक मुक्ति हैं। मित्रता आनन्द का प्रतार करती है, 
स्वयं प्रकाश-हूप है और दूसरों को प्रकाशित करती है। इन सबसे बढ़ कर वह मान्त- 
लिक मुक्ति है। भिक्षुओ ! जिस प्रकार नक्षत्रों का समस्त प्रकाश चन्द्र के प्रकाश का 
सोलह॒वां बंश नी नहीं है, क्योंकि चद्ध का प्रकाश उन सबसे अधिक क्रिणों बाला है, 
स्वयं चमकता है तथा दूसरों को प्रकाशित करता है, इसी प्रकार शिक्षुओ ! दूसरे 
जत्म का आवार वनने वाले सभी पुण्यकार्य मित्रता का सोलहवाँ अंश भी नहीं है ! 
यह सन को युक्ति प्रदान करतो है । क्योंकि मित्रत्ता आन 


न # दे का विकिरण करती है, स्वयं 
चमकती है बोर दूतरों को प्रकाशित करती है। भिक्षुओ ! जैसे वर्षा ऋत के अंत मैं 
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शरद ऋतु आने पर आकाश स्वच्छ एवं निर्मल हो जाता है, सूर्य आकाश में उदित होता 
है ओर अंधकार को दूर करके किरणों को फैलाता है, चमकता है और दूसरों को प्रका- 
शित करता है, उसी प्रकार भिक्षुओं ! मित्रता मानसिक मुक्ति है | और भिक्षुओ ! 
प्रभात काल में जब रात बीत जाती है, प्रातःकाल का नक्षत्र किरणें फैलाता है, चमकता 
है, प्रकाशित करता है, उसी प्रकार भिक्षुओ ! मिन्नता****** मानसिक मुक्ति है। 
कई जगह गद्य में देबक्तिक बातें भी हैं जो पद्य में नहीं मिलती । सुत्त 30 में वृद्ध 
कहते हैं : “मुझे दो बातें कष्ट देती है आदमी का भलाई-वत करना और बुराई करना।” दो” 
बातें उन्हें आनन्द देती है, “आदमी का बुराई न करना और भलाई करना ।”' किंतु पद्य 
में कहा गया है, कि जो मनुष्य क्रिया, भाषण अथवा विचारों मे बुराई करता है वह मरने 
के बाद नरक में जाता है। इस के विपरीत घर्मात्मा, जो क्रिया, भाषण और विचार में 
भलाई करता है वह मरने के बाद स्वर्ग में जाता है। सं० 92 के गद्य में बड़े सूंदर शब्दों: 
में कहा गया है, यदि एक पि क्षु मेरे चीवर का कोना पकड़ लेता है और प्रत्येक कदम 
पर पीछे-पीछे चलता है कितु लोभी, कामी तथा ईर्ष्यात्रु है तो वह मुझ से बहुत दूर है।- 
इसके विपरीत यदि कोई भिक्षु मुझ से सो कोस दूर रहता है कितु लोभी, कामी तथा 
ई्ष्यालु नहीं है तो वह मेरे समीप है और मैं उसके समीप हूँ | उसके पश्चात्‌ दुर्बल एवं. 
साधारण कोटि की गाथाएं हैं जिन में कहा है, लोभी, पापी तथा ईर्ष्यालु मनुष्य सन्त 
पुरुष से, जिसने शांति प्राप्त कर ली है, बहुत दूर है। इसके विपरीत भला, शांत तथा 
निःस्वार्थ मनुष्य सज्जन, शांत तथा तिःस्वार्थ पुरुष के बहुत समीप है। ऐसा प्रतीत होता 
है जैसे टीकाकार ने गद्य और पद्य के पाठों को मिला दिया है। वास्तव में देखा जाए तोः 
उन में 'समीप” और 'दूर' शब्दों के अतिरिवत कोई साम्य नहीं है। 
ऐसे उदाहरण भी कम नहीं हैं जिनमें गद्य स्वतंत्र सुत्त है और उनका अनुसरण 
करने वाली गाथाओं का गद्य के साथ दूर संबंध है; कभी-कभी केवल शब्द साम्य के- 
आधार पर। ऐसे उदाहरण भी हैं जिनमें गद्य और पद्य का परस्पर कोई संबंध नहीं है 
यहाँ तक कि परस्पर-विरोधी है। संभवतया ऐसे उदाहरणों में कुछ अंश बाद में जोड़: 
दिया गया है । किसी भाव को पहले गद्य में प्रकट करना, पश्चात्‌ उसे पद्य का रूप देना,. 
अथवा किसी सिद्धांत का प्रतिपादन गद्य में प्रारम्भ करना और उसे पद्य में पृण करना 
प्राचीन बौद्ध साहित्य को शैली प्रतीत होती है । जब इस प्रकार के पाठों का इतिवुत्तक 
में संग्रह किया गया तो अन्य ग्रंथों से लिए गए गद्य और पद्मों को भी उसी शैली में: 
संपादित करके मूल संग्रह के साथ जोड़ दिया गया । संभवतया यह कार्य प्रथम संकलन' 
में ही हो गया था । हुएन त्सांग ने इतिवुत्तक का चीनी भाषा में जो अनुवाद किया है 
उसमें संग्रह के अंतिम अंश नहीं हैं। इन अंतिम अंझों में से कुछ अंग्रुत्तर-निकाय में 
मिलते हैं । संभवतया वहीं से लिए गए हैं। इसके अतिरिक्त जब हम गद्यमिश्रित पद्यों 
की पुनरावृत्ति पर विचार करते हैं तो यह निस्संदेह सिद्ध हो जाता है कि इस छोटे सेः 
संग्रह में भी प्राचीन और अर्वाचीन सामग्री मिली हुई है। कुछ ऐसे भी प्रक्षिप्त श्रंश हैं. 
जिनमें गद्य, पद्य पर टीका के समान प्रतीत होता है। प्राचीन तथा मौलिक भाग में: 
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-गधय, पद्च की अपेक्षा महत्त्व का प्राचीनता किसी दृष्टि में कम नहीं है। अनक्षिप्त अंशों में 
यह भी संमव है कि प्राचीत गद्य के ्राथ उत्तर फानीन पद्म जोड़ दिए गए हों। 


5. सुत्त-निकाय 


ऊपर बताया गया है कि खुहक-निकाय की समी पुस्तकों में बोद्ध कविता 
-के प्राचीवतम अंश मिलते हैं किन्तु सुत्तनिपात में वे हे निश्चित रूप से विद्यमान 
-हैं। यद्यपि सारे संग्रह को प्राचीनतम कविता के रूप में नहीं कहा जा सकता किन्तु 
-इसके कुछ महत्त्वपूर्ण अंश यह दावा कर सकते हैं। सुत्तनिषात कवितामय सुत्तों अर्थात्‌ 
-उपदेशों का संग्रह है। इस में पाँच वग्ग हैं | प्रथम चार: उरग-वग्ग, चूल-वग्ग, महावरग 
और अटठक-वग्ग में 54 लघु कविताएं हैं, इनमें 6 भाग हैं। अट्रुकवर्ग और पारायन 
का पालि आगमों तथा संस्कृृत-प्रंथों में नाम भी आता है और उनमें से उद्धरण भी भाते 
'हैं। इन दो वग्गों पर प्राचीन टीका भी है जो खुदक-निकाय की | द्वितीय पुस्तक में 
आगम के रूप में संगृहीत है। उसे निद्देस कहा गया है। पाँचों वर्गों में से फुटकर सुत्त 
तथा अनेक गाधाएं आगमिक साहित्य में अन्यत्र भी मिलती हैं। अशोक ने भन्रू के शिला- 
लेख में जिन ग्रंथों के पढ़ने की सिफ़ारिंश की है उनमें से तीन संमवतया सुत्त-निपात के 
-हुं। विषय तथा भाषा दोनों आधारों से यही समर्थन होता है कि कुछ सुत्त बौद्ध धर्म के 
आदिकाल से सम्बद्ध हैं, और बहुत से बुद्ध की प्रथम शिष्य-मंडली में निर्वाण के कुछ ही 
“दिनों बाद रचे गए। 
बौद्ध धर्म के प्राचीन सिद्धांतों को जानने की दृष्टि से भी इस संग्रह का उत्तना 
“ही महत्त्व है जितना प्राचीनता की दृष्टि से | बौद्ध साहित्य में उद्धरणों की दृष्टि से सत्त- 
निपात का घम्मपद के बाद नम्बर है। काव्य की दृष्टि से भी इसके सुत्तों को उच्च 
कोटि का माना जाता है। 
किसी समुच्चय में गाथाओं की संझुया अल्प है और किसी में बड़ी । अंत में 
“एक कविता है जिसमें वही भाव हैं और प्रायः वही तुक़ है जो गाथाओं में है । 
बीच-बीच में पद्यों वाले गद्यात्मक उपदेशों तथा गद्यों वाले पद्चात्मक उपदेशों के साथ- 
साथ शुद्ध संवादों, आख्प्रानों तथा वीर-काव्य की शैलियाँ भी मिलती हैं, जिनमें 
संवाद-गाथाएँ तथा कथावक-गाथाएँ परस्पर मिली हुई हैं। ऐसे आरुयान भी हैं जिनमें 
“गद्य और पद्म मिले हुए हैं। वे सभी रूप मिलते हैं जो प्राचीन संस्कृत महाकाव्यों में 
“विद्यमान हैं और भारतीय काव्य-साहित्य की अपनी विशेषता हैं। कहीं-कहीं वैदिक 
भावों के भो निर्देश या उद्धरण मिलते हैं। ब्राह्मण घम्मिक सुत्त (2.7 ) किसी पुराण 
में भी ठोफ बैठ सकता है ! इसमें वताया गया है कि किस प्रकार प्राचीन समय के ऋषि 
सच्चे ब्राह्मम थे और किम्र प्रहार संयमी जीवन व्यतीत करते थे, किप्त प्रकार वे 
राजाओं को संपत्ति और विलासी जीवन की ओर आक्षष्ट हो गए, किस प्रकार वे उन 
नसुद्यों के लिए प्रयत्त करते लगे, राजा इक्त्राकु ने उन्हें घन और सुख्दरियाँ भेंट कीं, क्रिस 
प्रकार वे हिसक यज्ञों को ओर भुके, जिनमें निर्दोष गाय भी मारी जाने लगी। दशक 
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परिणाम हुआ वर्ण सांकर्य और आचारहीनता। बौद्ध घ्मं ने पुनः सच्चे ब्राह्मण धर्मः 
की स्थापना की । 
सेख-सुत्त (3,7) में ब्राह्मण शेल के भिक्षु बनने की कथा है। उसके बहुत सेः 
पाठ मगवद्गीता और अणुगीता से मिलते हैं। कई पद्यों में बताया गया है कि जो भिवखु' 
अपने ब्ञतों में दृढ़ है वही सच्चा मुनि है। वसेत्थ सृत्त (3.9) में महाभारत के प्राचीन 
भाग में प्रतिपादित किया है कि ब्राह्मण सदाचार से होता है जन्म से नहीं । अन्य पद्यों: 
में जीवन के वेदिक तथा बौद्ध आदर्शो की परस्पर तुलना है और बौद्ध आद्शों कोः 
ऊँचा बताया हैं। आमर्गंघ-सुत्त (2,2) में एक ब्राह्मण को, जो भोजन-संबंधी नियमों: 
को सर्वोत्तम आचार मानता है और निषिद्ध मांस-भक्षण को अत्यन्त अपवित्र कार्य 
मानता है, वुद्ध कहते हैं, वास्तविक अपविज्नता मांस-भक्षण में नहीं है किन्तु : 
प्राणियों को कष्ट देना, हत्या, वध-भीति उत्पन्न करना, 
चोरी, झूठ और घोखा, पड़ोसी की पत्नी के साथ व्यभिचार-- 
मे सब अपवित्र है, मांस-भक्षण अपवित्र नहीं है 
क्ररता, कठोरता, किसी पर झूठा दोष लंगाना, विश्वासघात करना, 
निर्देयता, अभिमान और लोभ, मवुदारता-- 
ये सब अपवित्र हैं, मांस-मक्षण नहीं है। 
कसि-भारद्वाज सुत्त (.4) हमें बौद्ध घर्म के प्राचीन काल में ले जाता है, जिस 
समय किसान, चरवाहे आदि श्रमिक भिक्षु को मालसी के रूप में देखते थे। इस सुत्तः 
में एक ब्राह्मण किसान भरद्वाज माँगते हुए बुद्ध को घृणापूर्ण दृष्टि से देखता है और 
अपमानित करके निकाल देता है। उनसे कहता है कि जो आदमी काम नहीं करता उसे- 
खाने को नहीं मिलेगा । इस पर बुद्ध ने कहा कि मैं भी काम करता हूँ और किस प्रकार 
मैं मी हल चलाता हूँ। घनिय-सुत्त (.2) भी सुन्दरतम कविताओं में से है। इसमें एक- 
घनिक की, जो अपनी संपत्ति तथा सुखी गाहंस्थ्य पर अत्यन्त प्रसन्न हो रहा है, बुद्ध. 
के शांति-सुख से तुलना की गई है, जिसके पास न संपत्ति है न घर, कितु जो सांसारिक 
बंघनों से मुक्त है। एक संवाद में घनिक और बद्ध प्रत्येक वारी-बारी से गाथा का. 
उच्चारण करते हैं, जिसके अंत में आता है, “ओ आकाश ! यदि तुम्हें बरसना है 
तो बरसों ।” 
ये कवि एक ही प्राचीन गीत को गाने के नए-नए प्रकार निकालते रहे हैं। एक 
भिक्षु ही, जो संसार से दूर है, जो पत्नी, संतान तथा सांसारिक सुख-दुखों के विषय में 
न कुछ जानता है, व जानना चाहता है, वही वास्तव में सखी है । घनिय-सत्त में जो वात 
संवाद के रूप में कही गई है वही खग्गविसान-सुत्त (.3) की4] ग्राथाओं में कही: 
गई है। प्रत्येक गाथा के अंत में आता है 
“हम खड्ग के समान अकेले विचरण करंगे |” यहाँ वह अत्यंत भावुकता-पूर्ण- 
तथा हृदय-स्पर्शी है। जो व्यवित जीवन के,प्रति भिक्षुओं से दृष्टिकोण से सबेधा अपरि-- 
चित है उसे मी वे द्रवित किए विना नहीं रह सकतीं । 
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संवाद-शली को कभी-कभी वेद तथा महाकाव्यों के समान पहेलियों से मिला 
दिया गया है जैसा कि आलवक-सूत्त (7.0) तथा सूचिलोम-सुत (2.5) में किया 
गया है | महाभारत के समान यहाँ भी प्रश्न करने वाला यक्ष है और भिक्ष वीद्ध धर्म 
के आचार-सिद्धांतों के रूप में उत्तर देता है । 
सुत्तनिपात में चर्चा-संवादों के अतिरिक्त आस्यान-संवाद भी हैं। उनमें से 
तीन मालक-सुत्त (3.2) परथ्वज्जा-सुत्त (3.) तथा परधान-सुत्त (3.2) विशेष महत्त्व 
के हैं। वे प्राचीन वीरगाथा के वहुमूल्य अवशेष हैं। जिस प्रकार लौकिक वी र-गाथाओं 
तथा आख्यानों से वीर-काव्यों का जन्म हुआ उसी श्रकार उपयु कत सुत्तों से वृद्ध के 
जीवन-विपयक काव्य की सृष्टि हुई। इन गाथाओं की मुख्य विशेषता उन्तकी वार्तालाप- 
शैली है। सारे कथानक को श्रोता की वुद्धिगम्य करने के लिए संवाद अपने आप में 
पर्याप्त हैं। जहाँ ऐसा संभव नहीं है वहाँ संक्षिप्त गध सूत्र, संक्षिप्त प्रस्तावना तथा 
कुछ संक्षिप्त गद्य-वाक्य जोड़ दिए गए हैं । वार्तालाप के पद्चों में आस्यानक-पद्मों का 
सम्मिश्रण इस ओर अगला कदम है। प्राचीन भारतीय आख्यानों में यह रूप मिलता 
है। संभवतया सुत्त-निपात की उपयु क्त तीन वीरगाथाओं में, जिनमें बुद्ध के प्रारंभिक 
जीवन की घटनाएँ वणणित हैं, यह विकास महाकाब्य का प्रारंभिक रूप है। उत्तर 
कालीन वृद्ध-कथा की मुख्य-मुख्य विशेषताएं इनमें निष्पन्न हो चुकी हैं। नालक-सुत्त 
में बुद्ध-जन्म के वाद की धटताओं का वर्णन है। 
स्वर्ग में देवता खुशियाँ मना रहे हैं। देवाब असित उनकी ह॒प॑-ध्वनियों को 
सुनते हैँ और अपने प्रश्त के उत्तर में सुनते हैं: शाक्यों के नगर लुम्बिनीग्राम में 
जगत्‌ के कल्याण के लिए बुद्ध का जन्म हुआ | तब देवर्षि स्वर्ग से शुद्धोधन के प्रासाद 
में उतरते हैं और नवजात शिशु को देखना चाहते हैं। वालक अग्नि के समान, प्रदीप्त 
सक्षत्र के समान, निर्मेष आकाश में शरद्‌ ऋतु के सूर्य के समाव भास्वर था । देवगण 
उसे पंखा कर रहे थे । देव॑पि ने वालक को अपनी गोद में से ले लिया ओर ह॒पित' 
होकर कहा, “यह अनुपम है, मनुष्यों में श्रेष्ठतम है।'” उसी समय जब उन्हें अपना अंत 
ध्यान में आया तो रो पड़े | श्ञाक्य घवरा गए और पूछने लगे कि क्या वालक के साथ 
किसी अशुभ की संभावना है ? ऋषि ने उन्हें आश्वासन दिया और कहा कि बालक 
ज्ञान के सर्वोच्च शिखर तक पहुँचेगा। कितु मुंझे दुःख है, कि मैं भगवान के उपदेश 
सुनने के लिए जीवित न रह सकूंगा । प्रस्थात करते समय उन्होंने अपने भतीजे नालक 
से कहा : 
“बाह्वान होते हो तुम बुद्ध के अनुयायी वन जाना ।” 
द्वितीय पच्चज्जा-सुत्त में बुद्ध के यृह-परित्याग का वर्णन है। सिक्षु के रूप में 
घूमत हुए उनकी राजगह के राजा से मुलाकात भी इसी में वर्णित है। 
पा 08520 कम 8 के घटना का वर्णन करता है। मार सात 
के हैं ज्ञान-मार्ग से विचलित करना चाहता है। 
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अंत में वह फिर एक बार युद्ध करता है और बुद्ध को सांसारिक जीवन की ओर 
खींचना चाहता है किंतु वह बुरी तरह पराजित होता है। यद्यपि ये आखर्यान कहानी 
की उड़ान और पौराणिक वर्णनों से भरे हुए हैं तो भी बुद्ध के उत्तरकालीन जीवन- 
चरित्रों की तुलना में सरल एवं संयत कहे जा सकते हैं। 


फिर भी यह निश्चित है कि वे सृत्त-निपात में जिस रूप में हैं वौद्ध-परंपरा के 
प्राचीन युग को प्रकट नहीं करते। उनसे बुद्ध-कथा का पूर्व अस्तित्व प्रकट होता है । 
सुत्त-तिपात के नवीनतम भागों में पद्य-सदर्भ में यत्र-तत्र गद्य-आख्यान भी सन्निहित 
हैं जिनमें प्राचीनता की छाया मिलती है। कितु फॉस बाल का मत है कि सभी गद्यांश 
उत्त रकालीन संवद्ध॑न हैं । यह मान्यता स्वीकार नहीं की जा सकती | के० ई० न्यूमेन 
ने अपने अनुवाद में कुछ गद्य छोड़ दिए हैं और उन्हें ब्राह्मणों द्वारा किया गया निःसार 
प्रपंच बताया है। उत्की मान्यता सत्य से बहुत दूर नहीं है। उदाहरणार्थ अनावश्यक 
तथा असंगत रूप में, केवल संवाद को प्रस्तुत करने के लिए, यक्ष या देवता का आगमन | 
हम ऐसे गद्यों को वास्तव में प्रपंच मान सकते हैं। उपसंहार में यह कहा जा सकता है 
कि सुत्तनिपात्त भी प्राचीन तथा अर्वाचीन अंशों का मिश्रण है। यह एक सुसंगठित 
कृति नहीं है । यद्यपि उरग-वग्ग (सु० 2) के 2 सुत्तों के समान कुछ रचनाएँ एक 
ही लेखक की कृतियाँ हो सकती हैं । 


विमानत्थु तथा पेतवत्थु 

विमानवत्थु में विमानों की कथाएँ हैं और पेतवत्थु में प्रेतों की । ये छोटी-छोटी 
कृतियाँ है और पालि-आगमों का प्राचीनतम अंश हैं। बौद्ध एवं वेदिक साहित्य में जो 
कर्मे-सिद्धांत सुंदर उक्तियों तथा कथाओं द्वारा पुष्ठ किया गया है वह इस ग्रंथों में 
छोटी-छोटी कथाओं द्वारा भद्दे रूप सें उपस्थित किया गया है, जिन्हें कविता केवल 
छंदोबद्ध होने के कारण कहा जा सकता है। कहानियाँ साधारणजनों के लिए हैं और 
सभी एक ही ढाँचे पर हैं। विमानवत्थु में मोग्गल्लान किसी देव या अन्य व्यक्ति से पूछते 
हैं, तुम्हें शोभाओं से परिपूर्ण दिव्य विमान की प्राप्ति कैसे हुई ? “उत्तर में देव पूर्व 
जन्म में किए हुए सुकृतों का संक्षिप्त वर्णन करता है। पेतवत्थु में एक प्रेत आता है और 
उसे नारद या कोई जन्‍्य पूछता है--- 

“तुम्हें यह दुःख पूर्ण जीवन कैसे मिला ?” इस पर वह संक्षेप में उन कारणों 
को बताता है । एक उदाहरण स्पष्टीकरण के लिए पर्याप्त है-- 


सुबुद्धिना रद प्रेत से कहते हैं : 


तुम्हारी सारी देह सुवर्ण की है, 
दूर-दूर तक चमक रही है ॥| 
कित्‌ तुम्हारा मुखसूअर का,है तुमने कौन सा काम किया है ? 
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इस पर प्रेत उत्तर देता है-- 

कार्यो में मैं संयत था कितु शब्दों में असंयत था, 

इसलिए है नारद ! तुम मुझे इस प्रकार 

भें रूप में देख रहे हो। 

इसलिए हे नारद ! मैं तुम्हें कहता हूं तुमने स्वयं देखा है-- 
मुख से किसी का बुरा न करो, 

जिसे तुम्हें सूआर का सिर न मिले। 


, पैतवत्थु में (4.3) राजा पिमलक का निर्देश आता है टीका के अवुसार बह 

"बुद्ध के 200 वर्ष पश्चात्‌ सुरत का राजा बना । इससे पिद्ध होता है कि टीकाक्वार भी 

जुद्ध और इस बागस में पर्याप्त समय क्रा व्यवधान मानते थे । यदि यह मात भी लिया 

जाए कि प्राचीत दौद्ध धर्म में अहुत्‌ और निर्वाण के साथ स्व और नरक की मान्यताएँ 

"भी विद्यमान थीं और ग्रेत की मान्यता भी प्राचीव अंध-विश्वास है, तो भी पेलवत्थु 

को अधिक प्राचीन नहीं माना जा सकता। फिर भी, इस अपेक्षाकृत्त अर्वाचीन झंग्रह में 
प्रादीन सामग्री, इतिहास, संवाद और वीर गाथाएँ जोड़ दी गई हैं। 


'बैरगाथा और थेरीगाथा 


पेतवत्यु और विभानवस्यु सरीखी भीरस एवं निम्तकोटि की रचगाओं के 
पश्चात्‌ खुटूक-मिकाय में थेरगाथा और येरीगाथा रख्ले गए हूँ। ये भारतीय गीति-काब्य 


' के सृंदरतम उदाहरण हैं। ऋग्वेद के सुक्तों से लेकर कालिदास एवं भमर की गीतियों 
के साथ उत्त की तुलना की जा सकती है । 


ये दोनों कृतियाँ संग्रह-रूप हैं। थेरगाथा में स्थविर भिक्षुओं तथा थेरीयाथा में 
स्वविर भिक्षुणियों की मतुभबपूर्ण गाथाएँ है। थेरगाथा में 07 ग्रीतिकाएँ हैं। कूल 
“पिलाकर 279 गायाएँ हैं। येरीगाया से 73 गीतिकाएँ हैं और 522 गाथाएं हैं। ये 
गगाथाएँ परंपरवा किसी स्थविर या स्थविरा के मुख से कहलाई गई हैं। सन्‌ 500 ई« सें 
धम्मपाल ते इन पर टीका लिखी है उस से भी उपयुक्त परंपशा का समर्थव होता है । 
दोका में प्रत्येक स्थविर एवं स्थविरा की जीवन-कथा भी दी गई है। ये भास्यान या तो 
*गाधाओं से लिए गए हैं, या केवल कल्पनाएँ हैं, या अन्य आस्यानात्यक कृतियों से लिए 
गए हूँ। इनको किसी ग्रकार मौलिक नहीं कहा जा सकता । येर और थेरियों के नामों 
परंपरा की, जिनका नाम इन गाधाओं के साथ रचयिता के हप में जोड़ा गया है, भी 
“विश्वसनीय नहीं है। फिर भी यहपरंपरा इस बात में विश्वसनीय है कि इसका रचयिता 
कोई एक न होकर बनेक् हैं! कह भी ठोक है कि कुछ गाधाओं की रचना भिक्षुओं ने को 
है और कुछ की भिक्षुणियों ने। कुछ पीतिकाएं, जो अनेक रचविताओं के नाम से दी गई * 
:हैं, संभवतया किसो एक को ही कृति है । बेरीगाथाओं की कुछ गीतिकाएँ सिक्षुओं द्वारा 
“रचित हो सकती है और संभवतया कूछ भिक्षुष्रियों द्वारा, लेकिन किसी भी प्रकार से 
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गीतिकाएँ एक मस्तिष्क की उपज नहीं हो सकतीं । यदि कुछ वाक्य बार-बार दोहराए 
गए हैं और छंद प्रायः एक सरीखें हैं तो इसका इतना ही अर्थ है कि वे सब बौद्ध-परंपरा 
से प्रभावित हैं, किन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि किसी एक ही व्यक्ति का सब पर 
प्रभाव है। 

इसमें कोई संदेह नहीं कि थेरी-गाथाओं का अधिक भाग स्त्रियों द्वारा रचाः 
गया है। इसका प्रथम कारण यह है कि स्थविर भिक्षुओं की मिक्षुणियों के प्रति सहानु- 
भूति नहीं रही जिससे उन्हें थेरी-गाथाओं का रचयिता माना जा सके। इसके लिए 
भगवान्‌ बुद्ध ने अपनी सौतेली माता के सामने, जब वह भिक्षुणी-संघ की स्थापना 
करना चाहती थी, जो कठिनाइयाँ उपस्थित कीं उन्हें स्मरण करना पर्याप्त होगा । इसी 
प्रकार आगम-साहित्य में आनन्द को स्त्रियों के प्रति सहानुभूति रखने के कारण जो 
फटकारें सुननी पड़ती है उससे भी यही बात प्रकट होती हैं। इसी कारण भिक्षुओं से यह 
संभावना भी नहीं की जा सकती थी कि वे स्वयं रचना करके उन पर भिक्षुणियों का 
नाम दे देते । इससे यही निविवाद सिद्ध होता है कि थेरीगाथाओं की रचना भिक्षुणियों 
द्वारा ही की गई है। श्रीमती राइस डेविड्स ते थेरीगाथा और थे रगाथाओं वाक्य-रचना 
भाव, और शेली में परस्पर अतर बताया है। दोसों प्रकार की गाथाओं को पढ़ने के 
पदचात्‌ यह स्पष्ट अनुभव होता है कि थेरीगाथाओं में जितनी बेयवितिकता है उतनी 
थेरगाथाओं में नहीं । येरगाथाओं में आतंरिक अनुभव की प्रधानता है और धेरीगाथाओों: 
में बाह्य अनुभव की । थेरगाथाओं में प्राकृतिक वर्णन की मुख्यता है और थेरीगाथाओं- 
में जीवन के अनुभव चित्रित हैं। 


घामिक आदर्श व नैतिक सिद्धांत दोनों ग्रन्थों में सामान्य रूप से पाए जाते हैं.।. 
सभी भिक्षु व भिक्षुणियों ने मानसिक शांति को बहुत अधिक महत्त्व दिया है जिसके लिए 
देवता तक तरसत्े हैं। इसकी प्राप्ति राग, द्ेष और अविद्या के नाश तथा सुखों के त्याग 
से होती है और इससे निर्वाण के परम सुख का आभास मिलता है। जो भिक्षु सुख भौर 
दुख में समान है, भूख और शीत से पीड़ित नहीं होता वह घन्य है । वह्‌ भिक्षुणी घन्य है. 
जो अपने आप कह सकती है : * 
अब वे सभी बंधन जो देवताओं और मनुष्यों को जकड़े हुए हैं, टूट चुके हैं । 
माखतरव घुल चुके हैं जो मेरे मन को खींच रहे थे । 
मैं शांत और संतुष्ट हूँ, निर्वाण की शांति मुझे प्राप्त हो चुकी है । 
उपर्युक्त आदर्श, आचार के नियम, चार प्रकार का आयें-घर्म, सभी प्राणियों के- 
प्रति दया और नम्रता, अहिसा, आत्म-संयम इत्यादि इन गाथाओं में सामान्य रूप से 
प्रतिपादित हैं जिस प्रकार घम्मपद और सुत्त-निपात में हैं। थेरगाथा तथा थेरी- 
शाथाओं की विशेषता यह है कि इनमें अपराध की वेयक्तिक स्वीकृतियां है जोकि 
वेथवितिक अनुभव के रूप में वणित हैं। एक भिक्षु गवे के साथ बताता है कि किस प्रकार 
पत्नी और पुत्र ने उसकी शांति को भंग करने का व्यथथ प्रयत्त किया : “उस समय मैराः 
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मन बंधनों से मुक्त हो चुका था” (थेरीगाथा 299) दूसरे भिक्ष ने एक वेश्या का 
बर्णव किया जिसके हाव-भाव उसे विचलित न कर सके (घेरीगराथा 459)। थेर- 
गाधाओों में मधिकतर स्त्रियों की निंदा की गई है, उन्हें सम्मोहन, जाल, बंधन भादि 


के हूप में बताया गया हैँ जी कि भिक्ष॒म्ों को उनके पवित्र मार्ग से विचलित करते का 
सदा प्रयत्त करती हैं। 


एक भिक्ष अभिमान करता है कि कितनी ही स्त्रियाँ आ जाएं उसे मोहित न 
कर सकेगी । स्तियाँ समस्त दढुःखों का कारण हैं। सच्चा वीर वही है जो दृढ़ता पूर्वक 
अपने आपको उससे अलग रख सकता है। एक भिक्ष स्त्री के शव का वीभत्सतापूर्ण वर्णन 
करता हैँ और वताता हैँ किस प्रकार वह उपर्युक्त परिणाम पर पहुँचा | इन वीमत्स 
चिनरणों की तुलना सें बहुत से सुंदर चित्रण भी हैं। एक भिक्षु ले सुंदर शब्दों में अपनों 
माता के प्रति कृतजश्ञता श्रकट की है जिसमे उसे सत्य का मार्ग बताया। दूसरे गीत में 
एक भिक्षु अपनी भाता को यह कह कर सांत्वना देता है कि वह भिक्षु ही बना है, मरा 
तो गहीं। एक अन्य भिक्षु लिखता है कि क्रिस प्रकार एक मुरक्षाए हुए फुल को देख- 
कर उसे दुःख-पूर्ण अस्तित्व का पता लगा। परिणामस्वरूप उसने बुद्ध की शरण ली 
ओर निर्वाण प्राप्त किया। एक दूरा सिक्षु, जो परंपरा के आधार पर एक राज्या- 
घिकारी का पूत्र था, लिखता हैं- “मुझे अपने उच्च वंश, संपत्ति और सौंदर्य का बहुत 
अभिमान था। मैंने विल्ञासिता का जीवन विताया। अंत में बुद्ध की शरण में बाया' 
बोर भिक्षु चने गया। एक राजा दीक्षित होने के बाद अपने भिक्षु-जीवन के सुझ्ों की- 
तुलवा भूतपूर्व राजकीय जीवन के साथ करता है। फिर भी, बेरगाथा में वाह्यनुभवों 
के उल्लेख भपेक्षकृत विरल हैं। सामान्य रूप से उसमें भिक्षु-जीवन के आतंरिक्त अनु- 
मव वर्णित हैं। वे प्राय: कुंध गाथाओं के समूह-रूप गीतों या सूक्तों में हैं | इसके विप- 
रोत जो याथाएँ थेर तालपुट के नाम से कही गई हैं उन्हें एक दीघंकाय एवं उच्च कोटि 
की कविता कहा जा सकता है। यह पवित्र जीवन की ओर भ्रवृत्त होते वाले एक सिक्ष्‌ 
का आत्म-निवेदन हैं। घेरगाथा के कुछ गीत न तो बात्माभिव्यवित हैं और न वाह्मानु- 
भवों का वर्णन । वे साधारण उपदेशमात्र हैं। 


बेसेगरायाएँ 

हमने पहले बताया है कि वास्तविक जीवन के चित्रण थेरगाथा की अपेक्षा: 
गेरीगाथाओं में अविक है | एक माता पुत्र के वियोग में पागल हो जाती हैं और झोक में: 
डूवी रहती है। बुद्ध उसे सांत्वना देकर सुखी करते हैं मौर यह भिक्षुणी संघ में सम्मि- 
तितति हो जाती है। अधिकतर स्त्रियां पुध-वियोग के कारण ही भिक्षणी-संघ में 
सम्मिलित होती हैं । दूसरे गीत में एक विधवा का वर्णन हैं जो घर-घर साँगती हुई. 
निल्लुतियों के पास चली आती है । वहाँ सहानुभूति के साथ स्वागत होता है और शिक्षा 
दी जाती है, परिणामस्वरूप वह मिक्षणी बन जातो है योर अपनी गुरुआनी पटाचारा. 
की कृपा से निर्वाष प्राप्त करती है । वहुती-सी भिक्षृणियाँ अपने पूर्व जीवन में वेड्वाएँ, 
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-थीं। उनका वर्णन वार-वार आता है। वेश्याथों के जीवत और आचार के साथ 
'सिक्षु-जीवन की तुलना कलात्मक ढंग से की गई है । एक सुंदरी अपने आमोद-प्रभोद 
तथा विलासों से मरे जीवन में बुद्ध के पास आती है और भिक्षणी बन जाती है। यहाँ 
-भी बाह्य मोगों के द्वारा प्राप्त होने वाले सुख के साथ निर्वाण के शांत सुख की तुलना 
की गई है जो प्रभावोत्पादक है। उच्च कुल की युवा कन्याएँ और प्रौढ़ाएँ भी बुद्ध या 
या किसी स्थविरा के पास आकर धर्मोपदेश सुनती है और दीक्षित हो जाती 
हैं। एक स्त्री जो दस बच्चों की माता है इसी प्रकार से दीक्षित होती है | वे सब निर्वाण 
के मार्ग पर चल पड़ती हैं । एक जगह एक कन्या को भिक्षुणी बनने से रोकते के लिए 
उसके कुदुम्बी प्रयत्न करते हैं कितु सफल नहीं हो पाते | एक घनवान्‌ की सूंदर कन्या 
को वहुत-से राजकुमार एवं घनवातों के पुत्र चाहते हैं। एक राजकुमार संदेश मेजता 
-है कि वह उसे आठ बार तोल कर सोना तथा रत्नों के ढेर देवे को तैयार है। कितु 
“उसने बुद्ध का उपदेश मुन लिया और भिक्षु-जीवन को अपना लिया। पुस्तक में दु:खांत 
“घटनाएँ भी कम नहीं है। किस गौतमी प्रसूति के कष्ट में विह्लुल सड़क पर पड़ी हुई 
'है और उसका पति जंगल में मर जाता है; वह बच्चे को जन्म देती है। इधर-उधर 
“भट्कती हुई वह नवजात शिशु के साथ बड़े पुत्र को भी खो देती है। अंत में घर 
पहुँचती है | वह देखती है कि माता, पिता एवं भाई भी मर चुके हैं भौर एक ही' 
“चिता पर जल रहे हैं। वह निर्वाण के अष्टांग मार्ग को अपना लेती है जिससे मृत्यु पर 
चिजय और निर्वाण प्राप्त करती है। इस दु:खांत घटना के पश्चात्‌ सुर्खांत घटना 
बाती है। एक स्त्री भिक्षुणी बद जाती है और अपने प्रतिकूल पति तथा चावल कूटने 
के दुःखी जीवन से छुटकारा पाती है। वह अपने सुख .का मजाकिया ढंग से वर्णन 
“करती है--“मैं अब तीन कुटिल वस्तुओं से छुटकारा पा गई हूं झऊखल, मूसल और 
-कूबड़ा पति [” 
प्राचीन भारत के सामाजिक जीवन, विशेष रूप से स्त्रियों की दशा को जानने 
“के लिए, इस प्रकार के वर्णन महत्त्वपूर्ण हैं। यह बताने की आवश्यकता नहीं है कि 
इस प्रकार के चित्रण किस प्रकार इन गाथाओं को सजीव बना देते हैं। अन्यथा इस 
“गाथाओं में वही बात बार-बार दुहराई गई है। महँत्‌ जीवन के आद्शो को तरह-तरह 
स्से श्रेष्ठ बताने की कोशिश की गई है | यद्यपि वर्णनों के दृष्टिकोण भिन्‍त-भिन्‍्न हैं 
“फिर भी अन्य मतावलंबी का मव ऊब ही जाएगा। निःसन्देह थेरगाथा में प्रकृति का 
ज्जो वर्णन है वह मारतीय गीत-काव्य का उत्तम निदर्शेन है। यद्यपि इब भिक्षुओं ने 
सांसारिक सुखों को छोड़ दिया था फिर भी उनकी कविता में प्रकृति-प्रेम उसी रूप 
में मिलता है जो रामायण में, उत्त रकालीन महाकाव्यों में, श्रृंगार रस के गीति-काव्यों 
"मैं, यहाँ तक कि उपदेशात्मक कथानकों एवं अन्य साहित्य में, मिलता है और जो 
'मारतीय काव्य-सौंदय का प्राण है। वे भिक्षु की अपेक्षा कवि अधिक हैं। पर्वेत्तों और 
-बनों के सु दर दृश्यों का वर्णन करने में उन्हें आनंद आता है जिनके मध्यवर्ती तपो- 
>चनों में ऋषि और मुनि ध्यान-मग्त होकर अपनी साधना में लोन हैं । जब विजलियां 


पालि साहित्य का इतिहास 333: 


चमकती है और काले-काले बादल मूसलवार वरसने लगते हैं तो भिक्षु आनंद के साथ 
अपनी गुफा में बैठा रहता है। जो स्ताधु सुख और दुःख की अनुमूतियों से परे है वह भी 
वसन्‍्त की उपेक्षा नहीं करता। 

प्रकृति-प्र म अनेके सु दर उपमाओं के द्वारा भी चित्रित किया गया है। भिक्षू 
की तुलना चट्टान से की गई है जो सदा स्थिर रहती है, हाथी से भी उसकी उपमा दी 
गई है। जो भिक्षु अपने वेश का अभिमान करता है वह शेर की खाल पहने हुए बंदर के 
समान है। आत्मसंयमी भिक्ष्‌ उसी प्रकार निर्मय होकर बैठता है जिस प्रकार शेर 
अपनी गफा में | थेरीगाथा में उपमाओं का विश्ञाल संग्रह मिलता है । 


जिस प्रकार किसान हल चलाता हैँ, बीज बोता हैँ और फ़सल काटता है उसी 
प्रकार भिक्षुणी भी निर्वाण प्राप्त करती है । अपने पर घोतें समय वह शिला से नीचे 
टपकते हुए पात्ती को देखती है। यह दृश्य विचारों को आंदोलित करता हैँ और वहु 
ध्यानमग्त हो जाती है। जिस प्रकार अच्छी नस्ल के घोड़े को सिखाया जाता है उसी 
प्रकार वह अपना कठोरता-पूर्वेंक दमन करती है। विहार में जाती है, दीपक को हाथ 
में लेती है और सुई से उसकी बत्ती को खींचने लगतो है । जैसे ही दीपक वुझता है वह 
निर्वाण प्राप्त कर लेती है। उपमाओं के इस कलापूर्णे प्रयोग को देखकर आलंकारिक 
काव्य सामने आ जाते हैं। स्थान-स्थान पर चित्र-विचित्र शब्द-विन्यास भी आलंकारिक 
काव्यों जेसा ही मिलता है। अम्बापाली, जो पहले वेश्या थी, के नाम से सुंदर गीत 
भी कला का उत्तम उदाहरण है। प्रत्येक गाथा के प्रथम दो चरणों में कवियित्री- 
अपने शारीरिक सौंदय का वर्णन करती है। तीसरी पंक्ति सें उन विकृृतियों का बर्णन 
है जो उस सुंदर शरीर में बुढ़ापे के कारण आ गई हैं। चौथा चरण सभी गाथाओं- 
का एक सरीखा है । उसमें कहा गया है---“सत्यवादी के वचन मिथ्या नहीं ही 
सकते ।” 
पदों, वाक्यों तथा अंतिम चरणों की पुनरावृत्ति इन कविताओं की मुख्य विशे- 
पता है। अर्धनाटकीय ढंग के संवाद भी पर्याप्त मात्रा में मिलते हैं। थेरीगाथा में एक 
पिता और पुत्री का संवाद है । पुत्री भिक्षु-जीवत के लाभों का वर्णन करती है और 
पिता को सहमत कर लेती है। अन्य कविता में एक पुरुष का वर्णन है जो पहले: 
भिक्षु था, फिर शिकारी बन गया। पुत्र उत्पन्न किया और फिर भिक्षु बनना चाहता 
है। वह अपती इच्छा पत्नी के सामने प्रकट करता है। वह उसे विमुख करते काः 
प्रयत्त करती है और घमकी देती है कि यदि उसने अपने विचार न बदले तो वह पुत्र, 
को मार डालेगो किंतु वह पुरुष अपने निरचय को नहीं छोड़ता--- 
प्यदि तू पुत्र को गीदड़ों और क्त्तों के 
लिए फेंक देती है, 
अभागिनी! तू मुझे नहीं वदल सकेगी--- 
मेरे पुत्र के लिए भी नहीं” 
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'थीं। उनका वर्णन बार-बार आता है। वेश्याओं के जीवन और आचार के साथ 
“भिक्षु-जीवन की तुलना कलात्मक ढंग से की गई है | एक सुंदरी अपने आमोद-प्रमोद 
तथा विलासों से मरे जीवन में बुद्ध के पास आती है और भिक्षुणी बन जाती है। यहाँ 
-भी बाह्य भोगों के द्वारा प्राप्त होने वाले सुख के साथ निर्वाण के शांत सुख की तुलना 
की गई है जो प्रभावोत्पादक है। उच्च कुल की युवा कन्याएँ औौर प्रौढ़ाएँ भी बुद्ध या 
या किसी स्थविरा के पास आकर घर्मोपदेश सुनती है और दीक्षित हो जाती 
हैं। एक स्त्री जो दस बच्चों की माता है इसी प्रकार से दीक्षित होती है | वे सब निर्वाण 
के मार्ग पर चल पड़ती हैं । एक जगह एक कन्या को भिक्षुणी बनने से रोकसे के लिए 
उसके कटुम्बी प्रयत्त करते हैं कितु सफल नहीं हो पाते | एक घनवान्‌ की सुंदर कन्या 
को बहुत-से राजकुमार एवं घनवातों के पुत्र चाहते हैं। एक राजकुमार संदेश मेजता 
-है कि वह उसे आठ बार तोल कर सोना तथा रत्नों के ढेर देने को तैयार है।कितु 
'उसने बुद्ध का उपदेश सुन लिया और शिक्षु-जीवच को अपना लिया। पुस्तक में ढु:खांत 
'घटनाएँ भी कम नहीं है। किसा गौतमी प्रसूति के कष्ट में विह्लल सड़क पर पड़ी हुई 
है और उसका पति जंगल में मर जाता है; वह बच्चे को जन्म देती है । इधर-उघर 
भटकती हुई वह नवजात शिशु के साथ बड़े पुत्र को भी खो देती है। अंत में धर 
पहुँचती है । वह देखती है कि माता, पिता एवं भाई भी मर चुके हैं और एक ही 
'चिता पर जल रहे हैं। वह निर्वाण के अष्टांग मार्ग को अपतता लेती है जिससे मृत्यु पर 
विजय और निर्वाण प्राप्त करती है। इस दु:खांत घटना के पश्चात्‌ सुखांत घटना 
भाती है। एक स्त्री भिक्षुणी बत जाती है और अपने प्रतिकूल पति तथा चावल कूढने 
के दुःखी जीवन से छुटकारा पाती है। वह अपने सुख .का मजाकिया ढंग से वर्णन 
“करती है--“मैं अब तीन कुटिल वस्तुओं से छुटकारा पा गई हूं ऊबल, मूसल और 
“कुबड़ा पति ।” 
प्राचीन सारत के सामाजिक जीवन, विशेष रूप से स्त्रियों की दशा को जानने 
-के लिए, इस प्रकार के वर्णन महत्त्वपूर्ण हैं। यह बताने की आवश्यकता नहीं है कि 
इस प्रकार के चित्रण किस प्रकार इन गाथाओं को सजीव बना देते हैं। अन्यथा इंच 
“गाथाओं में वही बात वार-बार दुहराई गई है। अहँत्‌ जीवन के आदर्शों को तरह-तरह 
से श्रेष्ठ बताने की कोशिश की गई है | यद्यपि वर्णनों के दृष्टिकोण भिन्‍न-भिन्‍्न हैं 
“फिर भी अन्य मतावलंबी का मन ऊब ही जाएगा। नि:सन्देह थेरगाथा में प्रकृति का 
जो वर्णव है वह भारतीय गीत-काव्य का उत्तम निदर्शन है। यद्यपि इन भिक्षुओं ने 
सांसारिक सुखों को छोड़ दिया था फिर भी उनकी कविता में प्रकृति-प्रेम उसी रूप 
में मिलता है जो रामायण में, उत्त रकालोन महाकाव्यों में, श्टंगार रस के गीति-काव्यों 
में, यहाँ तक कि उपदेशात्मक कथानकों एवं अन्य साहित्य में, मिलता है और जी 
भारतीय काव्य-सौंदये का प्राण है। वे भिक्षु की अपेक्षा कवि अधिक हैं। परव्वेतों और 
बनों के स्‌ दर दृश्यों का वर्णन करने में उन्हें आनंद आता है जिनके मध्यवर्ती तपो- 
ज्वनों में ऋषि सौर मुनि ध्यान-मग्न होकर अपनी साधना में लोन हैं । जब दिजलियां 
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चमकती है और काले-काले वादल मूसलवार वरसने लगते हैं तो भिक्षु आनंद के साथ 
अपनी गुफा में बैठा रहता है । जो ध्ाधु सुख और दुःख की अनुमूत्तियों से परे है वह भी 
वसन्‍्त की उपेक्षा नहीं करता । 
प्रकृति-प्रे म अनेके सु दर उपमाओं के द्वारा भी चित्रित किया गया है। भिक्ष्‌ 

की तुलना चट्टान से की गई है जो सदा स्थिर रहती है, हाथी से भी उसकी उपमा दी 
गई है। जो भिक्षु अपने वेश का अभिमान करता है वह शेर की खाल पहने हुए बंदर के 

समान है। आत्मसंयमी भिक्षु उसी प्रकार निर्मथ होकर बैठता है जिस प्रकार शेर 

अपनी गूफा में | थेरीगाथा में उपमाओं का विशाल संग्रह मिलता है । 


जिस प्रकार किसान हल चलाता हूँ, बीज वोता है और फ़सल काटता है उसी 
प्रकार भिक्षुणी भी तिर्वाण प्राप्त करती हैँ | अपने पर घोते समय वह शिला से नीचे: 
टपकते हुए पानी को देखती है । यह दृश्य विचारों को आंदोलित करता है और वह 
घ्यानमग्त हो जाती है। जिस प्रकार अच्छी नस्ल के घोड़े की सिखाया जाता है उसी 
प्रकार वह अपना कठोरता-पूर्वेक दमन करती है। विहार में जाती है, दीपक को हाथ 
में लेती है और सुई से उसकी बत्ती को खींचने लगती है | जैसे ही दीपक बुझता है वह 
निर्वाण प्राप्त कर लेती है। उपमाओं के इस कलापूर्ण प्रयोग को देखकर आलंकारिक 
काव्य सामने आ जाते हैं। स्थान-स्थान पर चित्र-विचित्र शब्द-विन्यास भी आलंकारिक 
काव्यों जैसा ही मिलता है। अम्बापाली, जो पहले वेश्या थी, के नाम से सुंदर गीत 
मी कला का उत्तम उदाहरण है। प्रत्येक गाथा के प्रथम दो चरणों में कवियित्री- 
अपने शारीरिक सौंदय का वर्णव करती है। तीसरी पंक्ति में उन विक्ृतियों का वर्णन 
है जो उस सुंदर शरीर में बुढ़ापे के कारण आ गई हैं। चौथा चरण सभ्नी गाथाओं- 
का एक सरीखा है । उसमें कहा गया है--“सत्यवादी के वचन मिथ्या नहीं हीः 
सकते । 
पदों, वाक्‍्यों तथा अंतिम चरणों की पुनरावृत्ति इन कविताओं की सुख्य विशे- 
पता है। अधेनाटकीय ढंग के संवाद भी पर्याप्त मात्रा में मिलते हैं। थेरीग्राथा में एक 
पिता और पुत्री का संवाद है । पुत्री भिक्षु-जीवत्त के लाभों का वर्णन करती है भौर 
पिता को सहमत कर लेती है। अन्य कविता में एक पुरुष का वर्णेत है जो पहले: 
भिक्षु था, फिर शिकारी बन गया। पुत्र उत्पत्त किया और फिर भिक्षु बनना चाहता 
है। वह अपनी इच्छा पत्नी के सामने प्रकट करता है। वह उसे विमुख करने काः 
प्रयत्त करती है और घमकी देती है कि यदि उसने अपने विचार न बदले तो वह पुत्र। 
को मार डालेगी कितु बह पुरुष अपने निश्चय को नहीं छोड़ता--. 
“यदि तू पुत्र को गीदड़ों और कुत्तों के 
लिए फेंक देती है, 
बअभागिती! तू मुझे नहों ददल सकेगी--- 
मेरे पुन्न के लिए भी नहीं।” 
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यह एक प्रकार का वीर-कथानक है। थेरगाथा तथा विशेष रूप से थेरीगाथा 
में इस प्रकार के वीर-काव्य बहुत मिलते हैं। उनमें से कुछ कथानक के साथ हैं और 
कुछ बिना कथानक के । थेरीगाथा में निम्नोक्त प्रकार का बीर-काव्य मिलता है, जो 
कि नाटकीय ढंग पर लिखा गया है : 


* “कतूहलवश एक ब्राह्मण अपनी पत्नी से पूछता है--तू अपने सात पुत्रों को 
खो चुकी है फिर भी रोती नहीं है। इसमें क्या बात है ? जबकि पहले. तू किसी भी 
मृत के लिए दिन-रात रोया करती थी। उसने उत्तर दिया---मैंने बुद्ध से सीख लिया 
है कि जन्म और छुटकारा कैसे मिलता हैं। यह सुनकर ब्राह्मण बुद्ध के पास गया 
और भिक्षु बन गया। उसने अपने सारथि को पत्नी के प्रति इस संदेश के साथ वापिस 
भेज दिया कि वह भिक्षु बन गया है। खुशी का समाचार सुनकर ब्राह्मणी सार॒थि को 
घोड़ा, रथ और एक हजार मोहरें देना चाहती है। कितु वह कहता है कि घोड़ा, रथ 
और मोहरें अपने ही पास रखिए। मैं भी भिक्षु बनने जा रहा हूँ। इसके बाद ब्राह्मणी' 
अपनी पुत्री को सारी संपत्ति तथा घर की स्वामिनो-बनाना चाहती है । कितु वह भी 
'घर छोड़कर भिक्षुणी बनने की इच्छा प्रकट करती है।”” संभवतया इन लोकगीतों में 
सबसे अधिक आकर्षक सुभा नाम की भिक्षुणी का वर्णन है। एक घूते उसका पीछा 
करता है और प्रेम का प्रस्ताव रखता है। मोहक शब्दों में उसके सौंदर्य की प्रशंसा 
“करता है, वन्य जीवन के भयों का वर्णन करता है और उसे सांसारिक सुखों का प्रलोमन 
देकर अपनी ओर आक्रृष्ट करने का प्रयत्व करता है । वह उसे ठुकरा देती है : 


“देखो ! तुम मार्ग-अ्रष्ट हो गए हो; 

तुम आकाशविहारी चन्द्रमा को पकड़कर उसके साथ खेलना चाहते हो; 
तुम मेरु के शिखरों पर छलाँग लगाना चाहते हो, 

एक ओर तुम यह संभावना कर रहे हो और फिर बुद्ध के % 

पुत्र होने की प्रतीक्षा में बंठे हो |” 


वह घोषणा करती है--मैंने सभी सांसारिक कायनाओं का परित्याग कर दिया 
है। मैं उन्हें घधकते हुए श्रंगारों और विष के समान मानती हूँ । वह शरीर की' न३- 
वरता और वीभत्सता का वर्णन करती है, और कहती है--यह आँख भी एक घृणास्पद 
'सांसपिड है। इन शब्दों के साथ वह अपनी एक आँख बाहर निकाल कर उस आदमी 
के हाथ में दे देती है। वह घूर्त बदल जाता है और उससे क्षमा माँगता है। इसके 
पश्चात्‌ भिक्षुणी बुद्ध के पास गई और उनकी दृष्टि पड़ते ही उसकी आँख यथापुर्व 
व्चमकने लगी। 

एक लोक गीत में बताया गया है कि कुछ डाकू एक भिक्ष के पास आए 
और उसकी शांति तथा निर्भयता से अत्यंत प्रभावित हुए। उन्होंने अपने शस्त्र फेंक 
दिए, डाका मारना छोड़ दिया और पवित्रात्मा भिक्षु बन गए। डाकू अंगुलिमाल 


ु 
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की कथा, जैसी कि मज्म्िमनिकाय में आई है, झव्दश: थेरगाथा में भी दुहराई गई 
है। येरीगाथा में भिक्षुणियों और मार के वीच कुछ संवाद हैं। वे संयुत्त-निकाय के 
अंतर्गत भिक्षुणी-संयुत्त के ही प्रतिरूप या रूपांतर हैं | इस संग्रह के बहुत से गीत और 
गाथाएँ चार निकायों, धम्मपद तथा सुत्त-निपात में भी मिलती हैं। वास्तव में एक 
उल्लेख से यह पता भी चलता है कि चार निकायों की उपमाएँ इनमें सीधी उद्धृत की 
गई हैं। कितु यदि हम इन स्थलों में उद्धरणों और उल्लेखों को मान लें तो मी यह नहीं 
कहा जा सकता कि उपर्युक्त दोनों संग्रह अपने वास्तविक रूप में भी उत्तरकालीन हैं, 
जयोंकि उपर्युक्त उद्धरण प्रक्षिप्त माने जा सकते हैं। 


यह ठीक है कि दोनों संग्रहों में वहुत से ऐसे गीत्त हैं जिनकी रचना बाद में हुई 
है। उदाहरण के रूप में, एक भिक्षु कहता है--मैंने केवल एक पुष्प भेंट किया | फल- 
स्वरूप मैंने आठ सौ करोड़ वर्षों तक स्वर्ग के सुख भोगे गौर अंत में निर्वाण प्राप्त किया। 
यह बौद्ध धर्म के एक ऐसे संप्रदाय की सूचना देता हैं जो उत्तरकालीन महायान साहित्य 
से पहले पूर्णतया विकसित नहीं हुआ था। एक सात वर्ष का भिक्षु यौगिक चमत्कार 
दिखाता है। दूसरा भिक्षु अपने हजार रूप बनाकर आकाश में उड़ने लगता है। दस 
हजार देवता मिलकर सारिपुत्त का ब्रह्मलोक में स्वागत करते हैं औौर भक्ति प्रदर्शित 


करते हैं। इस प्रकार के पाठ बौद्ध धर्म के प्राचीन रूप से मेल नहीं खाते) वे तत्कालीन 
कविता और विधारधारा के प्रतिकूल हैं। 


येरगाथा के दोनों संग्रह[थे ० गा० 920-948 और 949-980) बौद्ध धर्म के पतन 

काल को प्रकट करते हैं। अत: इतकी रचना कई शताब्दियां बीतने पर हुईं होगी । 
संभवत्तया, जैसाकि मेरा विश्वास है, अशोक के बाद। प्रथम संग्रह (920-948) में 
तत्कालीन भिक्षुओं के जीवन की तुलना पुराने भिक्षुओं के साथ की गई है । जिन 
भिक्षुओं ने पत्नी, धत तथा संतान का परित्याग कर दिया था वे एक चम्मच चावलों के 
के लिए भगड़ते हैं और बुराइ्याँ करते हैं। जीभ की तृप्ति के लिए मनमाना भोजन 
करते हैं । ढुनियादारी की वातों में डूबे रहते हैं। उपदेशादि के बदले में जनता से बहु- 
मूल्य भैंट की आशा करते हैं। बैद्यों की तरह जड़ी-वूटियाँ इकट्ठी करते हैं, अपने 
आपको वेश्याओं के समान सजाते हैं। धूते, चालाक तथा पाखंडो हो गए हैं। द्वितीय 
संग्रह (949-980) में यह प्रइत किया गया है कि भविष्य के भिक्ष कैसे होंगे। उत्तर में 
फुस्स ने जो चित्र खींचा है वह वौद्ध धमे के पतन का च्योतक है। बताया गया है कि 
भिन्षु क्रोष, घृणा, ईर्ष्या और अवितय से भरपूर होंगे। वे सत्य के विपय में कछ नहीं 
जानना चाहेंगे। भगवान्‌ बुद्ध के झब्दों में तोड़मरोड़ करेंगे। सोना और चांदी रखने 
लगेंगे। चरित्रशील सच्चे भिक्षुओं से घृणा करेंगे। भिक्षु ओर सिक्षणी अनुझासनहीत 
हो जाएँगे । यह चित्र ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है और प्राचीन नहीं हो सकता । 

येरीगाथा में! 'इसिदासी” से संबंध रखने वाला गीत भी पतन-कराल का है। इसे पढ़ने 

पर ऐसा लगता है कि लड़की दुर्माग्य से वशीभूत होकर ही भिक्षुणी चनती है । एक 
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पुरुष भिक्ष बनता है और पंद्रह ही दिन बाद उस वेश को उतार देता है और विवाह 
करके गृहस्थ जीवन बिताता है। यह एक वास्तविक जीवन का चित्र है। कितु प्रतीतः 
होता है कि उस समय तक बौद्ध धर्म में अनेक चढ़ाव-उततार भा चुके थे। थेरीगाथा का 
श्रत्तिम गीत भी या तो प्रक्षिप्त है या कालांतर में विकृृत कर दिया गया है। प्रक्षेपों 
एवं उद्धरणों से सर दिया गया है। 

के० ई० न्यूमेन की मान्यता है कि उपयुक्त काव्य गौतम बुद्ध के जीवन-काल” 
में ही संग्रहीत एवं सुरक्षित हो गए थे और उनका निर्वाण होने पर सुसंपादन द्वारा उन्हें 
रूप दे दिया गया । इस मान्यता में कोई प्रमाण नहीं है । इतना ही नहीं, कुछ अंशों को 
देखने पर यह मान्यता निराधार और अन्य अंशों के देखने पर असंभव प्रतीत होती है। 


निस्‍्संदेह कुछ गीत बुद्ध के सर्वप्रथम शिष्यों द्वारा रचे गए हैं । थेरगाथा कीः 
नीचे लिखी पंक्ति ऐसी ही है : 


“मुझे न मृत्यु में सुख दिखाई देता है, 

न जीवस में सुख दिखाई देता है, 

जागृत और विवेकपूर्ण मत के द्वारा मैं-- 
मृत्यु-क्षण की प्रतीक्षा कर रहा हूँ ।” 


उपर्युक्त पंक्ति बुद्ध के किसी साक्षात्‌ शिष्य द्वारा ही कही गई है। उपर्यू क्तः 
गीत भगवान्‌ बुद्ध की घातुमाता महापजापती के नाम से कहा गया है। संभवतया 
उसने बुद्ध की स्तुति करते समय इसे कहा हो । कुछ गाथाओं में भिक्षु-जीवन के आदर्शः 
का सूक्ष्म चित्रण है | वे सारिपुत्त द्वारा रची गई प्रतीत होती हैं : 


“उत्साह के साथ आत्मदमन करते रहो 
और निर्वाण प्राप्त कर लो ! 
तुम्हें मेरा यही आदेश है। 
देखो ! अब मेरा परिनिर्वाण हो रहा है। 
मैं सभी बन्धनों से पूर्णतया मुक्त हो गया हूँ। (थे० गा० ]07) 


उपयुक्त पंक्तियाँ सारिपुत्त का ही संदेश हो सकती हैं। यह उनका अपने 
शिष्यों को अंतिम उपदेश है। कुछ गाथाएँ पालि-आगममों में मिलती हैं और यहाँ मोग्ग- 
लल्‍लान के नाम से उद्धृत हैं-- 

“जीवन की सभी अनुभुतियाँ नश्वर हैं । 

उठना और मिट जाना उनका स्वभाव है । 

वे हमारे जीवन में उत्पन्न होती हैं और नष्ट हो जातो हैं। 

यही उचित है कि उन्हें अपने-आप विश्वांति में मगत कर दिया जाए |” 
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उपय कत पक्तियाँ इतनी धभ्ाचीन है कि यह मानने में कोई आपत्ति नहीं हो 
सकती कि मोग्गल्लान या बुद्ध के साक्षात्‌ शिष्यों में से ही किसी दूसरे ने इन्हें रचा है । 
त्रिपिटिक के अन्य संप्रहों के समान इसमें भी नवीन और प्राचीन अश मिले-जुले हूँ । 
विद्वानों को प्रत्येक अंश का पृथक्‌-पुथक्‌ रूप से समय निर्धारण उसकी अपनी योग्यता 
के आधार पर करना होगा। 


जातक 


प्राचीन और नवीन का यह सम्मिश्चिण जातकों में विशेष रुप से पाया जाता 
है। इममें वृद्ध के पूर्वजीवन की कथाएँ हैं और वे खुदक-निकाय के अंतर्गत हैं। 
इन्हें सक्षेप में बोधिसत्त्व की कथाएँ भो कहा जाता है। वौद्ध-परंपरा में वोधिसत्व उस 
जीव को कहा जाता है जां मविष्य में बुद्धत्व प्राप्त करेगा । गौतम बुद्ध ने जब तक बोधि 
प्राप्त नहीं की उन्हें बोधिसत्व कहा गया। केवल बतिम भौतिक जीवन में ही नही 
क्ितु उससे पहले पशु, मनुष्य या देवता के रूप में होने वाले सभी जन्मों में उन्हें वोचि- 
सत्त्व कहा गया और शाक्यवंश में उन्हें शुद्धोद के पुत्र कै रूप में पहचाना गया । जातकों 
में वृद्ध के पूर्वजीवद से संबंध रखने वाली कथाएँ हैं । किसी कथा में वे नायक हैं, किसी 
में साघारण पात्ञ और किसी में एक दर्शंकमात्र । प्रत्येक जातक नीचे लिखे शब्दों के 
साथ प्रारंभ होता है : 
उस समय जब राजा ब्रह्मदत्त वाराणसी में शासन करते थे वोधिसत्त्व अमुक स्थान 
में अमुक के गर्म से उत्पन्न हुए। तत्पश्चात्‌ कथा प्रारंभ होती है। इस प्रकार जनता 
अथवा लौकिक साहित्य में प्रचलित कोई भी कहादी जातक के रूप में वदली जा सकती" 
थी। इतना ही पर्याप्त है कि कथा से संबंध रखने वाले किसी भी देव, मनुष्य या पशु को' 
बोधिसत्त्त ववा लिया जाएं। कथा कितनी ही दुनियादारी की बातों वाली हो अथवा 
कितनी ही धोद्ध विचारधारासे दूर हो उसे बौद्ध कथा बनाया जा सकता था | कथा- 
साहित्य भारतीय जीवन की मुख्य विशेषता है। कहानियाँ सुनना और कहना भारतीय 
परंपरा की आधारशिला है। घर्माचारी भी अपने प्रचार तथा अनुयागियों की संख्या 
बढ़ाने के लिए कथाओं का आश्रय लेते आए हैं भारतीय होने के कारण बौद्ध भिक्षओं ने 
भी इस कला का पूरा उपयोग किया है। भारत में वौद्ध एवं अन्य धर्म-प्रचारक जिस 
वात को प्राचीन समय से करते आए हैं ईसाई धर्म-प्रचारकों ने उसे कई शताब्दियों 
पीछे अपनाया । महान्‌ धर्मे-प्रचारक ग्रिगेरी ने ऐसे उदाहरणों और कथाओं का प्रयोग 
पे की सिफ़ारिश की है जो चर्चा-वार्ता में सहायक हों। भारत के साधुओं ने भंत तक 
व सिद्धांत का पालन किया है । जैसा कि ईसाई प्रचारकों ने वाद में किया, बौद्ध 
झ्ुओं ने अपने मतलब के लिए छिस्से-कहानियाँ, चुटकुले आदि सभी प्रकार के 
हित्व का उपयोग क्रिया। प्रतीत होता है, प्राचीन समय के स्थविर, जो कठोर चरित्र 
) ओोर विशेष ध्यान देते थे, इन कहानियों को अधिक पसंद नहीं करते थे। आगमों 
' कुछ ऐसे पाठ है जिनमें ऐसे लवे वार्तालापों को बुरा बताया गया है जिनमें मिल्लू 
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पुरुष भिक्षु बनता है और पंद्रह ही दित बाद उस वेश को उतार देता है और विवाह 
करके गृहस्थ जीवन विताता है। यह एक वास्तविक जीवन का चित्र है। कितु प्रतीत 
होता है कि उस समय तक बौद्ध धर्म में अनेक चढ़ाव-उतार भा चुके थे। थेरीगाथा का 
श्रृंतिम गीत भी या तो प्रक्षिप्त है या कालांतर में विक्त कर दिया गया है। प्रक्षेपों 
एवं उद्धरणों से भर दिया गया है। 


के० ई० न्यूमेन की मान्यता है कि उपयुक्त काव्य गौतम बुद्ध के जीवन-काल' 
में ही संग्रहीत एवं सुरक्षित हो गए थे और उनका निर्वाण होने पर सुसंपादत द्वारा उन्हें 
रूप दे दिया गया। इस मान्यता में कोई प्रमाण नहीं है । इतना ही नहीं, कुछ अंशों को 
देखने पर यह मान्यता निराघार और अन्य अंशों के देखने पर असंभव प्रतीत होती है। 


निस्‍्संदेह कूछ गीत बुद्ध के सर्वप्रथम शिष्यों द्वारा रचे गए हैं। थेरगाथा की 
नीचे लिखी पंवित ऐसी ही है : 


“मुझे न मृत्यु में सुख दिखाई देता है, 

न जीवन में सुख दिखाई देता है, 

जागृत और विवेकपूर्ण मन के द्वारा मैं- 
मृत्यु-क्षण की प्रतीक्षा कर रहा हूँ ।” 


उपर्युक्त पंक्ति बुद्ध के किसी साक्षात्‌ शिष्य द्वारा ही कही गई है। उपर्य क्तः 
गीत भगवान्‌ बुद्ध की धातृमाता महापजापती के नाम से कहा गया है। संभवतया 
उसने बुद्ध की स्तुति करते समय इसे कहा हो ! कुछ गाथाओं में भिक्षु-जीवन के आदशीः 
का सूक्ष्म चित्रण है। वे सारिपुत्त द्वारा रची गई प्रतीत होती हैं : 


“उत्साह के साथ आत्मदमन करते रहो 
और निर्वाण प्राप्त कर लो ! 
तुम्हें मेरा यही भादेश है। 
देखो ! अब मेरा परिनिर्वाण हो रहा है। 
मैं सभी बन्धनों से पूर्णतया मुक्त हो गया हूँ। (थे० गा० 07) 


उपयुक्‍त पंक्तियाँ सारिपुत्त का ही संदेश हो सकती हैं। यह उनका अपने 
शक्षिष्यों को अंतिम उपदेश है। कूछ गाथाएँ पालि-मागमों में मिलती हैं और यहाँ मोग्ग- 
ल्‍लान के नाम से उद्धृत हैं--- 

“जीवन की सभी अनुभूतियाँ नश्वर हैं। 

उठना और मिट जाना उनका स्वभाव है। 

वे हमारे जीवन में उत्पन्न होती हैं और नष्ट हो जाती हैं। 

यही उचित है कि उन्हें अपने-आप विश्षांति में मग्न कर दिया जाए ।” 
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उपय कत पवितियाँ इतनी प्राचीन है कि यह मानने में कोई आपत्ति नहीं हो 
सकती कि मोग्गल्लान या बुद्ध के साक्षात्‌ शिष्यों में से ही किसी दूसरे ले इन्हें रचा है । 
त्िपिटिक के अन्य संग्रहों के समान इसमें मी नवीन और प्राचीन अश मिले-जुले है। 
विद्वानों को प्रत्येक अंश का पृथक्‌-पथक्‌ रूप से समय निर्धारण उसकी अपनी बोच्यता 
के आधार पर करना होगा। 


जातक 


प्राचीन ओर नवीन का यह सम्मिश्चिण जातकों में विशेष रूप से पाया जाता 
है। इनमें बुद्ध के पूर्वजीवन की कथाएँ हैं और वे खुहक-निकाय के अंतर्गत्त हैं। 
इन्हें सक्षेप में घोधिसत्त्त की कथाएँ भो कहा जाता है। बौद्ध-परंपरा में बोधिसत्व उत्त 
जीव को कहा जाता है जा भविष्य में वृद्धत्व प्राप्त करेगा । गौतम बुद्ध ने जब तक बोधि 
प्राप्त नहीं की उन्हें वोधघिसत््व कहा गया। केवल अतिम भौतिक जीवन में हो नही 
किंतु उससे पहले पशु, मनुष्य या देवता के रूप में होने वाले सभी जन्मों में उन्हें वोधि- 
सत्व कहा गया और शाक्यवंश् में उन्हें शुद्धोदन के पुत्र के रूप में पहुचाना गया । जातकों 
में बुद्ध के पवेजीवन से संबंध रखने वाली कथाएँ हैं । किसी कथा में वे नायक हैं, किसी 
में साघारण पात्र और किसी में एक दर्शकमात्र । प्रत्येक जातक नीचे लिखे शब्दों के 
साथ प्रारंभ होता है : 
उस समय जब राजा ब्रह्मदत्त वाराणसी में शासन करते थे बोधिसत्त्व अमुक स्थाव' 
में अमुक के गर्भ से उत्पन्न हुए। तत्पश्चात्‌ कथा प्रारंभ होती है। इस प्रकार जनता 
अथवा लौकिक साहित्य में प्रचलित कोई भी कहानी जातक के रूप में बदली जा सकती 
थी। इतना ही पर्याप्त है कि कथा से संबंध रखने वाले किसी भी देव, मनुष्य या पशु को 
बोधिसत्त्व बता लिया जाए। कथा कितनी ही दुतियादारी की वातों वाली हो अथवा 
कितनी ही बौद्ध विचारधारासि दूर हो उसे बौद्ध कथा बताया जा सकता था। कथा- 
साहित्य भारतीय जीवन की मुख्य विशेषता है। कहातियाँ सुनना और कहना भारतीय 
परंपरा को आधारशिला है। घर्माचारी भो अपने प्रचार तथा अनुयायियों की संख्या 
बढ़ाने के लिए कथाओं का आश्रय लेते आए हैं भारतीय होने के कारण बौद्ध भिक्षओरों ने- 
भी इस कला का पूरा उपयोग किया है। भारत में बौद्ध एवं अन्य घरे-प्रचारक जिस 
वात को प्राचीन समय से करते आए हैं ईसाई घम्मे-प्रचारकों ते उसे कई शाताब्दियों 
पीछे अपनाया। महान्‌ धर्म-प्रचारक ग्रिगेरी ने ऐसे उदाहरणों और कथाओं का प्रयोग 
करने को सिफ़ारिश की है जो चर्चा-वार्ता में सहायक हों। भारत के साधुनों ते अंत तक 
ड्स सिद्धांत का पालन किया है | जैसा कि ईसाई प्रचारकों ने बाद में किया, बौद्ध 
भिक्षओं ने अपने मतलब के लिए किस्से-कहालियाँ, चुटकुले आदि सभी प्रकार के 
मा 
में कुछ ऐत् पाठ हैं जिनमें ऐसे के ०05: ब्‌ अल दक 
जे : प रण बताया गया है जिनमें भिक्षु 
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आपस में राजाओं, डाकुओं, मंत्रियों, शस्त्रों, युद्धों, स्त्रियों, देवों तथा प्रेतात्माओं, समुद्र- 
यात्राओं आदि की कहानियाँ सुनाते रहते हैं। कितु बौद्ध घर्म के एक प्राचीन संस्कृत- 
अंथ में वताया गया है कि स्वयं बुद्ध सूत्रों, गाथाओं, कथाओं और जातकों के द्वारा 
उपदेश दिया करते थे। 

प्राचीन काल में यह आवश्यक नहीं मानता जाता था कि प्रत्येक कथा को जातक 
का रूप दिया जाए। फिर भी विनय-पिटक में कुछ फुटकर कहानियाँ मिलती हैं 
जिनका नायक दीर्षायु है। कितु उसे बोधिसत्त्व के रूप में नहीं बताया गया। उत्तर 
काल में उन्हीं को जातक का रूप दे दिया गया। सुत्त-निंकाय में कुछ वास्तविक 
जातक भी मिलते हैं। उनसे सिद्ध होता है कि बौद्ध भिक्षु इनका अपने घ॒र्म-व्याख्यानों 
में उपयोग किया करते थे । मध्य युग में ईसाई पादरियों ने भी ऐसा ही किया है । जब 
आगमों का पुस्तक के रूप में संकलन प्रारंभ हुआ, सभी जातकों को सम्मिलित नहीं 
किया गया। यह निश्चय करना अत्यंत कठित है कि उपलब्ध जातकों में से कितने 
आगमिक साहित्य के अंतर्गत हैं, और कितने उत्तरकालीन हैं, क्योंकि इस समय आगमों 
से संवंध रखने वाले मूल जातक उपलब्ध नहीं हैं, केवल उनकी टीकाएं हैं। इस टोका 
में जातक नीचे लिखे खंडों में विभक्‍त हैं--- 


() प्रस्ताववात्मक--प्रत्युत्पन्नवस्तु (पच्चुप्पल्तवत्यु ) अर्थात्‌ वर्तमान काल 
की घटनाएँ । इनमें बताया गया है कि बुद्ध ने किस अवसर पर प्रस्तुत जातक का 
भिक्षुओं को उपदेश दिया ) 


(2) गद्यकथात्मक--अतीतवस्तु; (अतीतवत्थु) अर्थात्‌ अतीत की घटनाएँ। 

द्ध के पूर्ण जीवन अर्थात्‌ बोघिसत्व की कहानियां हैं। 

(3) पद्म कथात्मक--ये भी मुख्यतया अतीत कथाओं का भाग हैं। कितु 
चतंमान कथाओं में भी इनकी संख्या पर्याप्त है । 

(4) संक्षिप्त व्यास्या (व्याकरण)--इनमें गाथाओं की संक्षेप में शाव्दिक 
व्याख्या है । 

(5) संबंधात्मक , (संस्कृत-समवधाल, पालि-समोधाव)--इनमें वर्तमान 
गाथाओं के पात्रों की अतीत कथा के पात्रों के साथ एकता बताई गई है! जातक-कथा- 
वर्णन नामक यह विशाल कथा-ग्रंथ किसी सिहली भिक्षु द्वारा रचा गया है। उसने 
इसे जातक-कथा नाम की किसी प्राचीन टीका के आधार पर लिखा है । कहा जाता हैं 
कि यह ग्रंथ, जसाकि अट्ठकथाओं के विपय में माना गया है, पालि भापा में आगमों 
के अविलम्व पश्चात्‌ लिखा गया और आगम-साहित्य के साथ ही सिंहल द्वीप में लाया 
गया । वहाँ उसका 'स्थानीय चार भाषाओं में अनुवाद हुआ। जातक-कथावर्णन के 
रचयिता द्वारा उवका अनुवाद पुनः पालि में किया गया । सिंहली भाषा में केवल गद्य 
का अनुवाद हुआ था। उसी का पुनः पालि-अनुवाद हुआ। ग्राथाएं अपने मूल पालि 
रूप में स्थिर रहीं। उनमें किसी प्रकार का परिवतंन नहीं आया । परंपरानुसार ये 
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गाथाएं ही आगमों के अंतर्गत हैं। यह परंपरा संमवतया ठीक है। क्योंकि गद्य भौर 
पद्चय दोनों की परंपरा मौखिक थी और मौखिक परंपरा में गद्य की अपेक्षा पद्य अधिक 
स्थायी होता है । परिणामस्वरूप जब आगमों का संकलन हुआ और कालांतर में उन्हें 
लिपिवद्ध क्रिया गया तो गाथाएँ ही अपने मूल रूप में विद्यमान थीं और उन्हें हो आगमों 
में सम्मिलित किया गया। जहाँ तक पद्च का प्रश्न है कुछ दिनों तक उसे मौखिक पाठ 
के रूप में रखा गया और कालांतर में लिपिबद्ध किया गया। 
अधिकतर जातक चम्पू के रूप में हैं। जिनमें गद्य और पद्च का सम्मिश्रण है । 
भारतीय साहित्य में चम्पू बहुत लोकप्रिय है। प्राचीन भारत में यह शैली अपनाई 
जाती रही, उसमें गद्य में कही हुई बात का त्तमर्थन या विस्तार पद्चों द्वारा किया जाता 
रहा, अथवा कथात्मक् इलोकों को गद्य के द्वारा प्रस्तुत या अनुप्राणित किया जाता रहा । 
अदभुत कथाओं का आुयाता अपने वर्णत में ऐसे श्लोकों को डाल देता है जिन्हें ह 
अन्य कथाओं के साथ सुन चुके हैं। कल्पित कहानियों का लेखक कथा के निष्कर्ष या 
बीज को एक-दो इ्लोकों में दे देता है। लोकृ-गीतों के रचयिता और गायक गाधाबों 
को प्रश्नोत्तर के रूप में सुनाया करते थे। बे भी प्रस्तावना के रूप में या कहीं-कहीं 
भावश्यकतानुसार स्पष्टीकरण के रूप में गद्य का प्रयोग किया करते थे । 
यह मानता ठीक नहीं है कि जातकों में आई हुई सभी गाथाएँ आगमों का 
भाग हूँ) जातकों का विभाजन उनके अंतर्गत गाथाओं की संख्या के आधार पर क्षिया 
गया है। बह धघगाली प्राचीन भारत में प्रचलित थो। संपूर्ण प्रंथ में वाईस खंड या 
विपात हैं। पहले में डेढ़ सौ कथाएं हैं। प्रत्येक कथा में एक गाथा है। दूसरे में दो 
गाथाओं वाली सौ कथाएँ हैं और तीसरे में तीन गाथाओं वाली पचास कथाएं हैं । यही 
क्रम आगे भी है। उत्तरोत्तर प्रत्येक खंड में गाथाओं की संख्या बढ़ती जाती है जबकि 
कथाओं की सख्या कम होतो जाती है। गाथाओं की संख्या खंड के ताम के साथ सब 
जगह नहीं मिलती | उदाहरण के रूप में प्रथम खंड में चार, पाँच, छ:, दस और ग्यारह 
जाथाओं वाली कहानियाँ भी हैं। दो गाथाओं वाले द्वितीय खंड में कुछ कहानियाँ ऐसी 
भी हैं जिनमें तीन से लेकर दस तक गाथाएं हैं। वीस गाथाओं वाले खंड में एक कथा 
चौवालीस गाथाओं की है। सत्तर वाले खंड में दो ही कथाएँ हैं, एक वानवें तथा दूसरी 
तिरानवें गाथाओं की । अस्सी वाले खंड में एक सौ तीन बौर एक सौ तेईस गाथाजओं 
गरी कथाएँ भी हैं। इसी प्रक खंडों में भी है । इसका एक ही कारण 
म कक । के प्रकार ते डों में भी है । इसका एक ही कारण हो सकता 
है 5 खड़ा का विभाजन गायात्मक मूल जातकों के आधार पर हुआ है, टीका के 
आधार पर नहीं और आगमान्‍न्तमगेंत गाथाजातक में पद्यों की संख्या बहुत कम थी । 
हि फिर भी यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि गद्य की अपेक्षा ग्राथाओं 
को जागम ऋहलाने का अधिकार बविक है। गद्य में समय-समय पर परिवतेन होते 
चहे। कुछ स्थानों में वह अत्यंत अर्वाचीन समय को प्रकट करता है। उसमें लंका क्के 
उल्लेख मिलते हैं बौर उत्को गायाओं के साथ संगति नहीं बैठती। गद्य की अपेक्ष । 
गायाओं की भाषा भी अधिक प्राचीन ह्ठु। 
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बतंमान काल और धभूतकाल की कथाओं का काल-क्रम या इतिहास की दृष्टि 
से कोई महत्त्व नहीं है । क्योंकि वे सभी एक ही टीकाकार द्वारा रची गई हैं। उसने 
प्राचीन और नवीन सामग्री का इच्छाचुसार उपयोग किया है। यही कारण है कि बहुत 
सी सक्षिप्त अद्भुत तथा उपदेश-कथाओं की शैली उत्तम एवं आकर्षक है। जब 
कि दूसरे जातकों में, विशेष रूप से उनमें जहाँ गद्य की आवश्यकता नहीं है, गद्य-कथा- 
नक निम्नकोटि का एवं नीरस है और प्राय: गाथाओं से मेल नहीं खाता । यह नहीं 
माना जा सकता कि उसी टीकाकार ने एक कहानी को कुशलतापूर्वक विनोदपूर्ण शलीः 
में लिखा और दूसरी को नीरस एवं निर्जीव रूप में | हमें यह मानना चाहिए कि उसते 
उन्हें लिखते समय उच्च कोटि की प्राचीन रचनाओं को सामने रखा हैं और उतकाः 
उपयोग किया है । अतः गद्य में भी बहुत सा प्राचीन अंश सन्निहित है। 

भरहुत और सांची के स्तूपों की दीवारों पर अकित चित्रों से इस बात की 
पुष्टि होती है ओर यह भी सिद्ध होता है कि जातक ई० पू० तृतीय या द्वितीय 
शताव्दी की बौद्ध परंपरा को उपस्थित करते हैं। जातकों के इतिहास को जानने के: 
लिए उपयुक्‍त चित्र अत्यत महत्त्वपूर्ण है । बौद्ध धर्म के इन महत्त्वपूर्ण स्मारकों में: 
जातक-कथाओं के दृश्य अंकित है। इनमें वे दृश्य भी हैं जो केवल गद्य में पाए जाते हैं # 
भरहुत के चिन्नों मे उनके ऊपर सम्बद्ध जातक का नाम भी अकित है। ये चित्र सिद्ध: 
करते हैं कि वहुत सी कथाएँ जो जातकों में भी सन्निहित हैं, ई० पू० तृतीय या हितीय 
शताब्दी में प्रचलित थीं, जिन्हें जातक कहा जाता था और बोधिसत्त्व-कथा माना जात 
था । इनसे सिद्ध होता है वहुत सी लौकिक कहानियाँ बौद्ध भिक्षुओं ह्वारा बदल दी गई 
और उन्हें वौद्ध रूपांतर दे दिया गया | ये कहानियाँ समवतया भारत में बुद्ध से भी 
पहले प्रचलित थीं । 

कुछ प्रसिद्ध विद्वानों की मान्यता है कि जातक-कथाएँ हमारे सामने बुर्क 
अथवा उनसे पूर्ववर्ती काल के कथा साहित्य एवं गद्यकालीच सामाजिक स्थिति की 
प्रकट करती हैं। यह मान्यता अल्पसंख्यक कथाओं के विषय में ही सत्य कही जा 
सकती है। हो सकता है कुछ गाथाएँ और कुछ गद्यांश इतने प्राचीन हों । कुछ लोकी- 
क्तियाँ और कहानियाँ वास्तव में बुद्ध के पूर्व वर्ती श्रमण-परपरा से संबंध रखती हैं भी र- 
तत्कालीन काव्य को उपस्थित करती है। कितु अधिकतर गाथाएँ ई० पू० द्वितीय याः 
तृतीय शताब्दी से पहले की चहीं मानी जा सकतीं। उनकी अधिक प्राचीनता को सिद्ध 
करने वाला कोई प्रमाण नहीं मिलता । गद्य का अधिकांश भाग निश्चित रूप से ईसा 
के बाद का है। हमने पहले कहा है कि सभी गाथाएं आग्रमान्तगेंत जातक नहीं है। 
आगमिक जातक किसी एक लेखक की रचना नहीं है। कितु सकलनकर्ताओं के प रिश्रम 
की देन हैं। संकलनकर्ताओं ने कथानक का रूप देने के लिए अपनी पसंद के अनुस्तार- 
गाथाओं को व्यवस्थित किया । ऐसे संकलन में नुटियों का रह जाना स्वाभाविक हैं । 

इन सबसे यह निष्कर्ष निकलता है कि जातकों का सकलन भी वैसे ही हुआ है. 
ज़ैस महाभारत का । समय का निर्धारण करने के लिए प्रत्येक खंड या कथामक नहीं, 
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प्रत्येक्ष गाथा का स्वतंत्र पर्यानोचत करना होगा । कुछ गायाएँं संभवतया वैदिक काल 
की हैं। कुछ महाकाब्यों के प्रारंभ-का न की हैं। कितु जातकट्ठवर्णन के रूप में जो संग्रह 
मिलता है उसे भारतीय कौतुक-कथाओं, उपदेश-ऋथाओं या दृष्टांत-कवाओं का प्रथम 
संग्रह नहीं माना जा सकता, फिर मी, बौद्ध कहानियों के लिए हमारे पास यही एक आधार 
है। इस सम्रप यही जातक-ग्रंय उपलब्ध है । यह संग्रह भारतीय साहित्य के इत्तिहास 
के लिए ही नहीं बल्कि विश्वत्ताहित्य के इतिहास के लिए भी अत्यंत महत्त्वपूर्ण है। इसमें 
वर्तमान कपल की कथाओं को अलग किया जा सकता हैं। वे कहीं तो अतीत कथाओं 
की पुनरावृत्ति मात्र है और कही मूर्खतापूर्ण एवं निस्सार कल्पना है। उनमें सर्वोत्तम 
कथानक वे हैं जो वितयय्रिटक, सुत्त-निपात, अपदान या अन्य टीकाओं से लिए गए हैं । 
वास्तव में अतीत कथाएँ ही बहुमूल्य हैं और वे ही वाल्तिविक जातक 


प्रस्तुत संग्रह में जो जातक हैं उनमें कथा-साहित्य के सभी रूप मिलते हैं। 
जहाँ तक शैली का प्रश्त है कुछ जातकों का रूप नीचे लिखे अनुसार है-- 

[. गद्य-क्रथानक : इनमें कथानक गद्य में हे कितु इनमें जहाँ-तहाँ दृष्टांत- 
कथाओं एवं अद॒भुत्त कथाओं की गाथाएं एवं सूत्र सन्निहित हैं। गद्य और पद्य परस्पर 
सम्बद्ध हैं, और दोनों मिलकर एक सुंदर प्रबंध को प्रस्तुत करते हैं। इसे देखकर यह 


मानता पड़ता है कि जातकट्ठकृथा-वर्णन में संदर गद्य की प्राचीन परंपरा भी 
सुरक्षित है । 


2, लोक-गीत : 


(क) संवादात्मक, (ख) आख्यानात्मक तथा संवादात्मक 
यद्यों का मिश्रित रूप । 


जातक्नट्ठकया-वर्णन के इन रूपों में जो गद्य मिलता है वह जनावश्यक है। 


वह किसी टोकाकार द्वारा सवेथा बिना विचारे रचा गया है। बहुत से स्थानों में तो वह्‌ 
'गाथाओं से मेल ही नहीं खाता । 


. वीधे कथानक्ष : ये गद्य में प्रारंभ होते हैं और पंद्च में जारी रहते हैं मथवा 
इतमें गद्य कथानक पद्मात्मकू कथानक्नों या संबादों के विकल्प में आता है। इनमें 
गद्य आवश्यक भाग है । फितु जजकहूट्ठवर्णुेन का गय मौलिक गद्य को सच्ची 
प्रतिलिपि नहीं है। टीक्ाक्नार ने अपनी तरफ से जोड़कर उसे स्थूलकाय एवं विक्ृृत कर 
दिया है। 
4. विभिन्‍न विषयों पर लोकोक्तियों का संग्रह । 
5. नियमित महाकाव्य या उनके अवशेष । 


अंतिम दो रूपों में भी गद्य अतावश्यक विस्तार है और अभिव्यक्ति की दष्टि से 


निष्प्राण है। जहां तक प्रतियादित विषयों का भ्रश्त है, उन्हें नीचे लिखे अनुसार व्यक्त 
किया जा सकता है : 


]. कल्पित कयाएँ : भारत की अन्य कल्पित कथाओं के समान इनमें भी 
आय: नोति या दुनियादारी सिखाने का लक्ष्य रखा गया है ५ ऐदी इथाएँ बहुत थोड़ी 
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वर्तमान काल और भूतकाल की कथाओं का काल-क्रम या इतिहास की दृष्टि 
से कोई महत्त्व नहीं है । क्योंकि वे सभी एक ही टीकाकार द्वारा रची गई हैं। उसने 
प्राचीच और नवीन सामग्री का इच्छानुसार उपयोग किया है। यही कारण है कि बहुत 
सी सक्षिप्त अद्भुत तथा उपदेश-कथाओं की शैली उत्तम एवं आकर्षक है। जब' 
कि दूसरे जातको में, विशेष रूप से उनमें जहाँ गद्य की आवश्यकता नहीं है, गद्य-कथा- 
नक निम्नकोटि का एवं नीरस है और प्राय: गाथाओं से मेल नहीं खाता । यह नहीं 
माता जा सकता कि उसी टीकाकार ने एक कहानी को कुशलतापुवक विनोदपूर्ण शेलीः 
में लिखा और दूसरी को नीरस एवं निर्जीव रूप में | हमें यह मानना चाहिए कि उसने 
उन्हें लिखते समय उच्च कोटि की प्राचीन रचनाओं को सामने रखा है और उनकाः 
उपयोग किया है । अतः गद्य में भी बहुत सा प्राचीन अंश सन्निहित है। 
भरहुत ओर सांची के स्तूपों की दीवारों पर अकित चित्रों से इस बात की 
पुष्टि होती है और यह भी सिद्ध होता है कि जातक ई० पू० तृतीय या द्वितीय 
शताव्दी की बौद्ध परंपरा को उपस्थित करते है। जातकों के इतिहास को जानने के- 
लिए उपयु कत चित्र अत्यत महत्त्वपूर्ण है । बौद्ध धर्म के इन महत्त्वपूर्ण स्मारकों में: 
जातक-कथाओं के दृश्य अंकित है। इनमें वे दृश्य भी है जो केवल गद्य में पाए जाते हैं ।: 
भरहुत के चित्रों मे उनके ऊपर सम्बद्ध जातक का नाम भी अकित है। ये चित्र सिद्ध: 
करते है कि बहुत सी कथाएँ जो जातकों में भी सन्निहित हैं, ई० पू० तृतीय या द्वितीय 
शताब्दी में प्रचलित थीं, जिन्हें जातक कहा जाता था और बोधिसत्त्व-कथा माना जाताः 
था । इनसे सिद्ध होता है बहुत सी लौकिक कहानियां बौद्ध भिक्षुओं द्वारा बदल दी गई 
और उन्हे बौद्ध रूपांतर दे दिया गया । ये कहानियाँ सभवतया भारत में बुद्ध से भी 
पहले प्रचलित थीं । 
कुछ प्रसिद्ध विद्वानों की मान्यता है कि जातक-कथाएँ हमारे सामने बुद्ध 
अथवा उनसे पूर्ववर्ती काल के कथा साहित्य एवं गद्यकालीन सामाजिक स्थिति को 
प्रकट करती हैं। यह मान्यता अल्पसंख्यक कथाओं के विषय में ही सत्य कही जा 
सकती है। हो सकता है कुछ गाथाएँ और कुछ गद्यांश इतने प्राचीन हों। कुछ लोको- 
क्तियाँ और कहानियाँ वास्तव में बुद्ध के पूवेवर्ती श्रमण-परपरा से संबंध रखती है और. 
तत्कालीन काव्य को उपस्थित करती है । कितु अधिकतर गाथाएँ ई० पु० द्वितीय याः 
तृतीय शताब्दी से पहले की नही मानी जा सकतीं । उनकी अधिक प्राचीनता को सिद्ध 
करने वाला कोई प्रमाण नहीं मिलता । गद्य का अधिकांश भाग निश्चित रूप से ईसा 
के बाद का है। हमने पहले कहा है कि सभी गाथाएं आभगरमान्तगंत जातक नहीं हैं।- 
आगमिक जातक किसी एक लेखक की रचना नहीं है। कितु सकलनकर्ताओं के परिश्रम 
की देन हैं। संकलनकर्ताओं ने कथानक का रूप देने के लिए अपनी पसंद के अनुसार 
गाथाओं को व्यवस्थित किया । ऐसे सकलन में चुटियों का रह जाना स्वाभाविक है। 
इन सबरो यह निष्कर्प निकलता है कि जातकों का सकलन भी वंसे ही हुआा है. 
ज़ैस महाभारत का । समय का निर्घारण करने के लिए प्रत्येक खंड या कथानक नही, 
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अत्येक गाया का स्वतंत्र पर्योा नो चर करता होगा । कुछ गावाएँ संभवतया वेदिक काल 
की हैं | कुछ महाक्राथ्ों के प्रारंग-हाल की हैं। कितु जात इटद्ठवर्ण न के रूय में जो संथ्रह 
'मिलता है उसे भारतीय कौतुक-कथाओं, उपदेश-हथाओं या दुष्टांत-कयाओं का प्रथम 
संग्रह नहीं माना जा सकता, फिर भी, बौद्ध कहा नियों के लिए हमारे पास यही एक आधार 
है। इस समय यही जातक-्रंय उपलब्ध है। यह संग्रह भारतीय त्ताहित्य के इतिहास 
के लिए ही नहीं बल्कि विश्वमाहित्य के इतिहातत के लिए भी अत्यंत महत्त्वपूर्ण है। इसमें 
धरतेमात काल की कथाओं को अलग किया जा सझतः हैं। वे कहीं तो अतीत कथाओं 
की पुनरावृत्ति मात्र है और कही मुखंतापूर्ण एवं निस्सार कल्पना है। उनमें सर्वोत्तम 
कथानक वे हैं जो वितयप्रिदक्त, सुत्त-निपात, अवद्वात या अन्य टोकाओं से लिए भए हैं। 
वास्तव में अतीत कथाएँ ही बहुपुल्य हैं और वे ही वास्तिविक जातक् हैं। 

प्रस्तुत संग्रह में जो जातक हैं उनमें कथा-साहित्य के सभी रूप मिलते 
जहाँ तक शैनी का प्रश्व है कुछ जातकों का रूप नोचे लिखे अनुसार है- 

. गद्य-क्थानक्त : इनमें कथानक गद्य में है कितु इनमें जहाँ-तहाँ दृष्टांत- 
कथाओं एवं अद्भुत रुयाओं की गाधाएँ एवं सूत्र सन्विहित हैं! गद्य और पद् परस्पर 
सम्बद्ध हैं, और दोनों मिलकर एक सुंदर प्रबंध को प्रस्तुत करते हैं। इसे देखकर यह 
मानना पड़ता है कि जातकदठकथाजर्णन में संदर गद्य की प्राचीन परंपरा भी 


सुरक्षित है 
2. लोक-बीत : (क) चंवादात्मक, (ख) आस्यावात्मक तथा संवादात्मक 
यद्यों क्षा मिश्चित रूप 


जानकद्ठकुथा-वर्णन के इन रूपों में जो ग्य मिलता है वह अनावश्यक है। 
वह कियों टोकाकार हारा सर्वधा बिता बिचारे रचा गया है । वहुत से स्थानों में तो 


वह 
गाथाओं से मेल ही नहीं खाता। 
दीघे कथानक्ष : ये गद्य में प्रारंभ होते हैं और पथ में जारी रहते हैं मथवा 
इनमें गद्य कयानक पद्मात्मक कथानक्ों या संवादों के विकल्प में आता । इनमें 
गद्य आवश्यक भाग है । फितु जतकट्ठबर्णन का गद्य मौलिक गद्य की सच्ची 
प्रतिलिपि नहीं है। दोकाक्रार ने सयती तरफ से जोड़कर उ 
। 


से स्थूलकाय एवं विक्ृत्त कर 


विभित्न विषयों पर लोकोक्तियों का संग्र 
5. नियमित महाकाव्य या उनके अवशेष । 


अंप्तम दो हुयों में भी यच्चध जवावश्यक्त विस्तार है चौर अभिव्यक्ति की दृष्टि प्ले 
निष्प्राण है । जहाँ नक्त प्रसियादित विपयों का प्रश्न है, उन्हें नीचे लिखे अनुसार व्यक्त 
किया जा सकता है : 

. कल्पित कयाएँ : भारत कली अच्य कल्पित कथाओं के समान इसमें भी 
आय: नौति या दुनियादारी सिद्धाने का लक्ष्य रखा गया है' ऐडो कथाएँ बहुत घोड़ो 
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हैं जिनमें श्रवण-परंपरा की कविता के अनुरूप आचार की शिक्षाहो। जिनको 
वास्तव में बौद्ध कहा जा सकता हो ऐसी तो बहुत ही थोड़ी है। 

2. अद्भुत कथाएं : इनमें बहुत सी पशुओं की अद्भुत कथाएँ हैं, और के 
यूरोप की अद्भुत कथाओं से पूर्णत्या मिलती है। इनमे भी बौद्धधर्म का स्पर्श तक 
नहीं है । केवल कुछ कथाओं का झुकाव इस ओर कर दिया गया है, या ऐसा कहना 
चाहिए कि उन्हें बौद्ध रूपांतर दे दिया गया है। कुछ ऐसी भी है जो बौद्धों द्वारा गढ़ी 
गई हों। हर 

3. छोटे चुटकले : हास्य रस की कहानियाँ और विनोद । इनमें भी बौद्ध घर्म 
की कोई बात नहीं है। 

4. साहसपूर्ण आख्यायिकाएँ : इनमें कहीं-कहीं न्यूनाधिक मात्रा में कथा के 
अंतर्गत छोटे-छोटे आख्यान भी मिलते हैं। इनका नायक बोघिसत्त्व है। इसके- 
अतिरिक्त बौद्ध धर्म की कोई बात नहीं है। 

5. आचार कथाएँ 

6, लोकोक्तियाँ 

7. घामिक कथाएँ 

इसमें से कुछ का संबंध बौद्ध धर्म से है। हालाँकि अधिकतर भारतीय 
अ्रमण-परंपरा की देन है। इसलिए यह कहना असगत न होगा कि सभी जातकों का 
आधे से अधिक भाग (यदि टीका को छोड़ दिया जाए ) तो बोद्ध नही है । इस तथ्य का 
आधार दूंढ़ने के लिए दूर जाने की आवश्यकता नहीं है, सभी जातियों के लोग बौद्ध 
भिक्षु बना करते थे । उनमे से बहुत से ऐसे थे जो मजदूरों, कारीगरों और विशेष रूप 
से व्यापारियों की जन-कथाओं और चुटकुलों से पुरणतया परिचित थे। कुछ प्राचीन लोक- 
गीतों और योद्याओं की बीरतापूर्ण कहानियों से पूर्ण परिचित थे। कुछ दुसरे ऐसे थे 
जिन्होंने ब्राह्मणों और बचवासी ऋषियो की धामिक तथा पौराणिक वथाएं सुन रखी 
थीं। जब वे भिक्षु बन गए तो उन्होने भिक्षुओं की परंपरा एवं अन्य धार्मिक परंपराओं 
को साथ जोड़ने का प्रयत्त किया | यही वात है जो जातकों को भारतीय साहित्य के 
इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान देती है। उपदेश देने वाले बौद्ध भिक्षु जातकों के उन अंशों' 
को कंठस्थ कर लेते थे जो उन्हे स्वयं अथवा श्रोत्ताओं के लिए रुचिकर प्रतीत होते थे ।. 
विपयों एवं रूपों के समान परिमाण में भी जातक विविध प्रकार के हैं। एक ओर छपे 

हुए भाषे पृष्ठ मे समाप्त हो जाने वाली लघु कथाएँ है तो दूसरी बौर कई पृष्ठों तक 
चलने वाली लंबी कथाएँ, कुछ तो ऐसी हैं जिन्हें स्वतंत्र पुस्तक का रूप दिया जा 
सकता है। ४ 
छोटे जातकों वाले प्रारंभिक खंडों में अधिकतर कल्पित कथाएँ हैं। एक बिल्ली: 
तपसवी साथु का दिख्ववा करके चूहों को निग्रल जाती है । यहाँ दी गई बहुत-सी 
कथाएं तंत्राख्यायिका, पंच्तंत्र आदि अन्य पुस्तकों में भी मिलती हैं, और बहुत-सी के 
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विश्व-कथाएँ हैं जिनके उद्गम-स्थान का पता लगाना कठित है, क्योंकि वे पूर्व और 
परिचम दोतों के जीवन में समान रूप से रम गई हैं। जातक-संख्या 349 में एक कथा 
है जिसमें एक शगाल शेर और बेल की परस्पर मित्रता को तोड़कर अपना स्वार्थ 
सिद्ध करता है। यह कथा तंत्राख्यायिका के प्रथम तंत्र की कथा से मिलती है। एक 
कथा में बंदर घड़ियाल को छुकाता है। जातकों में इसके कई रूप मिलते हैं। 
तंत्रा स्थायिका के चौथे तंत्र में मी यह कथा है। जातक-संझ्या 89 में एक गधा 
शेर की खाल पहन लेता है। यह कथा ईसपनीति कथा में भी मिलती है। तंत्रा- 
रुपायिका के अनुसार वह चील की खाल पहनता है और पंचतंत्र एवं हितोपदेश में 
व्याप्न की। अन्य प्रसिद्ध कथाओं में लोमड़ी और कौवे की कथा है जिसमें लोमडी 
कौवे के मधुर कंठ की प्रशंसा करती है और परिणामस्वरूप रोटी का टुकड़ा प्राप्त कर 
लेती है । एक सुअर को अच्छा भोजन दिया जाता है । एक बेल उससे ईर्प्या करने लगता 
है। अंत में पता चलता है कि सुअर को वध करने के लिए मोटा किया जा रहा है। 
एक सारस मछलियों को अच्छे पानी में पहुँचाने का वायदा करके ले जाता है और खा 
जाता है। अंत में एक केकड़ा उसे उपयुक्त दंड देता है । एक तोता किसी दुश्चरित्र 
स्‍त्री की निगरानी के लिए नियुक्त किया जाता है और अपनी मूखंता के कारण उसके 
द्वारा मार दिया जाता है । एक मोर अपने भद्दे नृत्य के कारण वधू की खो देता है 
जो पक्षियों की राजकुमारी थी। यह एक प्राचीन कथा है। यह कथा ई० पृ० तृतीय 
शताब्दी में भरहुत के स्तृप में अंकित कर दी गई थी। इससे प्रतीत होता है कि यह. 
मूल जातकों का अंश रही होगी । उसी स्तूप में एक अन्य अंकन जातक-संख्या 383 को: 
चित्रित करता है जो कि पच्चों में है। एक बिल्ली मुर्गे की खुशामद करती है और 
उसकी आज्ञाकारिणी पत्नी बन जाने का वायदा करती है। इस प्रकार वह उंसे अपने 
वह में करने का प्रयत्न करती है। कितु मुर्गा चालाकी समझ जाता है और उसे खदेड 
देता है। प्रस्तुत कहानी से निकले बोद्ध सिद्धांत को तीन गाथाओं में प्रकट किया गया 
है: घूतते स्त्रियाँ बिल्ली के समान होती हैं, जवकि वे पुरुषों को मोहित करने का 
प्रयत्न करती हैं । कितु कुक्‍्कूट के समान मुनि उनकी माया को समभत्ते हैं । कुछ कथाएँ 
वास्तव में बौद्ध हैं। कथा-संख्या 278 उनमें से एक है। इसमें बोधिसत्त्व एक भैंसे के रूप 
में उत्पन्न होते हैं और अपार घैये का प्रकट करते हैं। एक घृष्ट बंदर उनकी पीठ पर 
चढ़ जाता है, उसे दौड़ाता है, सींगों से पकड़ लेता है और कन्य प्रकार की घृष्टताएँ 
करता है। तत्पश्चातू वह बंदर दूसरे मेंसे के साथ भी उसी प्रकार का व्यवहार करता 
हैं और उसके द्वारा मार दिया जाता है। इस प्रकार बोघिसत्त्व अपने धैय पर दढ. ' 
रहते हैं और बदर को दंड मिल जाता ! 
कल्पित कथाओं से मिलती-जुलती पशुओं की अद्भुत कथाएं हैं। जातकों में: 
इसके सूंदर उदाहरण मिलते हैं। सब्बदाठ नाम के श्वृगाल की कहानी विनोदपूर्ण है-..- 
एक श्गाल ने कहीं से जादू का मंत्र सुना और उसका प्रयोग करने लगा।. 
समस्त चतुप्पदश्राणी उसकी प्रजा बत गए। मिथ्यामिमान में आकर उसने वाराणसी: 
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के राजा के विरुद्ध युद्ध करने के लिए अभियान कर दिया। दो हाथियों की पीठ पर, 
एक सिंह को खड़ा किया गया और उसकी पीठ पर श्वूगाल अपनी साम्राज्ञी श्गाली 
के साथ बेठ गया। इस प्रकार बड़े समारोह के साथ उसने वाराणसी की ओर श्रस्थान 
किया। गये के साथ उसने राजा को अपना राज्य अर्पित करने के लिए ललकारा। 
सभी भयाक्रांत हो गए। कितु राजपुरोहित ने, जो वास्तव में बोधिसत्तव थे, खगाल क्री 
चूतंता को समझ लिया और सारी सेना के साथ उसे समाप्त कर दिया। वाराणसी के 
लोग उतका मांस लाने के लिए नगरी से बाहर दौड़े | यह आदेश उन्हें बोधिसत्तव ने 
दिया था जो कि बौद्ध-परंपरा से मेल नहीं खाता । जो मांस 'खाने से बच गया उसे 
उन्होंने सुखा दिया। वास्तविक अद्भुत कथाओं के समान जातक में उपसंहार करते 
हुए कहा गया है कि इस प्रकार मांस को सुखाने की प्रथा चली ! हे 
केवल पशु-कथाओं की अपेक्षा ऐसी कथाओं की संख्या बहुत अधिक है जिन 

मनुष्प और पशु दोनों भाग लेते हैं। इनमें मनुष्यों की अपेक्षा पशु जीत में रहते हैं। 
एक तीतर ने अपने यशस्वी गुरु से वेदों का ज्ञान प्राप्त कर लिया । बहुत से युवक उसके 
पास सीखने के लिए आने लगे। सिंह और व्यात्र उसके मित्र वत गएं। वह एक स्वर्ण 
पंजर में रहने लगा | छिपकली पहरा देने लगी | एक दिन वहाँ एक घूर्त तपस्वी आया | 
उसका अतीत विचित्र था | वह भारवाहक मजदूर, फेरी वाला, जादूगर, शिकारी, वाड़ 
लगाने वाला, चिड़ीमार, अनाज तोलने वाला, जुआरी और वधिक का सहायक रहा था । 
उसने छिपकली के बच्चे तथा तीतर को मार डाला | बदले में व्यात्न ने उसे चीर-फाड़ 
कर टुकड़े-टुकड़े कर दिया। इस वर्ग में मुख्यतया बे अद्भुत कथाएँ आती हैं जिनमें 
'पशु कृतज्ञ है और मनुष्य कृतघ्न । विश्वसाहित्य में ऐसी कहानियाँ सब जगह फैली हुई 

हैं उनमें से कुछ हमारे संग्रह में भी है। संख्या 37 सुंदरतम कहानियों में से एक है : 

एक राजा था | उसके एक पुत्र था जो बड़ा दुष्ठ था। उसे दुष्ट राजकुमार कहते 

ओे। वह विषैले साँप के समान था। किसी से अच्छे शब्दों में नहीं बोलता था । आँख 
में तिनके के समान चुभता था। एक बार उसने भयंकर तूफान में स्तान करने की 
इच्छा प्रकट की । लोग उसे डुवाने की इच्छा से नदी के किनारे ले आए । किंतु वह एक 
वृक्ष के तने को पकड़कर बच गया । उसी में एक साँप, एक चूहा और एक तोता भीथे। 
एक तपस्वी ने चारों को किनारे पर खींच लिया और उन्हें अपनी कुटी में ले गया । 
साँप, चूहा और तोता दुर्बेल थे, इसलिए तपस्वी ने पहले उनकी साज-संभाल की । बाद 
में राजकुमार को संभाला । इस पर उसे क्रोध आ गया। तीनतों प्राणियों ने तपस्वी के 
अति कृतन्ञता प्रकट की और प्रत्युपकार का वचन दिया। राजकुमार ने भी वाहर से 

' ऐसा ही किया । ऊितु अंदर-ही-अंदर बदला लेने की प्रतिज्ञा की | कुछ समय बीतने पर 
तपस्वी ने उन सबकी परीक्षा लेनी चाही | तीनों श्राणियों ने तत्काल अपनी कृतन्नता 
को सिद्ध कर दिया। राजकुमार तब तक राजा बन चुका था। जैसे ही उसने तपस्वी 
को पहचाना उसे कोड़े लगाने की आज्ञा दी और फाँसी पर लटका देना चाहा। कोड़े 
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की प्रत्येक चोट पर तपस्वी नीचे लिखे शब्दों को दुहराता था : ह 
“यह लोकोक्ति सत्य है कि पानी में बहता हुआ लकड़ी का शहतीर बहुत से 
मनुष्यों से अच्छा है।' ॒ 
जब लोगों ने पूछा---''आप क्या कह रहे हैं ?” तो उसने कहानी कह सुनाई । 
इस पर सभी लोग इकट्ठे हो गए और क्र को पीट-पीट कर मार डाला और तपस्वी 
को सिहासन पर बेटा दिया । 
विश्वसाहित्य की अद्भुत कथाओं परें ऐसी कहानियाँ भी हैं जिनमें पत्नी 
“विश्वासघात करती है : 

'एक बार एक पुरुष ने अपना रक्‍त देकर पत्नी के प्राण वचाए। वह एक 
नीच लेंगड़े के साथ प्रेम करने लगी। पूरो तरह लंगड़े के साथ रहने के उद्देश्य से उसने 
अपने पति को पहाड़ की चोटी से धकेल दिया। उसे एक छिपकली ने बचा लिया और 
वह किसी तरह राजा बन गया । इस अवस्था में उसने अपनो पत्नी एवं लंगड़े प्रेमी को 
देखा और दंड दिया । ह 

एक राजा किसी सिद्धि के कारण पशुओं की बोली समझने लगा। वह अपनी 
विद्या किसी को नहीं बताता था। यदि बताता उसकी मृत्यु हो जाती । एक दिन राजा 
चीटियों ओर खट्मलों के विनोदपूर्ण वार्तालाप को सुनकर, हँस रहा था। रानी ने हँसने 
का कारण पूछा और अपने पति से विद्या सिखाने का अनुरोध किया। राजा ने बताया 
“कि इससे उसकी मृत्यु हो जाएगी। फिर भी रानी न मानी । राजा रानी के आग्रह के 

सामने झुक जाता है। उसी समय शक्त, देवताओं का राजा, एक बकरे के रूप में उप- 
स्थित हुआ और उसने राजा को सलाह दी--रानी को पीटो, तब वह विद्या सीखने 
का दुराग्रह छोड़ देगी। राजा ने सलाह मान ली और अभीष्ट सिद्ध हो गया । 
इस कथा का भी सारे विहव में प्रचार है। 
इसे पढ़कर हमें जमनी की अद्भुत कथाओं की स्मृति हो आती है। एक कथा 
है--'मेज अपने-आप भर जा (प४06 ग] ॥098०] 7)।” तीन भाइयों की अद्भुत 
कथा में भी इसी प्रकार के जादू वर्णित हैं। इसमें से पहली कहानी में एक जादू की 
कुल्हाड़ी बताई गई है, जिसे छूते ही ईंधन प्राप्त हो जाता है। दूसरी में एक ढोल है 
जिसकी सहायता से सभी शत्रुओं को जीता जा सकता है। तीसरी कहानी में एक छाछ 
के मटके का वर्णन है जिसे उलटते ही छाछ की घार बह निकलती है। इसी प्रकार की 
' एक कहानी में एक युवक अपनी सारी संपत्ति खो देता है। उसका पित्ता मरक्र शक्र हो 
जाता है और उसे एक पात्र भेंट करता है जिससे उसकी तभी इच्छाएँ पूर्ण हो जा 
कितु उसकी रक्षा के लिए पर्याप्त सावधानी आवश्यक है। क्योंकि जब तक पात्र है तभी 


“तक उसके पास पर्याप्त घन रहेगा। एक दिन मदिरा में उन्‍्मत होकर पात्र को बार- 
बार उल्ाज कर हुथों में खेलने लगा। कितु वह जमीन पर गिर पड़ा और टुकड़ें-टकड़े हो 
है । उसी समय उसके सौभाग्य का अंत हो गया ! वह इतना दरिद्र हो गया क्कि 
भिखारी के रूप में चिथड़े पहने कर रहने लगा और एक दिन दीवार के पास पड़ा-पड़ा 


ती हैं, 
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मर गया। 
बहुतनसी कहानियाँ भारत से पश्चिम में गई हैं। साथ ही यह भी मानना 
पड़ता है कि बहुत-सी कहानियाँ पश्चिम से भारत में आई हैं। यह वात सभी कहानियों 
पर विशेष रूप से लागू होती है जिनमें जहाज के टूटने और सभी प्रकार के समुद्री साहसों 
का वर्णन है। राक्षसनियाँ टूटे जहाजों से वचे हुए लोगों को अपने प्रेम-जाल में फैंसाती 
है और वाद में मारकर खा जाती है। इन्हें पढ़कर गिद्धों और विचित्र प्रकार के राक्षसी 
पशुओं का स्मरण हो आता है। मित्तविन्दक नामक जातक लौकिक अद्भुत कथा 
तथा चरित्र-शिक्षा-संबंधी उपाख्यान का विचित्र मिश्रण है। समुद्रयात्रा में आश्चये- 
जनक अनुभव होते हैं। वह समुद्र के मध्यवर्ती-द्वीपों पर विज्ञाल प्रासादों में प्रेत-स्तियों' 
के साथ आनंद-विहार करता है, और अंत में कामनाओं के तृप्त न होने के कारण नरक 
में जाता है । पाठांतर के अनुसार माता के साथ दुव्यंवहार के कारण नरक में जाता 
वहाँ तीक्ष्ण घार वाला चक्र निरंतर उसके सिर पर घूमता रहता है। 
मानवभक्षी राक्षसों की कथाओं में भी लोक-कथाओं के साथ चरित्र-कथाओं का 
सम्मिश्रण मिलता है। इन मानवभक्षी कथाओं के साथ राजा कल्माषपाद का नाम जुड़ा 
हुआ है जो बाह्यण-साहित्य मे भी मिलता है। वह अभिश्ञाप के कारण सानवभक्षी बच 
गया। इस कथा को बौद्ध उपाख्यानों में अच्तगेत करने का वास्तविक आधार यह है 
कि वह मानवभक्षी सुतसोम नाम के एक घर्मात्मा राजा को पकड़ लेता हैं। सुतसोम 
एक ब्राह्मण को दी गईं अपनी प्रतिज्ञा को पूरी करने के लिए उससे छुटकारा श्राप्त: 
कर लेता है और प्रतिज्ञा पूरी करके वापिस भा जाता है और अपने आप की उस 
राक्षस की भेंट कर देता है। उसकी सत्य-निष्ठा को देख कर माववभक्षी के हंदय 
पिचल जाता है और वह बदल जाता है। 
नाग, गरुड़, यक्ष, किन्तर आदि सभी प्रकार के अतिमानव प्राणी इन अद्भुत 
कथाओं के मुख्य पात्र हैं। इनमें से कुछ जातक दीघेकाय अद्भुत कथा के रूप में पर- 
वर्ित एव विस्तृत कर दिए गए हैं। जातक-संझ्या 504 में एक किन्नर-युगल एक रात्रि: 
के लिए बिछुडू जाने के कारण करुण-क्रत्दन कर रहा है। जातक-संख्या 485 में एक 
किन्तर किसी राजा के द्वारा मार दिया जाता है। उसकी सहचरी किन्नरी झोकविद्वतः 
हो लगावार रोती रहती है । अंत में किन्नर को संजीवनी द्वारा पुनर्जीवन मिल जाता 
है। इस प्रकार की कथाएं वास्तव में नाट्यपूर्ण गीतिकाएँ हैं। इनमें गीतिका के तत्त्वः 
अधिक प्रस्फुट हैं। जातक-संख्या 432 एके गद्यपद्ममयी लंबा अद्भुत कथा है । बीच- 
बीच में दूसरे आर्यानक भी डाल दिए जाते हैं। इसमें वोधिसत्त्व मानवभक्षी अश्वमुखीः 
यक्षी के पुत्र के रूप उत्पन्न होते हैं। जातक संख्या 543 गद्य-पद्य मी दीघेकाय रचना 
है। प्रतीत होता है यह स्वतंत्र एवं मौलिक कृति है। इसमें आठ खंड है। इसमें गरड़ों: 
और नागों का वर्णन है। यह भी लौकिक अद्भुत कथा तथा बौद्ध विश्वासों का विचित्र 
सम्मिश्रण है। विधुर-पंडित जातक एक वास्तविक महाकाव्य है। इसमें छः खंड हैं । 
कौरवों के प्रधानमत्री विदृर इसके नायक हैं। यह विदुर, जिनका उल्लेख जातक- 
कथा में बार-बार आता है, महाभारत के विदुर से भिन्‍न नहीं हैं जो धृतराप्ट्र 
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के चसेरे भाई और मंत्री थे। महाभारत में भी उन्हें कथाओं, दृष्टांतों और सूक्तियों 
का ज्ञाता बताया गया है। इस नाम और यूत्तक्रीड़ा के सजीव वर्णन के आधार पर इस 
जातक का संबंध महाभारत के साथ जोड़ा जा सकता है। अतः इसका विशेष महत्त्व 
है। यदि अपने आप में देखा जाए तो भी यह उत्कृप्ट कोटि की काव्यमयी अद्भुत कथा 
है। है 
छोटे-छोटे और प्राय: सुझ से भरे हुए बहुसंख्यक चुटकले अद्भुत कथाओ की 
अपेक्षा भी बौद्ध धर्म से अपेक्षाकृत कम संबंध रखे हैं। प्राचीन भारतीयों को किसी की 
मूर्खता पर हँसना उतना ही पसंद था जितना हम लोगो को 'गौतम के जमाने' की मूर्खता- 
पूर्ण चालाकियों पर हँसना पसंद है। नीचे लिखे आख्यान इस तथ्य को प्रकट करते 
है। एक पुत्र अपने पिता के सिर पर बैठे मच्छर को मारने के लिए पिता की खोपड़ी 
तोड़ डालता है। कुछ बंदरों को पेड़ सींचने का काम दिया जाता है। वे उन्हें जड़ से 
उखाड़कर देखने लगते हैं कि किस को अधिक पानी की आवश्यकता है और किसको 
कम । ऐसी कथाएं भी बहुत हैं जिनमें किसी ब्राह्मणया भिक्षु को मूर्ख के रूप में उप- 
स्थित किया गया है। एक ब्राह्मण परिब्राजक ऐसी जगह चला जाता है जहाँ दो मेढ़े. 
आपस में लड़ रहे हैं। जब मेढ़ा कृदकर पीछे की ओर हटता है तव परिव्राजक समभता 
है कि मेढ़ा शिष्टाचार से परिचित है और सत्कार प्रकट करने के लिए पीछे हट रहा 
है। एक व्यापारी ने उसे सावधान करते हुए कहा कि मेढ़ा आक्रमण करने के लिए पैंतरा 
बदल रहा है। कितु मेढ़ा दोड़ता हुआ आता है और टक्कर मार कर परित्नाजक को . 
गिरा देता है। वह करुण-कन्दन करता है---“बचाओ ! साधु मारा जा रहा है।” 
राजा महापिंगल की कथा में करता से भरा हुआ सत्कार है : ह॒ 
यह राजा बड़ा अत्याचा री था। जब वह मरा सारी वाराणसी में हष॑ प्रकट 
किया गया। कितु द्वारपाल रोने लगा। बोघधिसत्त्व ने उससे रोने का कारण पूछा। उसने 
उत्तर दिया--मैं इसलिए नहीं रो रहा हूँ कि महापिगल मर गया । बल्कि इसलिए रो. 
रहा हूँ कि वह जितनी बार महलों से नीचे उतरता था और वापिस जाता था तो मेरे 
सिर पर प्रत्येक बार फरसे की आठ चोठें लगाता था। अब मुझे भय है कि जब वह 
.दूसरी दुनिया में चला गया है वही चोटे यम के सिर पर लगाएगा। परिणाम-स्वरूप 
यम उसे वापिस भेज देगा और मुझे फिर चोटे लगनी शुरू हो जाएँगी। बोधिसत्त्व 
ने उसे सांत्वत्ता देते हुए कहा : मरे हुए लोग वापिस नहीं आते, उसे पूरी त्तह जला 


दिया गया है। चिता को पानी से बुका दिया गया है। उसके चारों ओर की भूमि फिर 
से ठीक कर दी गई है । | 


नीचे लिखी बंदर की कहानी भी अत्यंत रोचक एवं व्यंग्यपुणे है : एक बंदर. 
कुछ समय एक राजा के महल में रहा और बाद में छोड़ दिया गया। जब वह अपने- 
साथियों के पास पहुँचा तो उन्होंने उसे घेर लिया और पूछा मनुष्यों की दुनियां कैसी 
है? तुमने उनके देनिक जीवन को अच्छी तरह देखा होगा। बंदर ने दो गाथाओं में-- 
मनुष्यों के रहन-सहन का वर्णन किया : 
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मर गया। 

बहुत-सी कहानियाँ भारत से पश्चिम में गई हैं। साथ ही यह भी मानना 
पड़ता है कि वहुत-सी कहानियाँ पश्चिम से भारत में आई है। यह बात सभी कहानियों 
पर विशेष रूप से लागू होती है जिनमें जहाज के टूटने और सभी प्रकार के समुद्री साहसों 
का वर्णन है। राक्षसनियाँ टूटे जहाजों से वचे हुए लोगों को अपने प्रेम-जाल में फेसाती 
है और बाद में मारकर खा जाती है । इन्हें पढ़कर गिद्धों और विचित्र प्रकार के राक्षसी 
पशुओं का स्मरण हो आता है। मित्तविन्दक नामक जातक लौकिक अद्भुत कथा 
तथा चरित्र-शिक्षा-संबंधी उपाख्यान का विचित्र सिश्रण है। समुद्रयात्रा में आश्च्य- 
जनक अनुभव होते हैं। वह समुद्र के मध्यवर्ती-द्वीपों पर विशाल प्रासादों में प्रेत-स्त्रियों 
के साथ आनंद-विहार करता है, और अंत में कामनाओं के तृप्त न होने के कारण नरक 


में जाता है | पार्ठातर के अनुसार माता के साथ दुव्य॑वहार के कारण नरक में जाता 
वहाँ तीक्ष्ण घार वाला चक्र निरंतर उसके सिर पर घमता रहता है। 


मानवभक्षी राक्षसों की कथाओं में भी लोक-कथाओं के साथ चरित्र-कथाओं का 
सम्मिश्रण मिलता है। इन मानवभक्षी कथाओं के साथ राजा कल्माषपाद का नाम जुड़ा 
हुआ है जो ब्राह्मण-साहित्य में भी मिलता है। वह अभिशाप के कारण मानवभक्षी बन 
गया । इस कथा को बौद्ध उपाख्यानों में अन्तर्गंत करने का वास्तविक आधार यह है 
कि वह मानवभक्षी सुतसोम नाम के एक घर्मात्मा राजा को पकड़ लेता है। सुतसोम 
एक ब्राह्मण को दी गई अपनी प्रतिज्ञा को पूरी करने के लिए उससे छुटकारा प्राप्त: 
कर लेता है और प्रतिज्ञा पूरी करके वापिस आा जाता है और अपने आप को उस 


राक्षस की भेंट कर देता हैं। उसकी सत्य-निष्ठा को देख कर मानवभक्षी का हृदय 
पिघल जाता है और वह बदल जाता है। 

ग, गरुड़, यक्ष, किन्नर आदि सभी प्रकार के अतिमानव प्राणी इन अद्भुतः 
कथाओं के मुख्य पात्र हैं। इनमें से कुछ जातक दीघंकाय अद्भुत कथा के रूप में परि- 
वर्तित एवं विस्तृत कर दिए गए हैं। जातक-संख्या 504 में एक किस्तर-युगल एक रात्रि 
के लिए बिछुड़ जाने के कारण करुण-ऋ््दन कर रहा है। जातक-संख्या 485 में एक 
किन्तर किसी राजा के द्वारा मार दिया जाता है। उसकी सहचरी किन्‍नरी शोकविह्नलः 
हो लगातार रोती रहती है । अंत में किन्नर को संजीवनी द्वारा पुर्नीवन मिल जाता 
है। इस प्रकार को कथाएं वास्तव में नाट्यपुर्ण गीतिकाएँ हैं। इसमें गीतिका के तत्त्व: 
मधिक प्रस्फुट हैं। जातक-संख्या 432 एक गद्यपद्ममयी लंबा अद्भुत कथा है। वाच- 
बीच में दूसरे आख्यानक भी डाल दिए जाते हैं। इसमें वोधिसत्त्व मानवभक्षी अश्वमुखीः 
यक्षी के पुत्र के रूप उत्पन्न होते हैं। जातक संख्या 543 गद्य-पद्यमयी दीर्घकाय रचना 
है। प्रतीत होता है यह स्वतंत्र एवं मौलिक कृति है। इसमें आठ खंड है। इसमे गरुड़: 
और नागों का वर्णन है। यह भी लौकिक अद्भुत कथा तथा बौद्ध विश्वासों का विचित्र 
सम्मिश्रण है। विधुर-पंडित जातक एक वास्तविक महाकाव्य है। इसमें छः खंड हैं । 
कौरवों के प्रधानमत्री विदृर इसके नायक हैं। यह विद्वर, जिनका उल्लेख जातक- 
कथा में बार-बार जाता है, महाभारत के विदुर से भिन्‍न नहीं हैं जो घृतराप्ट 
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के चचेरे भाई और मंत्री थे। महाभारत में भी उन्हें कथाओं, दृष्टांतों ओर सूबितियों 
का ज्ञाता बताया गया है। इस नाम और चूत्तच्रीड़ा के सजीव वर्णन के आधार पर इस 
जातक का संबंध महाभारत के साथ जोड़ा जा सकता है। अतः इसका विशेष महत्त्व 
है। यदि अपने आप में देखा जाए तो भी यह उत्कृष्ट कोटि की काव्यमयी अद्भुत कथा 
है। ही 
छोटे-छोटे और प्राय: सूझ से भरे हुए वहुस॒ख्यक चुटकले अद्भुत कथाओं की 
अपेक्षा भी बौद्ध धरम से अपेक्षाकृत कम संवंध रखते है। प्राचीन भारतीयों को किसी की 
भूखंता पर हँसना उतना ही पसंद था जितना हम लोगो को 'गौतम के जमाने' की मूर्खता- 
पूर्ण चालाकियों पर हँसना पसंद है। नीचे लिखे आसुयान इस तथ्य को प्रकट करते 
हैं। एक पुत्र अपने पित्ता के सिर पर बैठे मच्छर को मारने के लिए पिता की खोपड़ी 
तोड़ डालता है। कुछ बंदरों को पेड़ सीचने का काम दिया जाता है। वे उन्हें जड़ से 
उखाड़कर देखने लगते हैं कि किस को अधिक पानी की आवश्यकता है और किसको 
कम। ऐसी कथाएँ भी बहुत हैं जिनमें किसी ब्राह्मण या भिक्षु को मूर्ख के रूप में उप- 
स्थित किया गया है। एक ब्राह्मण परित्नाजक़ ऐसी जगह चला जाता है जहाँ दो मेढे . 
आपस में लड़ रहे हैं। जब मेढ़ा कृदकर पीछे की ओर ह॒टता है तव परिव्राजक समभता 
है कि भेढ़ा शिष्टाचार से परिचित है और सत्कार प्रकट करने के लिए पीछे हट रहा 
है। एक व्यापारी ने उसे सावधान करते हुए कहा कि मेढ़ा आक्रमण करने के लिए पैंतरा 
बदल रहा है। कितु मेढ़ा दौड़ता हुआ आता है और टक्कर मार कर परिन्नाजक को 
गिरा देता है। वह करुण-कन्दन करता है---बचाओ ! साधु मारा जा रहा है।” 
राजा महापिंगल की कथा में करता से भरा हुआ सत्कार है : - 
यह राजा बड़ा अत्याचारी था। जब वह मरा सारी वाराणसी में हुएं प्रकट 
किया गया। कितु द्वार॒पाल रोने लगा। बोधिसत्तव ने उससे रोने का कारण पूछा। उसने 
उत्तर दिया- मैं इसलिए नहीं रो रहा हैँ कि महापिगल मर गया । बल्कि इसलिए रो. 
रहा हूँ कि वह जितनी बार महलों से नीचे उत्तरता था और वापिस जाता था तो मेरे 
सिर पर प्रत्येक बार फरसे की आठ चोटें लगाता था। अब मुझे भय है कि जब वह 
.इसरी दुनिया में चला गया है वही चोटे यम के सिर पर लगाएगा। परिणाम-स्वरूप 
यम ञ्से वापिस भेज देगा और मुझे फिर चोटे लगती शुरू हो जाएँगी। बोधिसत्त्व 
ने उसे सांत्वना देते हुए कहा : मरे हुए लोग वापिस नहीं आते, उसे पूरी तरह जला 


दिया गया है। चिता को पानी से बुझा दिया गया है। उसके चारों ओर की भूमि फिर 
से ठीक कर दी गई है । हे 


नीचे लिखी बंदर की कहानी भी अत्यंत रोचक 
कुछ समय एक राजा के महल में रहा और वाद में छोड 
साथियों के पास पहुँचा तो उन्होंने उसे घेर लिया और प 
है? तुमने उनके देनिक जीवन को बच्छो 
मनुष्यों के रहन-सहन का वर्णन किया : 


एवं व्यंग्यपुर्ण है: एक बंदर. 
दिया गया) जब वह अपने: 
आर पूछा मनुष्यों की दुनियाँ कैसी 

तरह देखा होगा। बंदर ने दो गाथाओं में" 
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शक 'वे दिन-रात चिल्लाते रहते हैं--मेरे पास सोना है, बहुमूल्य सोना ! ये मूर्ख 
घम-मार्गे का ओर कभी आँख उठाकर देखते भी नहीं। घर के दो स्वामी हैं। एक के 
“दाढ़ी नहीं है कितु लंबे स्तन हैं और कानों में छेद हैं और सिर पर लंवे-लंवे बाल हैं। 
उसका मूल्य सोने की असीम राशि में आँका जाता है। वह सभी लोगों को भश्ञांत बना 
देता है! इसपर बंदरों ने आगे सुनना बंद कर दिया। उन्होंने अपने कान बंद कर लिए 
हे दौड़ गए। वीचे लिखी कथा यूनानी साहित्य से सम्बद्ध होने के कारण महत्त्वपूर्ण 
-है। 
__ एक स्त्री के पति, पुत्र और भाई तीनों को फाँसी का दंड मिला। राजा ने उसे 
उनमें से किसी एक के जीवन-दान का वचन दिया। उसने भाई के प्राण बचाने का 
निश्चय किया । कारण बताते हुए उसने कहा कि पति और पुत्र सरलता से मिल सकते 
'हैं कितु भाई नहीं मिल सकता। हैरोडोद्स ने इन्टाफिरिस्स की पत्नी के विपय में यही 
घटना लिखी है और सैफेकोत्स उसी आधार पर एन्टीगोन को मुक्त कर देता है। एक 
भारतीय लोकोक्ति है कि और सब कुछ मिलना सरल है कितु सगे भाई का “मिलना 
कठिन है। इस लोकोक्ति के आधार पर उपर्युवत बात रामायण में-भो मिलती है।* 
“इससे मालूम पड़ता है कि यह कथा भारत तथा युनान दोनों देशों में अत्यंत प्राचीन काल 
से चली आ रही है । कितु आदर्श की दृष्टि से देखा जाए तो न यह प्रमुख रूप से भार- 
तीय है और न यूनानी । यह निश्चय करना कठिन है कि इस आदर्श का मूलस्थान 
कहाँ है। यह निश्चित है कि इसका जन्म दो बार नहीं हुआ होगा । 
नीचे लिखी कथा का संबंध ऐसे कथानकों से है जो सभी राष्ट्रों के कथात्मक 
- साहित्य में उतने ही प्रचलित हैं जितने चालाकी और घृर्तेता से भरे कथानक् हैं जिनमें 
अत्यधिक चतुराई या पटुता प्रकट की गई है। उनकी अभिव्यक्ति कुशलतापूर्ण उत्तरों 
में मिलती है। विशेष रूप से पहेलियों के उत्तरों में अथवा कठिन कार्यों की चतुराई से 
'होने वाली पूर्ति में, अयवा बुद्धिंपूर्ण निर्णयों में, अयवा कलात्मक कृतियों की समाप्ति 
में। जातकों में इस प्रकार के बहुत उदाहरण मिलते हैं, उनमें से बहुत से विश्व- 
साहित्य से संबंध रखते हैं। इनमें से एक कहानी बुद्धिमान न्यायाधीश की है। वह सुले- 
“मान के समान सभी बातों पर अपना फैसला देता है। इसके द्वारा वह एक दरिद्र को 
बचाता: है जो बिना इच्छा के एक घोड़े.को लेंगड़ा कर देता है, और एक गर्भवती 
- स्त्री को गर्महत्या के लिए विवश्य कर देता है, और उसी समय मनुष्यों एवं पशुओं द्वारा 
उपस्थापित अनेक पहेलियों का उत्तर देता है। कुशजातक (53) का नायक एक 
कलाकार है जिसका हाथ सभी कलाओं में समान रूप से चलता है : 
“राजा ओक्‍क्काक का पुत्र कुस जिंतना चतुर और बवुद्धिमान्‌ है। उतना ही 
-कुरूप उसने विवाह की इच्छा से एक अत्यंत सुंदर स्त्री की स्वर्ण-मूति बनाई, और 


हक 3 की डअा नम आलम 
/. देझे-देशे कलत्राणि देशे-देशे च वान्धव: | 
तं तु देश न पश्यामि, यव जाता सहोदरः ॥ 
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घोषणा की कि वह ऐसी कन्या से विवाह करेगा जो इस स्व्णे-श्रतिप्ता के सम्तान 
सुंदर होगी | उस प्रतिमा को एक नंगर से दूसरे नगर घुमाया गया । अंत में मद्रदेश की 
राजकुमारी प्रभ्ावत्ती का पता लगा। वह प्रतिमा के समान सुंदर थी। कु के साथ 
उत्तका विवाह कर दिया गया। राजकुमार कुरूप था। अतः राजकुमारी की माता ने 
एक शर्ते लगा दी कि जब तक गर्भाघान न हो वे एक-दूसरे से रात को ही मिलें। 
कितु वे एक-दूसरे को देखने की इच्छा रोक न मक्के । इसके लिए विविध उपाय करने 
लग्रे और अंत में सफल हो गए | परिणामस्वरूप राजकुमारी अपने पिता के पास लौट 
आई। वह ऐसे क्‌रूप पति के साथ न रह सक्री। इबर कस पत्ती के लिए ब्याकुल 
रहने लगा । उसने सभी उपायों द्वारा पुनः उसे प्राप्त करते का निश्चय किया। उसने 
सागल के लिए, जहाँ राजकुमारी रहती थी, प्रस्थान केर दिया। वहाँ उसने विशिन्‍त 
उपायों द्वारा राजा का ध्यान अपनी ओर आकपित किया । सर्वप्रथम एक गयैये के रूप 
में उसने बाँसुरी बजाई । तदनन्तर एक स्थपति के रूप में सुंदर मुतियाँ बनाई। फिर 
टोकरी बुनने वाला बनकर सुंदर पंखे,बनाए। फिर माली बनकर एक अत्यंत मनोहर 
हार बताया। अंत में वह रस्तोइया बना और एक हड्डी को इस तरह पकाया कि 
उसकी सुगंध सारे नगर में फेल गई। वह राजकुमारी के सामने आने में सफल हो: 
गया। कितु प्रत्येक बार वह घृणा और द्वेप के साथ दुत्कार दिया गया। उसके बाद 
शक्र ने सात राजाओं को भेजा । उन्होंने फ्रभावती से विवाह करने की इच्छा प्रकट 
की । सद्ब-मरेश उलझन में पड़ गये। उन्हें भय लगा कि यदि उसने राजकुमारी का. 
विवाह किसी एक के साथ कर दिया तो दूसरे उसके विरोध के लिए तैयार हो जाएँगे। 
अतः उसने राजकुमारी से कहा, मैं तुम्हारे सात टुकड़े कर दूंगा । प्रत्येक राजा को- 
एक-एक टुकड़ा दे दूंगा। कुस महल में ही रसोइये के रूप में रह रहा था। भयाकास्त 
राजकुमारी उसके पास भाग आई, और रसोई के गंदे फश पर उसके गंदे पैसों पर गिरः 
पड़ी । कलाकार कुस ने अब अपने को वीर भी सिद्ध कर दिया। क्षणभर में उसने सभी. 
राजाबों को जीत लिया गौर उन्हें गिरफ्तार कर दिया । वह जितना निपुण एवं वीर 
था उतना ही सज्जन भी था। उससे राजा से कहा कि अपनी सातों अविवाहित 
पुत्रियाँ उन राजाओं को दे दे । वह पुनः प्राप्त प्रभावती के साथ घर लौट बाया। 
एक अपेक्षाकृत छोटे कथानक में वोधिसत्त्व कुशल लुहार के रूप में उपस्थित होते* 
हैं और एक सम्पन्च चुहार की कन्या को भ्राप्त करते हैं। उसने सुई वाई और उसे 
ऐसी पेटी में बंद किया कि नगर के लुहार उसे ही सुई समभमने लगे | महा-उम्मग 
जातक (सं० 546) अदभुत कला का भ्रदशेन करने वालों की कथाओं से भरा हुआ है। 
यह एक लंदी आख्यायिका है जिसमें वहुसंख्यक चुटकुले, पहैलियाँ और कथानक: 
सम्मिलित हैं । यह एक लोकप्रिय पुस्तक है | मारत में इसकी लोकप्रियता अब भौ बनी 
हुई है। इस्तकी कुछ बातें बुद्धिमाव्‌ 'अहिकार' की कथा से मिलती है । अतः इसका- 
महत्त्व ओर बढ़ जाता है (अहिकार-- 'अलिफ़ लैला' और “ईसप की जीवनी' से सम्बद्ध: 
हैकर या हेकर ) । 
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इस जातक का नायक महोसव है। वाल्यावस्था में ही उसने अपनी प्रतिभा के 
अनेक प्रमाण दिए | विशेष रूप से उसने अपने आप को एक चतुर न्यायाधीश सिद्ध कर 
दिया। भुलेमान की तरह उसने भी दो स्त्रियों के झगड़े का फैसला किया। एक बच्चे 
पर दोनों अपना-अपना अधिकार सिद्ध करना चाहती थीं। अंत में प्रेम के आधार पर 
निर्णय किया गया। उसने ज़मीन पर एक रेखा खींच दी और बच्चे को बीच में सुला 
दिया। एक स्त्री को बच्चे के हाथ पकड़कर खींचने के लिए कहा और दूसरी को पर पकड़ 
कर। जो बच्चे को अपनी ओर खींच लेगी बच्चा उसी का हो जाएगा । वे खींचने लगीं 
और बच्चा चिल्लाने लगा। परिणामस्वरूप असली माता ने उसे छोड़ दिया | इसी पर 
झगड़ा निपट गया। राजा जब भी किसी समस्या या उलझन को सुलभाना चाहता था, 
महोसध अवश्य कोई रास्ता निकाल देता था । राजा ने एक शह॒तीर के विषय में यह 
'जानवा चाहा कि उसका जड़ वाला भाग किधर है और तने वाला किघर ? महोसध ने 
शहतीर को पानी में डाल दिया। भारी हिस्सा थोड़ा सा पानी में डूब गया। उससे पता 
चल गया कि वही जड़ की ओर वाला भाग है। एक आधुनिक मानव-वंश-वेत्ता के 
समान खोपड़ी की हड्यों के जोड़ को देखकर उसने पता लगा लिया कि वह खोपड़ी 
'सत्री की है या पुरुष की ? वह नर और मादा सांपों का भी पता लगा सकता था। 
एक बार राजा ने एक ऐसे सफेद बैल को माँगा जिसकी टाँगों पर सींग हों, ककुद 
सिर पर हो और जो अपनी घ्वनि ततोन उच्चारणों में तीव्र करता है । सब लोग उल- 
भन में पड़ जाते हैं, कितु महोसथ समझ जाता है कि राजा को रवेत कुक्कुट चाहिए। 
राजा ने नीचे लिखी शर्तों के साथ ओदन लाने की आज्ञा दी--वह बिना चावल, बिना 
पानी, विना बर्तन, वित्ता चूल्हा, बिता अग्नि और बिना ईंघन के पका हुआ हो और 
मार्ग में किसी पुरुष या स्त्री द्वारान लाया गया हो । महोसघ ने इस आज्ञा को भी 
पूरी कर दिया। राजा ने भूलने के लिए रेत की रस्सी मंगवाई । महोसध उसे भी उप- 
स्थित करने के लिए तेयार हो गया। सिर्फ उसने किसी पुरानी रेत की रस्सी का 
'नमूतरा चाहा जिससे बह नई रस्सी उतनी मोटी तथा लंबी बना सके। वह छछूंदर 
आदि पशुओं के मन की बात भी जान जाता था। बुद्धिमान्‌ महोसध अपनी बुद्धि के 
अदर्शनों द्वारा राजा का मंत्री बन गया । उसने एक अत्यंत चतुर स्त्री को अपनी पत्नी 
बनाने के लिए चुना | वह उसकी सारी चालाकियों को समझ जाती थी। जो मंत्री 
उसके विरुद्ध पड्यंत्र रचते या महोसघ से ईर्ष्या करते उन्हें वह बड़ी चतुराई से ठीक 
कर देती थी। महोसध ने शन्रुओं के विरुद्ध युद्ध के समय भी अपने आपको बुद्धिमान्‌ 
मंत्री सिद्ध कर दिया। अंत में उसने अपने आपको स्थापत्य-कला का भी विशेषज्ञ सिद्ध 
'कर दिया। उसने एक सुरंग बनाई जिसका वर्णन अजन्ता को गुफाओं के समान मार- 
-तीय स्थापत्य-कला के ऊँचे नमूने को उपस्थित करता है। 
यह महत्त्वपूर्ण आखरू्यायिका अपने आप में एक स्वतंत्र रचना है। इसका उप- 
संहार महोसघ की प्रशस्ति के साथ होता है। वास्तव में वह बोधिसत्त्व था। 
इसके सिवाए आख्यायिका में महोसब की प्रतिमा एवं बुद्धिमत्ता के उदाहरणों के 
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अतिरित ऐसी कोई बात नहीं है जिसका संबंध वीद्ध-धर्म से जोड़ा जा सके । जातडों 
की जिंत कहानियों में डाकू, आवारे, जुआरी तथा वेह्याएं मुख्य पात्र हैं उनका भी 
बौद्ध धर्म के साथ विशेष संबंध नहीं है। हाँ, सभ्यता के इतिहास की दृष्टि से बह 
कथा नक्क बड़े रोचक हैं। 
बोधिसत्त्व स्वयं दो बार लुटेरे के रूप में वर्णित हैं। एक कथा में बताया गया 
है कि एक ब्राह्मण को ऐसा जादू जाता था जिससे रत्नों की वर्षा हो सके। उसे डाकू मे 
पकड़ लिया । छुटकारा पाने के लिए ब्राह्मण ने मंत्र पढ़ा और सात बहुमुल्य रत्व 
बरसे | उन रत्नों को लेकर डाक॒ओं के दो दलों में झगड़ा हो गया और सभी मारे 
गए। रत्त किसी के हाथ त लगे। इसी प्रकार की कथा चौपतर के 'पाडनि्से टेल' में 
भी मिलती है। स्त्रियों की घूतेता प्रकट करने वाली कहानियां भी प्रचुर संख्या में हैं। 
जातक संख्या 6] से 66 तक इस प्रक्रार की कहानियों की लंबी श्रृंखला है। कुणाल- 
जातक (संख्या 536) इस प्रकार की कहानियों और लोकोकितियों का विशाल संग्रह है। 
विविध प्रकार की घटनाओं द्वारा मह सिद्ध करने का प्रयत्त किया गया है कि प्रार्थी 
मिलने पर सभी स्त्रियाँ विश्वासधात कर सकती है। एक ब्राह्मण ने एक लड़की को 
जन्म से लेकर पाला-पोसा और बड़ा किया। युवा होने पर उत्तके साथ विवाह कर 
लिया और उप्की निगराती के लिए ऐसा एक मकान बताया जिसमें सात प्रकोष्ठ थे 
और उसे वहाँ रख दिया। फिर भी उसने धोखा दे दिया। उसने अपने-आप को पूर्ण- 
सया परित्रता तथा निर्दोष बताया और इसके लिए कठोर परीक्षा देनी चाही और 
अपनी घतेता से उसमें भी पार हो गईं। कुणाल-जातक में अन्य कथाओं के अतिरिक्त 
क्ृष्ण और द्रोपदी की कथा भी हैं और यह बतागा गया है कि द्रौपदी पाँच पतियों से 
भी संतुष्ट नहीं थी। उसने एक कुब्ज एवं वामन के साथ संबंध जोड़ लिया। इससे पांड्यों 
के मत में चोट लगी और वे संस्यासी वनकर हिमालय पर चले गए । यह जातक स्त्रियों 
की घूतेता के विरुद्ध उपदेशीं से भरा हुआ है और कहा जाता है कि बुद्ध ते स्वयं इसका 
उपदेश दिया था। इसको कुछ लोकोक्तियाँ नीचे उद्धृत की जाती हैं : 

“वे विप की घूंठ हैं और डाकू के समान क्र हैं, वारह॒सिघे के सींग के समान 
वक्त हैं। उनकी जीभ साँप के समाव विधैली है। व्यापारियों के समान वे शीघ्र ह्दी 
नाता तोड़ देती हैं । 

“वे ढके हुए गढ़ के सामान घातक हैं। तरक की अपविच दुर्गघ हैं। प्रेत के 
समान लोगी हैं। वे मृत्यु के समान हैं जो सव कुछ छीन लेती हैं। 

“स्त्रियाँ आग की लपडों के समान अपने शिकार को निगल जाती हैं । 

हा के सामत्र सब कुछ वहा ले जाती हैं। वे महामारी हैं, कंटक के 
समान हैं | 

वे घन के लिए पथ्चश्नष्ठ हो जाती हैं! 

जो कहातियाँ भारतमें अत्यधिक प्रचलित थीं उनके साथ बौद्ध भादर्श जोड़ दिए 
गए और उन्हें बुद्ध के उपदेश्ों में स्थान मिल गया । वौद्ध सिक्षुओं के लिए यह रोचक 
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सामग्री थी, जिससे स्त्रियों की घूत॑ताओं एवं मोह-पाशों को प्रकट किया जा सके। वे” 
सबको सावधान करता चाहते थे कि किस प्रकार इनसे बचा चाहिए। इस प्रकार 
बहुत-सी चरित्रहीन कथाएँ जातकों में आकर चरित्र-कथाएँ बन गई) जातक-पंख्या 
527 एक दीर्घकाय चरित्र-कथा है और लोकगोत के रूप में उपस्थित की गई है। वह 
इतनी नाटूयपूर्ण है कि उसे एक छोटा-सा नाटक समझा जा सकता है : 

एक राजा ने अपने सेचापति अहिपारक को अत्यन्त नावण्यवती पत्नी को: 
देखा और उसके प्रेम में विह्न॒ल हो गया । कतु जब उसे पता लगा कि वह किसी दूसरे 
की पत्नी है तो समभ लिया हि वह प्राप्त नहीं हो सकती । उसने अत्यंत करुण-शब्दों 
में अपने मनो मावों को प्रकट किया है। अहिपारक अपनी पत्नी से बहुत स्नेह करता 
था। फिर भी राजा के स्वास्थ्य की रक्षा के लिए उसे सौंपने को तैयार हो गया । कितु, 
राजा ने पाप-सेवन से इनकार कर दिया | राजा और सेतापति अत्यंत प्रभावधाली 
शब्दों में अपनी-अपनी वात उपस्थित कस्ते हैं। दोवों का संवाद रोचक एवं नाद्यपुर्ण 
है । अंत में धर्म की जीत होती है और राजा सब कुछ त्याग देता है । 

कुछ चरित्र-सबंधी एवं कुछ कल्पित कथाओं का उद्देश्य शिक्षा है। प्रतीत होता 
है कि वे बच्चों के लिए बनाईं गई होंगी । जातक-संख्या 484 इसी प्रकार की कथा 
है। इसमें वोधिसत्त्व एक बुद्धिमान्‌ तोदे के रूप में उपस्थित होते हैं। वह तोता खेत में 
चावलों को खाता था और प्नग्नह करने के लिए अपनी चोंच में ले भी जाता था | जब 
उससे ऐसा! करने का कारण पृछा गया तब उसने उत्तर दिया--मैं एक कर्ज चुकाता 
हैँ, दूसरी ओर उधार मी देता हूँ और कोष में सचय भी करता हूँ । इसका अथे यह 
है कि वह अपने माता-पिता को भोजन देता है, अपने छोटे बच्चों को पालता है और 


अन्य दुर्बेल पक्षियों को भी भोजन देता है । 
उपर्यकत कहानियों में से कुछ महाभारत में भी मिलती हैं। वहु एक प्रकार से 


चरित्र-संबंधी उपाख्यात हैं । इनमें से दो कहानियों का सार नीचे दिया जाता: 


संख्या 352 : एक व्यक्ति के पिता की मृत्यु हो गई । वह शोक से इतना विह्नल 
हो गया कि वह किसी प्रकार शांत न होता था। तब उस मनुष्य का पुत्र एक मरे हुए. 
बैल के सामते खड़ा दिखाई 'दिया। वह उसे घास और पानी दे रहा था। पिता ने 
सहज ही विचार किया कि उसका पुत्र पायल हो गया है। कितु पुत्र ने कहा--वैल 
का सिर, पैर और पूंछ अभी विद्यमान हैं। इनसे संभव है कि बल फिर खड़ा होः 
जाए ! कितु मेरे पित्तामह का सिर, पर जादि कुछ नहीं है। प्रत्तीत होता है कि 
आपने ही विचार-शक्ति खो दी है। यही कारण है कि आप उसकी चिता पर अनवरत: 
रो रहे हैं। इससे पिता को सान्त्वना मिली । 

संख्या 454 : कृष्ण अपने पुत्र की मृत्यु पर धैर्य खो देता है। तब उसका भाई: 
घट पागल होने का दिखावा करता हैं, और यह चिल्लाता हुआ नगर में दौड़ने लगता 
है---मुझें खरगोश दे दो । कृष्ण ने उससे पूछते है--तुम वास्तव में क्या चाहते हो ?”” 
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घट उत्तर देता है--मेरा आशय चाँद में छिपे हुए खरगोश से है। कृष्ण बताते हैं 
कि यह एक दुराशामात्र है। परंतु घट उत्तर देता है कि वह भी असंभव की याचना 
कर रहा है जब वह बहुत दिनों से मरे हुए पुत्र को पुन: जीवित देखना चाहता है 
उपय क्त शब्द कृष्ण को पुत्र-शोक से मुक्त कर देते है। 
दशरथ-जातक में भी राम द्वारा इसी प्रकार की सांत्वनात्मक ग्राथाएँ कहो 
गई हैं। उनका भी उद्देश्य मृत व्यक्ति के लिए होने वाले शोक को दूर करना है। इस 
जातक में कथानक का अंश केवल गद्य-टीका में है। गाथाओं में कथानक का कोई भाग 
नहीं है, उनमें केवल घामिक उक्तियाँ हैं। इसी प्रकार जातक-संख्या 5]2 भी सूक्तियों 
का संग्रहमात्र है। उसके गद्य में एक कहानी है जिसमें यह बताया गया है कि मदिरा 
पान के कुव्यसन का प्रारंभ कैसे हुआ। यह कथा टीकाकार की नीरस कृति है। कितु 
गाथाएँ पराती हैं | उनमें एक राजा के गौरव का वर्णन करते समय मदिरापान की 
बुराइयाँ भी बताई गई हैं। ये गाथाएँ ऐसी हैं जिन्हें पढ़कर मदिरापान से घृणा करने 
वाले का हृदय भी आनंदित हो जाता है। प्रत्येक गाथा के अंत में व्यंग्योक्ति के रूप 
में “अतः मदिरा से भरा हुआ प्याला ख़रीदो” की कड़ी जुड़ी हुई है। प्रतीत हीता 
है यह किसी पुराने मदिरा गीत की कड़ी रही होगी। 
कुरुराज युधिष्ठिर और विदुर के बीच एक संवाद है जिसमें यह चर्चा की गई 
है कि सच्चा ब्राह्मण किसे कहना चाहिए। यह भी उपदेश-काव्य के अंतर्गत है। टीका- 
कार महामंगल-जातक (453) को सुत्त-निपात के मंगल-सुत्त से साथ जोड़ते हैं। कितु 
वास्तव में यह सूक्तियों का संग्रह है । कितु इससे इस बात का उत्तर नहीं मिलता कि 
उत्तम मंगल क्या है। किंतु 'सुख क्या है! इस प्रइन का उत्तर मिल जाता है। ये' 
सभी सूरक्तियाँ बौद्ध नहीं हैं, कितु ब्राह्मग-आदर्शों के साथ अधिक मेल खाती है । इसी 
प्रकार जातक-संख्या 473 को कहानियाँ भी बौद्ध नहीं हैं | उनमें यह बताया गया है कि 
सच्चे मित्र को किस प्रकार पहचाना जा सकता है। ऐसे अनेक स्थल संस्कृत को शिक्षाप्रद 
उपदेश-कविताओं में भी मिलते हैं । जातकों का बड़ा भाग कहानियों से भरा हुआ है। 
अंतिम जातकों में यह बात विशेष रूप से पाई जाती है | इनमें से कुछ उपनिषदों और 
महाभारत के संवादों से मिलते हैं, जिनमें किसी शिक्षा को देने के लिए कहानी का 
ढाँचा गढ़ लिया गया है । जातक-संख्या 544 इस दृष्टि से अत्यंत रोचक संवाद है। 
उसका उद्धरण नीचे दिया जा रहा है 
विदेह के राजा अंगपति ने अपने तीन मंत्रियों को बुलाया और अपने भावी 
कत्तंव्य के लिए पूछा | अलात नामक सेनापति ने एक शानदार युद्ध की सलाह दी। 
सुनाम ने कहा कि युद्ध आवश्यक नहीं है । अच्छा यही है कि संगीत, नृत्य तथा अन्य 
मनो रंजनों का आनंद लिया जाए विजय ने सलाह दी कि किसी धामिक तपस्वी का 
उपदेश सुना जाए, ओर अलात के ही परामर्शानुत्तार गुणकश्यप नामक एक दिगंवर 


मुनि को बुलाया गया। दिगंवर साधु भोतिकवाद का नीचे लिखे शब्दों में प्रतिपादन 
करता है 
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हे त कोई कम है, न पूव॑ंज, व माता-पिता, न गुरु है। सभी प्राणी एक सरीखे 
है। सव भविष्य पूर्व-निश्चित है। दान का कोई फल नहीं है। परलोक में सुख भौर 
दुख का कोई अर्थ नहीं है। अलात इन सिद्धांतों का पूर्ण समर्थक है, और कहता है-- 
मुझे अपने पूर्व जन्मों की स्मृति है। मैं एक गो-घातक और शिकारी था। मैंने अनेक 
जीवों के प्राण लिए । फिर भी मैं उच्च कुल में उत्पन्न हुआ हूँ और अब सेनापति हूं। 
यह बीजक दास है और दुःख के साथ स्वीकार करता है---पूर्व जन्म में मैं उदार और 
सच्चरित्र था। फिर भी मेरा जन्म वेश्या के पुत्र के रूप में हुआ और अब एक गुलाम 
हूँ । अपने जीवन के खेल में मुझे पराजय मिली, दूसरी और अलात को एक चतुर 
खिलाड़ी के समान विजय मिली | इन वक्‍तृताओं ने राजा के विचार बदल दिए। 
उसने आमोद-प्रमोद का जीवन प्रारंभ कर दिया। दिन-रात भोग-विलासों के 
विचार में डूबा रहने लगा। राज्य का काम दूसरों पर छोड़ दिया। उस समय उसकी 
घर्मपरायण एवं सुशील कन्या उपस्थित हुई और उसने सच्चे धर्म का प्रतिपादन किया । 
जो कुसंगति में रहता है, स्वयं दुराचारी वन जाता है। जिस प्रकार से अधिक बोझ बाली 
नौका डूब जाती है उसी प्रकार पाप के बोझ से दबा हुआ मनुष्य डूब जाता है और नरक 
के दुःखों को भोगता है| तत्पश्चात्‌ उसने पिछले जन्मों के विषय में कहा-- मैंने नवयुवक 
के रूप में बहुत-सी स्त्रियों को अपने प्रेमजाल में फेसाया । उसके बाद अनेक जन्म लिए । 
मनुष्य तथा पशु के रूप में जन्म लेकर तथा नरक में भयंकर कष्ट भोगे । उसी समय 
वहाँ नारद ऋषि उपस्थित हुए | उन्होंने भी राजा के समान उपदेश दिया और कहाँ कर्म 
भी है और परलोक भी | तब राजा ने कहा, यदि परलोक है तो मुझे पाँच सौ रुपए दे 
दो | अगले जन्म में मैं तुम्हें एक हजार दे दूंगा । नारद ने उत्तर दिया --मैं तुम्हें पाँच सौ 
दे सकता हूँ कितु तुम्हारी ओर से जमानती कौन होगा ? जब तुम नरक में होगे तो 
यह कौन बताएगा कि तुमने पाँच सो उधार लिए हैं। इस संसार में भी रुपया उघार 
उसी को मिलता है जो विश्वास-योग्य होता है। उसके बाद उसने नरक और वहाँ के 
दुःखों का हृदयस्पर्शी वर्णन किया | उसने एक गाड़ी की उपमा देकर उपसंहार किया ... 
जिसके साथ मानव-शरीर की तुलना की जाती है। अंत में राजा के विचार वदल 
जाते हैं। 
जातक-संख्या 530 भी इसी प्रकार एक इतिहास-संवाद है । वह पढ़ने में किसी 
प्राचीन पुराण के उद्धरण-सा प्रतीत होता है । इसमें राजा ब्रह्मदत्त को बताया गया है- 
कि भिक्षु सांकृत्य, जो पूर्व-जन्म में गृह-पुरोहित था, आया है। राजा उससे मिलने गया 
और उससे पूछा कि परलोक में पापियों को क्या फल मिलता है। सांकृत्य ने एक उपदेश 
के रूप में उत्तर दिया, जिसमें नर॒क-दुःखों का विशद वर्णन है । दो मित्र चित्त और संभूति 
ऋमश: चाण्डाल, हरिण, समुद्री-काक रूप में उत्तन्‍्न होते हैं, अंत में चित्त एक पुरोहित 
के पुत्र-रूप में, मौर संमूति एक राजकुमार के रूप में उत्पन्न होता है। इनमें चित्त 
को अपने पूव॑ जन्म स्मृत हो आते हैं और वह त्यागी जीवन की प्रशंसा करता है 
और राजा से कहता है, यदि तुम राज्य को छोड़कर भिक्षु नहीं वन सकते तो भी न्याय 
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को मत छोड़ो । सदा यह स्मरण रखो क्रि पूर्ब-जन्म में तुम एक गरीब तथा हीनवंश में 
उत्पन्न हुए थे । शी 
ये सब कथाएं लोक-गीतों की शैली में हैं! इनमें से अधितर कथाएं ऐसे राजाबों 
की हैं जिन्हें किसी छोटी-मोटी घटना ने अंतमु खी बना दिया। परिणामस्वरूप. वे 
सिंहासन छीड़कर त्यागी वत गए और हिमालय में शांत एवं घ्यानमग्त रहते हुए मुनि 
जीवन बिताया । एक राजा ने आम का पेड़ देखा जिसके फल तोड़ लिए गये थे। उसे 
देखकर उसे ध्यान आपा कि विश्व की समस्त वस्नुएँ क्षण-मंगृर हैं और घर-वार छोड़ 
दिया। एक अन्‍य राजा ने लड़की के हाथ में परस्पर टकरा कर वजती हुईं चूड़ियों को 
देखा। उन्हें देवकर उमके पत में आया कि जहाँ एक है वहीं शांति रह सकतो है, दो 
होने पर संघर्ष अनिवार्य है। तीमरी कथा में एक राज! मांस के टुकड़े के लिए परस्पर 
लड़ते हुए गिद्धों को देखता है। उसके मन में रूपराल आया है, कि लोभ कितनी दुरी 
वस्तु है। चौथी कथा में एक राज। गाय के पीछे पागल सांड को देखता है ओ र यह देखता! 
हैं कि दूसरा सांड उस पर आक्रमण कर देता है। परिणामस्वरूप वह मर जाता है। 
हैं देखकर वह काम-वासना से दूर रहने का पाठ सीखता है। सभी कथाओं में 
परिणाभ एक ही है। राजा मखादेव अपने प्षिर में एक सफेद वाल को देखकर विरक्‍्त 
हो जाता है और निक्षु बन जाता है। यह कथा भी इसी श्रेणी में आती है। 
महाजनक-जातक (संख्या 539) अत्यंत सुन्दर काव्य है। इसके नायक विदेह- 
राज जनक हैं । उनका वर्णन उपनिषद्‌ तथा महाभारत में भी पर्याप्त रूप से मिलता 
है । जातकों के अनुसार जब रानी ने जलती हुईं मिथिला नगरी को दिखाकर उसे 
श्रत्नजित होने से रोकना चाहा तभी उसने नीची लिखी घोषणा की थी---“मिथिला 
जल रही है तो भी मेरा कुछ नहीं जलता (” राजा जनक ने कैसे संन्‍्यासी बनने 
का निरचय किया, किस प्रकार पहले वे अपने महल के आलिद में ध्यानमग्त खड़े 
रहे, कित शीघ्र ही कैसे उन्होंने निश्वय कर लिया कि राजसिहासन और स्वर्णपात्रों 
को छोड़कर हाथ में मृत्पात्र लेकर एकान्त में चले जाना चाहिए । किस प्रकार रानी 
उन्हें घर में रखने का प्रयत्न करती हैं, कितु किस प्रकार वे अपने निश्चय में उत्तरोत्तर 
दृढ़ होते जाते हैं । वे किसी प्रकार झुकते नहीं और अंत में एकाकी अपने पथ पर चल 
पड़ते हैं। ये सारी बातें ऐसी हृदयस्पर्शी शेली में वर्णित है जिससे रचयिता की दृढ़ निष्ठा 
का पता लता है। साथ ही, इनमें प्रतिभापूर्ण कवित्व का मी अद्भुत सम्मिश्रण है। 
ये कथाएँ उस अमण-परंपरा से संबंध रखती हैं जिसमें सें बहुत सी कथाएँ 
पुराणों में भी संकलित हैं। यह पहले बताया जा चुका है कि ऋषि ज्यग (पालि 
'इसि सिंग') की कथा इसी श्रेणी में आती है। यह कथा जातक-संग्रह में वणित है। 
सकिनिका-जातक [रसं० 526) में इसका प्राचीच रूप सुरक्षित है। जातक-संख्या 523 में 
वही कथा दुवारा आती है। इसमें अलम्वुसा ताम की अप्सरा युवक भिक्ष ऋषि श्ूग 
को (जिसने कभो स्त्री को नहीं देखा था) भाहृष्ट करती है। प्राचीन कथा में इसी 
अकार ऋषि रंग को ज्ञान्ता अपनी ओर भाक्षषण्ठ करती है। इस जातक की गद्य- 
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भूमिका में बताया गया है कि किस प्रकार ऋषि श्यू ग एक हरिण से उत्पन्न हुए: 
थे। यह भूमिका प्राचीन मालूम पड़ती है । भरहुत के स्तूप में उत्करीर्ण चित्रों में यह दृश्य 
उपस्थित किया गया है | एक बालक हरिण से उत्पन्न होता है और मनुष्य उसे उठा 
ले जाता है। साम-जातक [ संर्या 540) का संपर्क उन कहानियों से है जो राजा दशरथ 
ने मृत्युशय्या पर पड़े हुए सुनाई थीं। इस जातक की विषय-सूची निम्नलिखित है-- 
साम एक धर्मात्मा ऋषिकुमार था और अपने अंधे माता-पिता के साथ वन में 
रहवा था। वह दिन रात उनकी सेवा में लगा रहता था। एक दिन वह उनके लिए: 
पानी लेते गया । उसी समय उसे एक विषाक्त बाण लगा। यह बाण वाराणसी के 
राजा पिलियक्ख ने शिकार समझ कर उस पर छोड़ा था। युवक के मूँह से अभिशाप 
या कोध का कोई शब्द नहीं निकला | केवल अपने असहाय माता-पिता के लिए करुण-- 
ऋन्‍्दन फूट पड़ा। राजा ने दयाद्र होकर उसे सांत्वना दी और उसके अंधे माता-पित्ता 
की सेवा-शुश्रुषा का वचन दिया। साम ने उसे माता-एिता की.कुटिया का रास्ता 
दिखा दिया और धन्यवाद दिया, फिर बह मृच्छित हो गया | राजा के हृदय में 
करुणा उमड़ आई और वह फूट-फूट कर रोने लगा। उसे किसी' वनदेवी ने सांत्वना 
दी । उसने कहा यदि तुम साम के माता-पिता के पास चले जाओ और पुत्र के समान 
उनको सेवा करो तो इस महापाप से छुटकारा पा सकते हो। राजा ने आँखों में आँसू 
भर कर पानी का घड़ा उठाया और कुटिया की ओर चल दिया। पदघ्व॒नि से वृद्ध 
माता-पिता ने जान लिया कि वह उनका पुत्र साम नही है। पिलियक्ख ते अपना परि- 
चथ दिया। वृद्ध ने स्तेहभरे शब्दों में राजा का स्वागत किया। उसे आतिथ्य के रूप में 
फल-फूल एवं जल भेंट किए राजा ने उससे पूछा 'आपको फल कहाँ से श्राप्त होते हैं। 
भुझे तो कहीं दिखाई नहीं देते ।' बुद्ध ने उत्तर दिया--हमारा प्रिय पुत्र है वह रूपवानू 
युवक है, वही हमें पानी तथा फल आदि लाकर देता हैं। इस पर राजा ने वह दुःखद 
घटना सुनाई--आपका आज्ञाकारी पुत्र मर गया। मैंने उसे मार डाला। पिता के शब्द 
मृदु होने पर भी करुणापूर्ण उपालम्भ से भरे हैं । कितु माता फूठ-फूटकर रोने लगी। 
चृद्ध ने राजा के प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए उसके कल्याण की कामना को । कितुः 
माता को उसकी सहृदयता अच्छी न लगी। राजा ने माता-पिता को सांत्वना दी और 
कहा अपने पुत्र के स्थान पर मुझे स्वीकार कर लीजिए। मैं आपका उतना ही ध्याना 
रखूँगा जितना साम रखता था । कितु माता-पिता ने उत्ते कहा--हमें सलाम के मृत 
शरीर के पास ले चलो । 
राजा हिचकिचाते हुए उन्हें ले गए। शव के पास जाकर माता-पिता अत्यंत्त 
करुण-ऋत्दने करने लगे। वह ऋन्‍दन ही मंत्र का कार्य भी कर रहा था । मां ने क| 
यदि यह सत्य है क्रि साम का जीवन घर्ममय था तो विप दूर हो जाए और वह स्वस्थ 
होकर एक बार फिर हमारे सामने खड़ा हो जाए पिता अपने तथा पत्नी के धर्माराधन: 
की दुद्दाई देकर विप दूर करने का मंत्र पढ़ रहा था। वनदेवी भी उसी प्रकार के मंत्र 
पढ़ते लगी। तब साम उठ बेठा। स्वस्थ और ताज़ा होकर माता-पिता के सामने खड़ा 
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'हो गया। उसने आव्चर्य-चकित राजा का अभिनंदन किया। उसने वताया--.में केवल 
-मूच्छित हो गधा था। जी लोग अपने माता-पिता की सेवा करते हैं, इस जीवन में देवता 
“उनकी महायत्ता करते हैं और मरने पर वह स्वर्ग को जाते हैं । पिता ने साम की रक्षा 
के लिए प्रार्थना की। साम ने राजा को घर्मोपदेश दिया । 
कुछ कहानियाँ निस्‍्संदेह मूलतः बौद्ध-परंपरा की देन हैं। उनमें दया, करुणा, 
'नम्रता और स्वार्थे-त्याग स्वाभाविकता की सीमा उल्लंघन कर गए हैं। राजा शिवि की 
कथा का उल्लेख किया जा चुका है । उसते अपनी माँखें निकाल कर दे दी थीं। जातक- 
संख्या 440 में राजा कन्ह की कथा है। उसने सर्वस्व का दान दे दिया और संन्यास 
'लेकर हिमालय पर चला गया। इन्द्र ने उसे मनचाहा वर माँगने को कहा । कितु 
उसने आत्मशांति अर्थात्‌ घृणा, इच्छा एवं वासताओं से मुक्ति चाही। उससे इन्द्र से 
जो वर माँगे उनमें सुंदरतम इस प्रकार है-. 
है समस्त प्राणियों के स्वामी, शक्त ! यदि तुम मुझ पर प्रसन्न हो तो यह वर- 
“दान दो--हे शक्कर ! भेरे द्वारा कहीं किसी प्राणी को मानसिक या शारीरिक किसी 
प्रकार की हानि न पहुँचे । हे शक्र ! यह मेरे लिए वरों का वर है।' 
कथा-संख्या 5) में शत्रुओं के प्रति प्रेम का आदर्श विचित्र प्रकार से उपस्थित 
“किया गया है। काशी-तरेश और कोशल-तरेश अपने-अपने राज्य से बाहर घूमने 
सिकले। एक संकुचित मार्ग में दोनों आमने-सामने आकर अटक गए । दोनों समान रूप 
'से स्यायकारी थे। भायु, यश तथा शक्ति में भी समान थे। अत्र यह प्रश्न उपस्थित 
हुआ, दुसरे को मार्ग देने के लिए एक ओर अलग कौन हटे । दोनों के सारथियों में संवाद 
प्रारंभ हुआ | कौशल-नरेश की तारीफ करते हुए सारथि ने कफहा--हमारे राजा मित्र 
का मित्रता से, शत्रु का शत्रुता से स्वागत करते हैं। वे बड़े पराक्ररी हैं। काशी-वरेश के 
सारथि ने कहा--हमारे राजा क्रोध का क्षमा से, शत्रु का मित्रता से, 
तथा लोभ का उदारता से उपचार करते हैं। यह सुनकर कोशल-नरेश ते अपनी 
'पराजय स्वीकार कर ली ओर काशी-नरेश को मार्ग दे दिया। जातक-संख्या 33 की 
'खन्‍्तीवादी नाम की कथा भी बोद्ध-परंपरा की मौलिक देन है। इसमें बोधिसत्त क्षमा 
का आदर्श उपस्थित करते हैं। एक राजा ने ऋरध में भर कर वोधिसस्तव को कोड़े 
लगाए, पैरों तले रींदा। लेकित वे सब कुछ धैर्य के साथ सहते गए। मन में किसी 
प्रकार के प्रतिशोध की भावना न आने दी ! बहुत-सी कथाओं में, जो पशुओं के साथ 
सेंवंच्र रखती हैं, बोधिसत्त्व एक पशु के रूप में उत्पन्न 
हरिणी के लिए अपने प्राण देने को तेयार हो जाता 
में सफल हो जाता है। राजा उस हरिणी को ही नहीं छोड़ता, अपितु सदा के लिए मगया 
ही छोड़ देता है। खरगोश अतिथियों को भोजन के रूप में अपना मांस अपित करने के 
लिए स्वयं आग में कूद जाता है। एक बन्दर अपने साथी को बचाने के लिए नदी पर 
'पुल की तरह लेट जाता है। दूसरा बंदर खाई में गिरे हुए मतृप्य को बचाता है 


। वही 
पनुप्य को कै; ०5 न हि ०० दि 
मनुष्य बदर को मांस खाने की इच्छा ते उसे मार डालता है। इस जघधत्य पाप के 


हीते हैं। एक हरिण एक सगर्भा 
है। परिणामस्वरूप राजा को मनाने 
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भूमिका में बचाया गया है कि किस प्रकार ऋषि श्यूग एक हरिण से उत्पत्त हुए. 
थे। यह भूमिका प्राचीन मालूम पड़ती है । भरहुत के स्तूप में उत्कीर्ण चित्रों में यह दृश्य 
उपस्थित किया गया है | एक बालक हरिण से उत्पन्त होता है और मनुष्य उसे उठा 
ले जाता है। साम-जातक (संख्या 540) का संपर्क उन कहानियों से है जो राजा दशरथः 
ने मृत्युशब्या पर पड़े हुए सुनाई थीं। इस जातक की विषय-सूची निम्तलिखिंत है-- 

साम एक धर्मत्मा ऋषिकुमार था और अपने अंधे माता-पिता के साथ बन में 
रहता था । वह दिन रात्त उनकी सेवा में लगा रहता था। एक दिन वह उनके लिए. 
पानी लेने गया । उसी समय उसे एक विषाक्त बाण लगा! यह बाण वाराणसी के 
राजा पिलियक्ख ने शिकार समझ कर उस पर छोड़ा था। युवक के मूँह से अभिशाप 
या क्रोध का कोई शब्द नहीं निकला । केवल अपने असहाय माता-पिता के लिए कछण- 
ऋन्‍्दन फूट पड़ा । राजा ने दयाद्रे होकर उसे सांत्वना दी और उसके अंधे माता-पिता 
की सेवा-शुश्रुषा का वचन दिया। साम ने उसे माता-पिता की कुटिया का रास्ता 
दिखा दिया और घन्यवाद दिया, फिर वह मूृच्छित हो गया | राजा के हृदय में 
करुणा उमड़ आईं और वह फूट-फूट कर रोने लगा। उसे किसी' वनद्वेवी ने सत्विना 
दी | उसने कहा यदि तुम साम के माता-पिता के पास चले जाओ और पुत्र के समान 
उनको सेवा करो तो इस महापाप से छुटकारा पा सकते हो । राजा ने आँखों में माँसू 
भर कर पाती का घड़ा उठाया और कुटिया की ओर चल दिया। पदध्वनि से वृद्ध 
माता-पिता ने जान लिया कि वह उनका पुत्न साम नहीं है। पिलियवख ने अपना परि- 
चय दिया। वृद्ध ने स्वेहभरे शब्दों में राजा का स्वागत किया । उस्ते आतिथ्य के रूप में 
फैल-फूल एवं जल भेंट किए। राजा ने उससे पूछा 'आपको फल कहाँ से प्राप्त होते हैं। 
मुझे तो कहीं दिखाई नहीं देते ।” वृद्ध ने उत्तर दिया--हमारा प्रिय पुत्र है वह रूपवानू 
युवक है, वही हमें पानी तथा फल आदि लाकर देता हैं। इस पर राजा ने वह दु:ःखद 
घटना सुताई--आपका आज्ञाकारी पुत्र मर गया। मैंने उसे मार डाला। पिता के शब्द 
भृढु होने पर सी करुणापूर्ण उपालम्भ से भरे हैं। किंतु माता फूट-फूटकर रोने लगी।' 
वृद्ध ने राजा के प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए उसके कल्याण की कामना की | किंतु: 
माता को उसकी सहृदयता अच्छी न लगी। राजा ने माता-पिता को सांत्वना दी भीर 
कहा अपने पुत्र के स्थान पर मुझे स्वीकार कर ली जिए। मैं आपका उतना ही ध्यान 
रखूंगा जितना साम रखता था । कितु माता-पिता ने उसे कहा---हमें साम के मृत 
शरीर के पास ले चलो । 

राजा हिचकिचाते हुए उन्हें ले गए। शव के पास जाकर माता-पिता अत्यंतत 
करुण-कन्दन करने लगे। वह ऋन्‍दन ही मंत्र का काये भी कर रहा था । मां ते कहा-- 
यदि यह सत्य है कि साम का जीवत घमंमय था तो विष दूर हो जाए और वह स्वस्थ 
होकर एक बार फिर हमारे सामने खड़ा हो जाए। पिता अपने तथा पत्नी के धर्माराधन: 
की दुहाई देकर विप दूर करने का मंत्र पढ़ रहा था। वनदेवी भी उसी प्रकार के मंत्र 
पढ़ने लगी। तव साम उठ बैठा। स्वस्थ गौर ताज़ा होकर माता-पिता के सामने खड़ा 
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' हो गया। उसने आश्चये-चकित राजा का अभिनंदन किया। उसने वताया---मैं केवल 
मूच्छित हो गया था। जो लोग अपने माता-पिता की सेवा करते हैं, इस जीवन में देवता 
“उनकी सहायता करते हैं और मरने पर वह स्वर्ग को जाते हैं। पिता ने साम की रक्षा 
के लिए प्रार्थना की। साम ने राजा को धर्मोपदेश दिया । 
कुछ कहानियाँ निस्‍्संदेह मूलत: बौद्ध-परंपरा की देन हैं। उनमें दया, करुणा, 
नम्नता और स्वार्थ-त्याग स्वाभाविकता की सीमा उल्लंघन कर गए हैं। राजा शिवि की 
कथा का उल्लेख किया जा चुका है । उसने अपनी आँखें निकाल कर दे दी थीं। जातक- 
संख्या 440 में राजा कन्ह की कथा है। उसने सर्वेस्व का दान दे दिया और भ्षंन्यास 
'लेकर हिमालय पर चला गया। इन्द्र ने उसे मनचाहा वर माँगने को कहा । किंतु 
उसने आत्मशांति अर्थात्‌ घृणा, इच्छा एवं वासनाओं से मुक्ति चाही। उसने इन्द्र से 
जो वर माँगे उनमें सुंदरतम इस प्रकार है- 
है समस्त प्राणियों के स्वामी, शक्त ! यदि तुम मुझ पर प्रसन्‍्त हो तो यह वर- 
“दान दो--.है शक्र ! मेरे द्वारा कहीं किसी प्राणी को मानसिक या शारीरिक किसी 
प्रकार की हानि न पहुंचे ! हे शक्र ! यह मेरे लिए बरों का बर है ( 
कथा-संख्या 5) में शत्रुओं के प्रति प्रेम का आदर्श विचित्र प्रकार से उपस्थित 
“किया गया है। काज्षी-तरेश और कौशल-तरेश अपने-अपने राज्य से बाहर घूमने 
निकले | एक संकुंचित मार्य में दोनों आमने-सामने आकर अटक गए। दोनों समान रूप 
'से न्‍्यायकारी थे। आयु, यश तथा शक्ति में भी समान थे। अत्र यह प्रश्त उपस्थित 
हुआ, दूसरे को भाग देने के लिए एक ओर अलग कौन हटे। दोनों के सारथियों में संवाद 
प्रारंभ हुआ | कौशल-नरेश की तारीफ करते हुए सारधि ते कहा--हमारे राजा मित्र 
का मित्रता से, शत्रु का शत्रुता से स्वागत करते हैं। वे बड़े पराक्रमो हैं। काशी-वरेश के 
-सारंथि मे कहा--हमारे राजा क्रोध का क्षमा से, शत्रु का मित्रता से, 
तथा लोभ का उदारता से उपचार करते हैं। यह सुनकर कोशल-तरेश ने अपनी 
'पराजय स्वीकार कर ली और काशी-बरेश को मार्ग दे दिया। जातक्-संख्या 33 की 
“खस्तीवादी नाम की कथा भी बौद्ध-परंपरा की मौलिक देन है । इसमें बोधिसत्त्व क्षमा 
का आदर्श उपस्थित करते हैं। एक राजा ने क्रोध में भर कर वोधिसत्त्व को कोड़े 
लगाए, पैरों तले रोंदा। लेकिन वे सब कुछ घैये के साथ सहते गए। मर में किसी 
'अकार के प्रतिशोध की भावना न आने दी। बहुत-सी कथाओं में, जो पशुओं के साथ 
संबंध रखती हैं, बोधिसत्त्व एक पशु के रूप में उत्पन्न होते हैं। एक हरिण एक सरगर्भा 
हरिणी के लिए अपने प्राण देने को तैयार हो जाता है। परिणामस्वरूप राजा को मनाने 
'सें सफल हो जात्ता है। राजा उस हरिणी को ही चहीं छोड़ता, अपितु सदा के लिए मृगया 
ही छोड़ देता है। खरगोश अतिथियों को भोजन के रूप में अपना सांस अपित करने के 
' लिए स्वयं आग में कूद जाता है। एक वन्दर अपने साथी को बचाने के लिए नदी पर 
'पुल की तरह लेट जाता है। दूसरा बंदर खाई भें मिरे हुए ममुप्य को बचाता है। वही 
मनुष्य बंदर को मांस खाने की इच्छा से उसे मार डालता है। इस्च जघन्य पाप के 
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मूमिका में बताया गया है कि किस प्रकार ऋषि श्वूंग एक हरिण से उत्तन्‍्त हैंड. 
थे। यह भूमिका प्राचीन मालूम पड़ती है । भरहुत के स्तूप में उत्कीर्ण चित्रों में यह दैईप 
उपस्थित किया गया है| एक बालक हरिण से उत्पन्न होता है और मनुष्य उसे उज 
ले जाता है। साम-जातक (संख्या 540) का संपर्क उन कहानियों से है जो राजा दशरयः 
ने मृत्युशय्या पर पड़े हुए सुनाई थीं। इस जातक की विषय-सूची निम्नलिखित है--- रे 

साम एक धर्मात्मा ऋषिकुमार था और अपने अंधे माता-पिता के साथ बन में 
रहता था । वह दिन रात उनकी सेवा में लगा रहता था। एक दिन बह उनके लिए 
पानी लेने गया। उसी समय उसे एक विषाक्त बाण लगा! यह बाण वाराणसी के 
राजा पिलियक्ख ने शिकार समझ कर उस पर छोड़ा था। युवक के मूँह से अभिशाप 
या कोध का कोई शब्द नहीं निकला | केवल अपने असहाय माता-पिता के लिए करण 
ऋन्‍्दन फूट पड़ा। राजा ने दयाद् होकर उसे सांत्वता दी और उसके अंधे माता-पिवी 
की सेवा-शुश्रुषा का वचन दिया। साम ने उसे माता-ए्िता की कुटिया का रास्ता 
दिखा दिया और धस्यवाद दिया, फिर वह मूच्छित हो गया । राजा के हँदेग पे 
करुणा उमड़ आई और वह फूट-फूट कर रोने लगा। उसे किसी' वनदेवी ने सांखना 
दी । उसने कहा यदि तुम साम के माता-पित्ता के पास चले जाओ और पुत्र के समा 
उनकी सेवा करो तो इस महापाप से छुटकारा पा सकते हो । राजा ने बाँखों में जाँसू 
भर कर पानी का घड़ा उठाया और कुटिया की ओर चल दिया पदघ्वनि से वृंड 
माता-पिता ने जाव लिया कि वह उनका पुत्र साम नहीं है। पिलियक्ख ने अपनी परिं- 
चय दिया। बृद्ध ने स्तेहभरे शब्दों में राजा का स्वागत किया। उसे आतिथ्य के रूप में 
फल-फूल एवं जल भेंट किए । राजा ने उससे पूछा 'आपको फल कहां से प्राप्त होते हैं। 
मुझे तो कहीं दिखाई नहीं देते ।” वृद्ध ते उत्तर दिया--हमारा प्रिय पुत्र है वह हगवार 
युवक है, वही हमें पानी तथा फल आदि लाकर देता हैं। इस पर राजा ने वह ढु:खेदं 
घटना सुनाई --आपका आज्ञाकारो पुत्र मर गया। मैंने उसे मार डाला। पिता के शब्द 
भृदु होने पर भी करुणापूर्ण उपालस्ध से भरे हैं । कितु माता फूठ-फूटकर रोने लगी! 
वृद्ध ने राजा के प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए उसके कल्याण की कामनी की । किंतु: 
माता को उसकी सह॒ृदयता अच्छी व लगी। राजा ने माता-पिता को सात्वना दी भौर 
कहा अपने पुत्र के स्थान पर मुझे स्वीकार कर लीजिए । मैं आपका उतना ही ध्वार 
रखूंगा जितना साम रखता था । कितु माता-पिता ने उसे कहा--हमें साम के झू्ते 
शरीर के पास ले चलो | 

राजा हिचकिचाते हुए उन्हें ले गए। शव के पास जाकर माता-पिता अत्यंत 
करुण-कन्दन करने लगे। वह ऋन्‍्दन ही मंत्र का कार्य भी कर रहा था । मां ने केही-7 
यदि यह सत्य है कि साम का जीवन घर्मेमय था तो विप दूर हो जाए और वह स्वर 
होकर एक वार फिर हमारे सामने खड़ा हो जाए। पिता अपने तथा पत्नी के धर्मारा्धने 
की दुह्ई देकर विप दूर करने का मंत्र पढ़ रहा था। वनदेवी भी उसी प्रकार के रमन 
पढ़ते लगी। तव साम उठ बैठा । स्वस्थ और ताज़ा होकर माता-पिता के सामने लड़ी 


'यालि साहित्य का इतिहास 357 
“हो गया। उसने आच्चर्य-चकित राजा का अभिनंदन किया। उसने वत्ताया---मैं केवल 
:मूच्छित हो गया था। जो लोग अपने माता-पिता की सेवा करते हैं, इस जीवन में देवता 
-उनकी सहायता करते हैं और मरने पर वह स्वर्ग को जाते हैं ॥ पिता ने साम की रक्षा 
के लिए प्रार्थना की | साम ने राजा को धर्मोपदेश दिया । 
कुछ कहानियाँ निस्‍्संदेह मूलतः बौद्ध-परंपरा की देन हैं। उनमें दया, करुणा, 
-तम्रता और स्वार्थ-त्याग स्वाभाविकता की सीमा उल्लंघन कर गए हैं। राजा शिवि को 
कथा का उल्लेख किया जा चुका है | उसने अपनी आँखें निकाल कर दे दी थीं। जातक- 
संख्या 440 में राजा कन्ह की कथा हूैँ। उसने सर्वेस्व का दान दे दिया और संन्यास 
“लेकर हिमालय पर चला गया। इन्द्र ने उसे मनचाहा वर माँगते को कहा । किंतु 
उसने आत्मश्ञांति अर्थात्‌ घृणा, इच्छा एवं वासनाओं से मुक्ति चाही। उसने इन्द्र से 
जो वर माँगे उनमें सूंदरतम इस प्रकार है-- 
हे समस्त प्राणियों के स्वामी, शक्र ! यदि तुम मुझ पर प्रसन्‍्त हो तो यह बर- 
“दान दो--हे शक्र ! मेरे द्वारा कहीं किसी प्राणी को मानसिक या शारीरिक किसों 
अकार की हानि न पहुँचे । हे शक्र | गह भेरे लिए बरों का चर है ४ 
कथा-संख्या 5] में शत्रुओं के प्रति प्रेम का आदर्श विचित्र प्रकार से उपस्थित 
“किया गया है। काशी-नतरेश और कोशल-तरेश अपने-अपने राज्य से बाहर घूमते 
निकले । एक संकुचित मार्ग में दोनों आमचे-सामने आकर अठक गए। दोनों समान रूप 
"से न्यायकारी थे; आयु, यश तथा शक्ति में भी समान थे | अब यह प्रदत उपस्थित 
हुआ, दूसरे को मार्ग देने के लिए एक ओर अलग कौन हटे | दोनों के सारथियों में संचाद 
प्रारंभ हुआ | कौशल-तरेश की तारीफ करते हुए सारधि ने कहा--हमारे राजा मित्र 
का मित्रता से, शत्रु का शत्रुता से स्वागत करते हैं। वे बड़े प्राक्षमो हैं। काशी-चरेश के 
-सारथि ने कहा--हमारे राजा क्रोघ का क्षमा से, शत्रु का मित्रता से, 
तथा लोभ का उदारता से उपचार करते हैं। यह सुनकर कोशल-नरेश ने अपनी 
'पराजय स्वीकार कर ली और काशी-बरेश को मार्ग दे दिया। जातक-संख्या 33 की 
'खन्तीवादी नाम की कथा भी वौद्ध-परंपरा की मौलिक देन है । इसमें बोधिसत्त्व क्षमा 
का आदर्श उपस्थित करते हैं। एक राजा ने क्रोध में भर कर बोधिसत्व को कोड़े 
लगाए, प्रों तले रोंदा। लेकिन वे सब कुछ घैयय॑ के साथ सहते गए। मन में किसी 
प्रकार के प्रतिशोध की भावना न बाने दी। बहुत-सी कथाओं में, जो पशुओं के साथ 
संबंध रखती हैं, बोघिसत्त्व एक पशु के रूप में उत्पन्न होते हैं। एक हरिण एक समर्भा 
हरिणी के लिए अपने प्राण देने को तैयार हो जाता है। परिणामस्वरूप राजा को मनाने 
'सें सफल हो जाता है । राजा उस हरिणी को ही नहीं छोड़ता, अपितु सदा के लिए मृगया 
ही छोड़ देता है। खरगोश अतिथियों को भोजन के रूप में अपना मांस भपित करने के 
लिए स्वयं जाग में कूद जाता है। एक वन्दर अपने साथी को बचाने के लिए नदी पर 
'पुल की तरह लेट जाता है। दूसरा वंदर खाई में गिरे हुए मतृप्य को बचाता है। वही 
मनुष्य बंदर की मांस खाने क्री इच्छा से उसे मार डालता है। इस जधन्य पाप के 
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भूमिका में बताया गया है कि किस प्रकार ऋषि छ्ुग एक हरिण से उत्तच्त हुए. 
थे। यह भूमिका प्राचीन मालूम पड़ती है । मरहुत के स्तूप में उत्कीर्ण चित्रों में यह दृश्य 
उपस्थित किया गया है | एक बालक हरिण से उत्पन्न होता है और मनुष्य उप्ते उठा 
ले जाता है। साम-जातक (संख्या 540) का संपर्क उत कहानियों से है जो राजा दशरथः 
ने मृत्युशय्या पर पड़े हुए सुनाई थीं। इस जातक की विषय-सूची निम्नलिखित है-- कं 
साम एक घर्मात्मा ऋषिकुमार था और अपने अंधे माता-पिता के साथ वन में 
रहता था। वह दिन रात उनकी सेवा में लगा रहता था । एक दिन बह उनके लिए. 
पाती लेने गया । उसी समय उसे एक विषाक्त बाण लगा। यह बाण वाराणसी के 
राजा पिलियक्ख ने शिकार समझ कर उस पर छोड़ा था । युवक के मुंह से अभिशाप 
या क्रोध का कोई शब्द नहीं निकला । केवल अपने असहाय माता-पिता के लिए केरण- 
ऋन्‍्दन फूट पड़ा । राजा ने दयाद्रे होकर उसे सांत्वना दी और उसके अंधे माता-पिता 
की सेवा-शुश्रुषा का वचन दिया। साम ने उसे माता-पिता की कुटिया का राष्वों 
दिखा दिया और घन्यवाद दिया, फिर वह मूच्छित हो गया । राजा के हद से 
करुणा उमड़ आई और वह फूट-फूट कर रोने लगा। उसे किसी' वनदेवी ने संत्विता 
दी | उसने कहा यदि तुम साम के माता-पिता के पास चले जाओ और पुत्र के समा 
उनकी सेवा करी तो इस महापाप से छुटकारा पा सकते हो | राजा ने आँखों में आँसू 
भर कर पानी का घड़ा उठाया और कुटिया की ओर चल दिया।। पदष्वनि से वृद्ध 
माता-पिता में जान लिया कि वह उनका पुत्र साम नहीं है। पिलियक्ख ने अपना परि- 
चय दिया। वृद्ध ने स्नेहभरे शब्दों में राजा का स्वागत किया। उसे आतिथ्य के रूप में 
फल-फूल एवं जल भेंट किए । राजा ने उससे पूछा “आपको फल कहाँ से म्रप्त होते हैं। 
मुझे तो कहीं दिखाई नहीं देते ।” वृद्ध ने उत्तर दिया--हमारा प्रिय पुत्र है वह रूपवार्न्‌ 
युवक है, वही हमें पानी तथा फल आदि लाकर देता हैं। इस १२ राजा ने वहें दुःखंद' 
घटना सुनाई --आपका आज्ञाकारी पुत्र मर गया। मैंने उसे मार डाला। पिता के शर्वद 
मृदु होने पर भी करुणापूर्ण उपालम्भ से भरे हैं। किंतु माता फूंट-फूटकर रोने लगी।' 
वृद्ध ने राजा के प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए उसके कल्याण की कामना की । किंतु: 
माता को उसकी सहृदयता अच्छी न लगी। राजा वे माता-पिता की सांत्वता दी और 
कहा अपने पुत्र के स्थान पर मुझे स्वीकार कर लीजिए। मैं आपका उतना ही ध्यान 
रखूंगा जितना साम रखता था । कितु माता-पिता ने उसे कहा--हमें साम के मृत 
शरीर के पास ले चलो | 
,.._ राजा हिचकिचाते हुए उन्हें ले गए। शव के पास जाकर माता-पिता अत्यंत 
करुण-केन्दन करने लगे। वह ऋन्‍्दन ही मंत्र का कार्य भी कर रहा था । मां ने कीट 
यदि यह सत्य है कि साम का जीवन धर्ममय था तो विप दूर हो जाए और वह स्वस्थ 
होकर एक बार फिर हमारे सामने खड़ा हो जाए । पिता अपने तथा पत्नी के धर्मारार्विरे 
की दुह्मई देकर विप दूर करने का मंत्र पढ़ रहा था। वनदेवी भी उसी अकीर क्केमत्र 
पढ़ने लगी। तब साम उठ बेठा। स्वस्थ और ताज़ा होकर माता-पिता के सामने उऱ् 
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'हो गया। उसने आचव्चये-चकित राजा का अभिनंदन किया। उसने वताया--मैं केवल 
सूच्छित हो गया था। जो लोग अपने माता-पिता की सेवा करते हैं, इस जीवन में देवता 
'उन्तकी सहायता करते हैं और मरने पर वह स्वर्ग को जाते हैं। पिता ने साम की रक्षा 
के लिए प्रार्थना की। साम ने राजा को घर्मोपदेश दिया | 
कुछ कहानियाँ निस्‍्संदेह मूलतः: बोद्ध-परंपरा की देन हैँ। उनमें दया, करुणा, 
नम्नता और स्वार्थ-त्याग स्वभाविकता की सीमा उल्लंघन कर गए हैं। राजा शिवि की 
कथा का उल्लेख किया जा चुका है। उसने अपनी माँखें निकाल कर दे दी थों। जातक- 
संख्या 440 में राजा कन्ह की कथा है। उसने सर्वस्व का दान दे दिया और सस्यास 
“लेकर हिमालय पर चला गया। इन्द्र ने उसे मनचाहा वर माँगने को कहा । कितु 
उसने आत्मशांति अर्थात्‌ घृणा, इच्छा एवं वासनाओों से मुक्ति चाही। उसने इन्द्र से 
जो बर माँगे उनमें सुंदरतम इस प्रकार है--- 


है समस्त प्राणियों के स्वामी, शक्र ! यदि तुम मुझ पर प्रप्तस्म हो तो यह वर- 
“दान दो-.हे शक्कर ! मेरे द्वारा कहीं किसी प्राणी को मानसिक था शारीरिक किसो 
प्रकार की हाति न पहुँचे । हे शक्त ! यह मेरे लिए वरों का वर है ।' 
कथा-संख्या ]5] में शत्रुओं के प्रति प्रेम का आदर्श विचित्र प्रकार से उपस्थित 
“किया गया है। काशी-वरेश और कौशल-तरेश अपने-अपने राज्य से बाहर घूमने 
निकले। एक संकुचित मार्ग में दोनों आमने-सामने आकर अटक गए। दोनों समान रूप 
'से न्यायकारी थे। आयु, यश तथा शक्ति में भी समान थे। अन्न यह प्रश्न उपस्थित 
हुआ, दूसरे को मार्ग देने के लिए एक ओर अलग कौन हटे । दोनों के सारधियों में संवाद 
प्रारंभ हुआ। कौशल-नरेश की तारीफ करते हुए सारथि ते कहा--हमारे राजा मित्र 
का मित्रता से, शत्रु का शन्नुता से स्वागत करते हैं। वे बड़े पशाक्रमो हैं। काशी-नरेश के 
-सारथि ने कहा--हमारे राजा क्रोध का क्षमा से, शत्र का मित्रता से, 
तथा लोभ का उदारता से उपचार करते हैं। यह सुनकरः कोशल-तरेश ने अपनी 
' प्राजय स्वीकार कर ली और काशी-वरेश को मार्ण दे दिया। जातक-संख्या 33 की 
'खन्तीवादी नाम की कथा भी बौद्ध-परंपरा की मौलिक देन है । इसमें बोधिसत्त्व क्षमा 
का आदर्श उपस्थित करते हैं। एक राजा ने ओषध में भर कर वोधिसस्व को कोड 
लगाए, पैरों तले रौंदा । लिकित वे सब कुछ घैय के साथ सहतले गए। मन में किसी 
अकार के प्रतिशोध की भावना न आते दी। बहुत-सी कथाओं में, जो पशुओं के साथ 


संबंध रखती हैं, वोघिसत्त्व एक पशु के रूप में उत्पर 


न्‍न होते हैं। एक हरिण एक सगर्भा 
हरिणी के 


लिए अपने प्राण देते को तेयार हो जाता है। परिणामस्वरूप राजा को मनाने 
भें सफल हो जाता है। राजा उस हरिणी को हो नहीं छोड़ता, अपितु सदा के लिए मृगया 
ही छोड़ देता है। खरगोश अतिथियों को भोजन के रूप में अपना मांस अपित करने के 
' लिए स्वयं आग में कूद जाता है। एक वन्दर अपने साथी को बचाने के लिए नदी पर 
"पुल की तरह लेट जात्ता है। दूसरा बंदर खाई में गिरे हुए मनृष्य को बचाता है। वही 
मनुष्य बंदर को मांस खाने की इच्छा से उसे मार डालता है। इस जघन्य पाप के 
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भूमिका में बताया गया है कि किस प्रकार ऋषि श् ग एक हरिण से उत्तस्व हुए. 
थे। यह मूमिका आचीद मालूम पड़ती है । भरहुत के स्तूप में उत्कीर्ण चित्रों में यह दृश्य 
उपस्थित किया गया है | एक बालक हरिण से उत्पन्न होता है और मनुष्य उसे उठा 
ले जाता है। साम-जातक ( संख्या 540) का संपके उन कहात्ियों से है जो राजा दशरवः 
ने मृत्युशय्या पर पड़े हुए सुनाई थीं। इस जातक की विधय-सूची निम्व॒लिखित है-- हर 

ताम एक बर्मात्मा ऋषिकृमार था और अपने अंधे माता-पिता के साथ वन में 
रहता था | वह दिन्र रात उनकी सेवा में लगा रहता था। एक दिन वह उनके लिए. 
पानी लेने गया । उच्ची समय उसे एक विषाक्त बाण लगा। यह बाण वाराणसी के 
राजा विलियकख ते शिकार समझ कर उस पर छोड़ा था। युवक के मूह से अभिशाप 
या कोध का कोई शब्द नहीं निकला । केवल अपने असहाय माता-पिता के लिए करण" 
तन्देन फूट पड़ा। राजा ने दयाद होकर उसे सांत्वना दी और उसके अंधे माता-पिता 
की सेवा-शुश्रषा का वचन दिया। साम ने उसे माता-दिता की कुटिया का रास्ता 
दिखा दिया और धन्यवाद दिया, फिर वह मुच्छित हो गया । राजा के हृदय में 
करुणा उमड़ आई और वह पूट-फूट कर रोने लगा। उसे किसी' वनदेवी मे सांत्वना 
दी । उसने कहा यदि तुम साम के माता-पिता के पास चले जाओ और पुत्र के समाव' 
उनको सेवा करो तो इस महापाप से छुटकारा पा सकते हो । राजा ने आँखों में आँसू 
भर कर पानी का घड़ा उठाया और कुटिया की ओर चल दिया।। पदध्वनि से वृद्ध 
मात्ता-पित्ता ने जान लिया कि वह उतका पुत्र साम नहीं है। पिलियक्ख ने अपना परिं- 
>य दिया। वृद्ध ने स्तेहभरे दब्दों में राजा का स्वागत किया। उस्ते आतिथ्य के रुप में 
पूल एवं जल भेंट किए। राजा ने उससे पूछा 'आपको फल कहाँ से आप्त होते हैं। 
मुझे तो कहीं दिखाई वहीं देते ।” वृद्ध ने उत्तर दिया--हमार। प्रिय पुत्र है वह रूपवान 
इवक है, वही हमें पानी तथा फल आदि लाकर देता हैं। इस पर राजा ने वह दुःखदः 
पटना सूताई-.. आपका आज्ञाकारी पुत्र मर गया। मैंने उसे मार डाला। पिता के शब्द 
मूदु होने वर भी करुणापूर्ण उपालम्भ से भरे हैं। कितु माता फूट-फूटकर रोने लगी। 
हद ने राजा के प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए उसके कल्याण की कामना की । किंतु 
पाता को उसकी सहृदयता अच्छी न लगी। राजा ने माता-पिता को सांत्वना दी और 
कहा अपने पुत्र के स्थान पर मुझे स्वीकार कर लीजिए। मैं आपका उतना ही ध्यान 
रखूँगा जितना साम रखता था। कितु माता-पिता ने उसे कहा--हमें साम के मृत 
शरीर के पास ले चलो | 

जा हिचकिचाते हुए उन्हें ले गए। शव के पास जाकर माता-पिता अत्यंत 
करप्र-कनदत करने लगे। वह कल्दन ही मंत्र का कार्य भी कर रहा था । मां ते कहा-- 
यदि यह सत्य है कि साम का जीवन घर्ममय था तो विष दूर हो जाए और वह स्वस्थ 
होकर एक बार फ़िर हमारे सामने खड़ा हो जाए । पिता अपने तथा पत्नी के धर्माराधन: 
की डुहाई देकर विप हुर करने का मंत्र पढ़े रहा था। वनदेवी भी उसी प्रकार के मंत्र 
पड़ने लगी। तव साम उठ बेठा। स्वस्थ और ताज़ा होकर माता-पिता के सामने लड़ा 
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'हो गया। उसने आब्चये-चकित राजा का अभिनंदन किया। उसने वताया--मैं केवल 
“मूच्छित हो गया था। जो लोग अपने माता-पिता की सेवा करते हैं, इस जीवन में देवता 
“उनकी सहायता करते हैं और मरने पर वह स्वर्ग को जाते हैं। पिता ने साम की रक्षा 
के लिए प्रार्थना की | साम ने राजा को घर्मोपदेश दिया । 
कुछ कहानियाँ निस्संदेह मूलत: वौद्ध-परंपरा की देन हैं। उनमें दया, करुणा, 
-नंम्नता और स्वार्थ-त्याग स्वाभाविकता की सीमा उल्लंघन कर गए हैं। राजा शिवि को 
कथा का उल्लेख किया जा चुका है । उसने अपनी आँखें निकाल कर दे दी थीं। जातक- 
संख्या 440 में राजा कन्ह की कथा है । उसने सर्वेस्व का दान दे दिया और संन्यास 
लेकर हिमालय पर चला गया। इन्द्र ने उसे मनचाहा वर माँगने को कहा | कितु 
उसने आत्मश्ांति अर्थात्‌ घृणा, इच्छा एवं वासनाओं से मुक्ति चाही। उसने इन्द्र से 
जो वर भाँगे उनमें सुंदरतम इस प्रकार है--- 
हे समस्त प्राणियों के स्वामी, शक्त ! यदि तुम मुझ पर प्रसनन्‍्त हो तो यह बर- 
“दान दो-.हे शक्त ! भेरे द्वारा कहीं किसी प्राणी को मानसिक या शारीरिक किसो 
प्रकार की हानि न पहुँचे । है शक्त ! यह मेरे लिए वरों का वर है।' 
कथा-संख्या 5। में शत्रुओं के प्रति प्रेम का आदशे विचित्र प्रकार से उपस्थित 
“किया गया है। काशी-नरेश और कोशल-नरेश अपने-अपने राज्य से बाहर घूमने 
निकले। एक संकूृचित मार्ग में दोनों आमते-सामने आकर अटक गए. दोनों समाल रूप 
'से व्यायकारी थे। आयु, यश तथा शक्ति में भी समान थे । अब यह प्रश्न उपस्थित 
हुआ, दूसरे को मार्ग देने के लिए एक ओर अलग कौन हटे । दोनों के सारथियों में संवाद 
प्रारंभ हुआ। कौशल-तरेश की तारीफ करते हुए सारधि ने कहा---हमारे राजा मित्र 
का मित्रता से, शत्रु का शत्रुता से स्वागत करते हैं। वे बड़े पराक्रमी हैं। काशी-वरेश के 
नसारथि ते कहा--हमारे राजा क्रोध का क्षमा से, शत्रु का मित्रता से, 
तथा लोभ का उदारता से उपचार करते हैं। यह सुनकर कीशल-नरेश ने अपनी 
' प्राजय स्वीकार कर ली और काशी-तरेश को मार्ग दे दिया। जातक-संख्या 3]3 की 
“खस्तीवादी नाम की कथा भी वौद्ध-परंपरा को मौलिक देन है। इसमें बोधिसत्त्व क्षमा 
का आदर्श उपस्थित करते हैं। एक राजा ने क्रोध में धर कर वोधिसत्त्व को कोड़े 
लगाए, पैरों तले रौंदा। लेकिन वे सव कुछ घैये के साथ सहते गए। मन में किसी 
प्रकार के प्रतिशोध की भावना न आने दी। बहुत-सी कथाओं में, जो पशुओं के साथ 
संबंध रखती हैं, वोधिसत्त्व एक पशु के रूप में उत्पत्त होते हैं। एक हरिण एक सगर्भा 
हरिणी के लिए अपने प्राण देने को तेयार हो जाता है। परिणामस्वरूप राजा को मनाने 
'में सफल हो जाता है। राजा उस हरिणी को ही नहीं छोड़ता, अपितु सदा के लिए मृगया 
ही छोड़ देता है। खरगोश अतिथियों को भोजन के रूप में अपना मांस अपित करने के 
'लिए स्वयं आग में कूद जाता है। एक वन्दर अपने साथी को बचाने के लिए नदी पर 
'इल की तरह लेट जाता है। दूसरा बंदर खाई में गिरे हुए मनुप्य को दचाता है 


कलर ५ है। वही 
सनुप्य बंदर की मांस खाने की इच्छा से उसे मार डालता है । इस जधन्य पाप के 
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परिणामस्वरूप उस व्यवित को कुप्ठ रोग हो जाता है। एक हाथी बन में मार्ग-अ्रष्ट 
यात्री को वन से निकाल कर ठीक मार्ग पर ले आता है और उसे अपने दाँत भेंट 
करना चाहता है । इस पर मनुष्य लोभ में पड़कर हाथी के दाँत को जड़ से काठ डालता 
हैं जिससे उसे भयंकर पीड़ा होती है। परिणामस्वरूप उस पापी मनुष्य को पृथ्वी निगल 
जाती है और वह नरक में पहुँच जाता है। अतिम दो कथाओं के समान जिन कथाओं 
में पशुओं की उदारता गौर मनुष्य की स्वार्थपरायणता का वर्णन है वे भी बौद्ध-परंपरा 
की देन मालूम पड़ती हैं। वेस्सन्तर-जातक की कथा संभवतया सबसे अधिक प्रसिद्ध और 
बौद्ध जगत्‌ में सर्वाधिक प्रचलित कथा है। वास्तव में यह महाकाव्य है, क्योकि इसका 
गद्य-भाग टीकामात्र है जिसमें मुल कथा को नष्ठ-अष्ट करने की पूरी कोशिश की गई. 
है। गद्य की शैली सर्वेधा निर्जीव और शुष्क है। इस महाकाव्य का नायक राजा योद्धा. 
नहीं है वह तो दानवीर है । 
राजा वेस्सन्तर ने यह प्रतिज्ञा की--“मुझ से कोई कुछ माँगे, इनकार नहीं 
करूंगा। कोई मेरा हृदय, आँख, मांस और रक्‍त यहाँ तक कि सारा शरीर भी माँगे- 
तो मैं दे दूंगा |” राज्य के कल्याण का रुयाल न करते हुए उसने एक चमत्कारी हाथी 
दान कर दिया । परिणामस्वरूप उसे देश-निकाला मिल गया । उसकी प्रतित्नता स्त्री 
भाद्वी और छोटे-छोटे दो पुत्र भी साथ हो लिए। उन्होंने सब कुछ दान कर दिया था |: 
केवल एक चार धोड़ों वाली बग्घी शेष बची थी। वे उस में सवार होकर वन की ओर. 
चल पड़े । कुछ दूर चलने पर एक ब्राह्मण याचक मिला। 
राजा वेस्सन्तर ने उसे बग्धी और घोड़े दे दिए। बे बच्चों को लेकर पेदल ही- 
घूमने लगे, और अंत में एक आश्रम में पहुँचे और ठहर गए। तब शक्त एक चुत 
व कुरूप ब्राह्मणके रूप में उपस्थित हुआ और उसने बच्चों को दास के रूप में 
माँगा । राजा ने उसकी माँग पूरी कर दी । अत में उसने पत्नी को भी माँगा। वेस्सत्तर 
ने इस माँग को भी नहीं ठुकराया। तब झक्त अपने असली रूप में प्रकट हुआ और 
कथा का सुखद अत हुआ। 
इसमें 786 पद्य हैं और वे महाकाव्य के अनुरूप हैं। वेस्सन्तर का वन के लिए. 
प्रस्थान राम के प्रस्थान का स्मरण करा देता है। प्रकृति के लंबे एवं बहुसंख्यक चित्रण 
भी रामायण का स्मरण दिलाते है। वनों एवं आश्रमों का वर्णन वैसा ही है। कवि पुत्र- 
दान का वर्णन विस्तार के साथ करता है। क्र ब्राह्मण उन पर अत्याचार करता है। 
वे दुःखभरे शब्दों में माता से शिकायत करते हैं और झोकाकुल माता सव कुछ देखती 
हुई भी मन मसोसकर रह जाती है। तिव्वत और बर्मा में वेस्सन्तर-जातक के दृश्यों. 
का पाठ किया जाता है और उनका अभिनय भी किया जाता है। उस समय श्रोताओं: 
एवं दशकों की आँखों से आँसू बहने लगते हैं । 
जैसा कि पहले बताया जा चुका है--वैस्सन्तर-जातक का नायक भी वोधि- 
सत्त्व है। उत्तरकालीन बौद्ध घर्म के अनुसार उसम ऊुछ पारमिताएँ विद्यमान थीं। 


उसमें कछ देवी शव्तियाँ थी । उदाहरण के रूप में उसे अपने पूर्व-जन्मों का स्मरण था, 
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इसी प्रकार शारीरिक एवं मानसिक अतिशय इत्यादि। जातकों में बोधित्तत्व का जो 
रूप उभरा उसे हीनयान के येरवाद में वहुत अधिक महत्त्व नहीं दिया गया | थेरवाद के 
मान्य आगम पालि-त्रिपठिक हैं। महायाद में इस मान्यता का बहुत अधिक विकास 
हुआ है। अतः यह आइचये की बात नहीं है कि जातकों को महायान भी उतना ही 
मानता है जितना हीनयान ) 
यह प्रश्न रह जाता है कि इसका उद्गम हीनयान के स्थान पर कहीं महायान 
से न हुआ हो। बौद्ध घ॒र्म के सभी संप्रदाय जातकों को मानते हैं। अधिक संभव यह है 
कि वे अपने मुलरूप में किसी संप्रदाय-विशेष से संबंध न रखते हों। कितु वे प्रचार का 
भुस्य साधन ये और उन्होंने बौद्ध धर्म का दूर-दूर तक विस्तार किया। जातकों ने 
विशेष रूप से ऐसे जन-भोग्य बौद्ध-घर्म का प्रचार किया जिसमे मत्त-मतांतरों का कोई 
भेद नहीं था। बौद्ध-धर्म के इस रूप के साथ जातकों ने सर्वेसाधारण के मस्तिष्क में 
प्रवेश किया। वर्तमान समय में भी बौद्ध जगत्‌ में ऐसी कोई पुस्तक नहीं है जो जातकों 
जितनी सर्वप्रिय एवं प्रचलित हो। श्रीलंका के निवासी सारी रात विवा किसी थका- 
बठ के, तथा उत्तरोत्तर बढ़ते हुए आनन्द के साथ, जातकों का श्रवण करते रहते हैं । 
बर्मा में भी जातक शिक्षित एवं अशिक्षित भिक्षु एवं गृहस्थ सभी के लिए शताब्दियों से 
आवंद का विषय रहे हैं और जब भी है। ए० शीफनर (४. 8कांड८ ]) ने तिव्बती 
साहित्य में बौद्ध कहानियों की विज्ञाल संपत्ति का परिचय दिया है, और एड० चेवेनिस 
ने चीन के बोदध-साहित्य पर प्रकाश डाला है। प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से जातकों ने 
दूसरे भी बहुत से देशों के साहित्य को समृद्ध किया है। अतः विश्वसाहित्य में इनका 
बहुत्त अधिक महत्त्व है, मले ही हम थो० बेन्फे के इस मत से सहमत न हों कि विश्व की 
समस्त अद्भुत कथाओं का जन्म जातकों से हुआ है। ब्राह्मण, जन, तथा अन्य संप्रदायों 
का भारतीय साहित्य को समृद्ध बनाने में पर्याप्त योगदान है। किंतु भारत से बाहर 
जाकर भारतीय संस्कृति और साहित्य का प्रचार करते वाला बोद्धधर्म ही है। बौद्ध 
कहानियों के कारण ही विश्व के साहित्य में भारतीय तत्त्वों का प्रवेश हुआ है। बौद्ध 
चर्म के कारण ही भारतीयों का अन्य देशवासियों के साथ घनिष्ठ एवं प्रेममय संबंध 
स्थापित हुआ। स्वाभाविक रूप से यह नहीं कहा जा सकता कि भारतीय अपनी कहा- 
विर्याँ दूसरे देशों को ले गए बौर वहाँ से कुछ नहीं लाए। उन्होंने भी वहाँ की कहानियाँ 
अवश्य सीखी होंगी, विशेष रूप से उन राष्ट्रों से जो सभ्यता और संस्कति के क्षेत्र में 
काफी भागे बढ़े हुए थे । उदाहरण के रूप में ग्रोत, फारस आदि | संभवतया सिकदर की 
आक्रमण के वाद बहुत से प्रीक भारत में आए। उन्होंने बौद्ध मंदिरों एवं स्तुपों को 
कलापूर्ण बनाया। यह स्वाभाविक है कि वे अपने साथ देश की कहानियाँ व विचार 
भी लाए हों। यह बात जातकों के विषय में और भी अधिक सत्य है, क्योंकि वे स्तूपों 
पर चित्र के रूप में उत्तीर्ण हैं। साहित्य के समान भारतीय एवं विदेशों कला को भी 
जातकों ने समृद्ध किया। भारत में जो कथाएँ स्तूपों पर उत्कोर्ण हैं उनका विषय अत्यंत 
श्राचीन है जोर अब भी सभी बौद्ध देशों में वे चित्र एवं भूति-कला के लिए अभीष्ट 
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सामग्री हैं। ई० पृ० तृतीय और द्वितीय शताब्दी में वे भरहुत और सांची के स्तृपों में 
उत्कीर्ण की गई, ई० पू० दो सौ में अमरावती के स्तूपों पर, और कुछ समय बाद भरजंता 
की ग्रुफाओं में। जब 42 ई० पू० में फाह्मान नामक चीनी यात्री ने भी लंका की 
यात्रा की तो उसने देखा कि फ़िस प्रकार वहाँ के सआाट ते पाँच सौ जातकों को घवल- 
गिरि के आसपास सड़क के दोनों ओर विज्ञाल चित्रों में अंकित कर रखा है। हुएन- 
त्सांग ने मी अपने देखे हुए स्तूपों का वर्णन किया है जो जातकों की कथा के अनुसार 
बोषि-सत्त्व की स्मृति में बहुत से स्थानों पर बनाए गए थे। जातकों के सैकड़ों चित्र 
जावा केवो रोबदूर नगर में अंकित हैं और विशाल मंदिर की शोभा बढ़ा रहें हैं। बर्मा 
के पैगत और सियाम के सुकोताई भी इसी प्रकार के हैं। 

साहित्य और कला की दृष्टि से ही नहीं, सांस्कृतिक दृष्टि से भी जातक 
अत्यंत महत्त्वपूर्ण हैं। यद्यपि उन्हें बुद्धकालीन लिखित प्रमाण के रूप में प्रस्तुत 
नहीं किय्रा जा सकता, क्योंकि उनकी रचना ई० पू० तृतीय शवाब्दी में हुई है और 
टीका की दृष्टि से वे ई०पू० पाँचवीं या छठीं शताब्दी में रचे गए हैं। फिर भी, आवीन 
भारत में सभ्यता एवं संस्कृति-संबंधी परिवर्तन बहुत कम हुए है। अतः जातकों 
को तत्कालीन परिस्थिति जानने के लिए प्रमाण माना जा सकता है। कुछ भी हो, 
जातकों के कथानक तत्कालीन ऐसे विविध वर्गों के जीवन को भ्रस्तुत करते हैं जिनके 
विषय में इतर भारतीय साहित्य प्राय: मौन है । 


निदेस (व्याख्या) 
निद्देस एक प्रकार की व्याख्या है। इसका उल्लेख सुत्त-निपात के साथ किया 
जा चुका, है। इसके दो भाग हैं : 


[. महा-निद्देस (विस्तृत व्याख्याएँ) : यह अट्ठुकाव्य के ऊपर टीका है। 


2. चुल्ल-निद्देस (संक्षिप्त व्याख्याएँ) : यह खर्गविसाण और पारायण पर 
टीका है। इस टीका को आगमों में सम्मिलित किया गया है । इससे सिद्ध होता है 
कि अन्य यह टीकाओं की. अपेक्षा अधिक प्राचीन है। हमें निदेस से यह पता चलता 
है कि प्राचीन समय में आगमों के पाठों की व्याख्या किस प्रकार की जाती थी। धा्भिक 
नियमों की शिक्षात्मक व्याख्या के साथ-साथ व्याकरण और कोश-संवंधी व्यास्याएँ 
भी रहा करती थी। महत्त्वपूर्ण पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या, सम्बद्ध शिक्षाओं का 
उल्लेख करते हुए की गई है और इस उद्देश्य से आगमों के उद्धरण पर्याप्त संख्या में 

दए गए हैं। एक शब्द का अर्थ बताने के लिए पर्याय-शब्दों की लंबी सूची दी गई है । 
और जहाँ वह शब्द दुवारा आया है, पूर्ण सूची दुहराई गई है.। यह बताने की आव- 
इयकता नहीं है कि इस प्रकार छव्दों की सूची कण्ठस्थ हो जाती थी। संभवतया 
अविप्य में बनने वाले कोझों के लिए उन्होंने सामग्री उपस्थित की है। 
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प्यदिसस्मिदासग्ग 


इसमें तीन बड़े खंड हैं। प्रत्येक खंड में दस प्रकरण हैं। प्रत्येक प्रकरण बीद्ध 
सिद्धांत के किसी तत्त्व का प्रतिपादन करता है। उदाहरण के रूप में प्रथम खंड का 
का प्रथम प्रकरण 73 प्रकार की विद्याओं का वर्णन करता है। इन्हीं में तथागत की 
महाकरुणा का भी वर्णन है । प्रथम खड का तृतीय प्रकरण मनोनिरोध के लिए प्राणा- 
“याम की चर्चा करता है, प्रथम का सप्तम कर्म की, ट्वितीय का सप्तम चार भर्य- 
सत्तवों की, द्वितीय का चतुर्थ सर्वभूत मंत्री की, तृतीय का द्वितीय मुनियों के चमत्कारों 
की, इत्यादि | ये सभी विपय अभिधम्म-पिटक के समान प्रश्नोत्तर-शैली में वर्णित है । 
कितु यह ग्रंथ सुत्त-निपात में है, अभिधम्म में नहीं, क्योंकि आंशिक रूप से इसकी शेली 
-सृत्रों-नरीखी है। कुछ खंड प्रास्ताविक कथानक से प्रारंभ होते हैं। सुत्तों के समान 
इनमें भी 'हे भिक्षुओ' ! कहकर संवोधित किया गया है। 


'अपदान 


अपदान भी जातकों के समाव विशालकाय हैं और विपय को दृष्टि से समृद्ध 
हैं। फिर भी इनमें जातकों जैसी प्रतिमा नहीं है । इनका साहित्यिक महत्त्व भी जातकों 
से कम है| अपदान खुहकनिकाय के अंतर्गत हैं। अपदान (संस्कृत-अवदान ) शब्द का 
“अर्य है--वीरतापूर्ण कारये या गौरवपूर्ण कार्य । इसमें आत्मवलिदान और आत्मत्याग 
के कार्य अंतनिहित हैं। अपदान का “अवदान' के नाम से संस्कृत-रूपांतर भी प्रसिद्ध 
है। इनमें भिक्षुओं के वीरतापूर्ण घामिक जीवन का वर्णन है। जातकों के समान 
अपदान में भी अतीत जन्म-संबंबी कथाओं और वर्तमान जीवन-संबंधी कथाओं के रूप 
में दो भाग हैं। जबकि जातक बुद्ध के पूर्व-जीवन का वर्णन करते हैं, अपदान में भिक्षुओरों 
या अहूँतों का वर्णन है । अपदान पूर्णतः पद्ममय हैं। उनका प्रारंभ बुद्धापदान के साथ होता 
'है। उनमें बुद्धों की स्तुति है। वे घर्मचऋवर्ती हैं। वे तीस पारमित्ताओं से संपन्न हैं और 
इस स्तुति का उच्चारण बुद्ध स्वयं करते हैं। उसके पश्चात्‌ प्रत्येक बुद्ध-भपदान है। 
इसमें प्रत्येक बुद्धों की स्तुति है। प्रत्येक बुद्ध का अर्थ है गेंडे के समान अकेले स्वतंत्र 
जीवन विताकर बुद्धत्त्त प्राप्त करने वाले व्यक्ति । सारा खग्गविसाण-सुत्त इसमें प्रक्षिप्त 
'है। इस प्रंथ का मुख्य भाग थेर अपदान है, जिसमें स्थविर अर्थात्‌ अनुभवी भिक्षओं 
की स्तुति है। इस भाग में 55 अध्याय हैं, प्रत्येक्त अध्याय में 0 अपदान हैं। अंतिम भाग 
येरी अपदान है। इसमें स्थविरा भिक्षुणियों की स्तुति है। इसके चार अध्याय हैं । 
अत्येक अध्याय में दस अपदान हैं । प्रत्येक अपदान में भिक्ष अपने उत्तम कार्यों का स्वयं 
रिक्त उपालि बाहद राहुल हे र्‌ दा सा 4 गा 
जे पक हे | हु इपाल भादि स्थविर तथा महापजापती गोतमी, 
के नाम उल्लेखनीय हैं । बहुत से नाम ऐसे भी हैं जो 
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व्यक्ति-विशेष के न होकर उनके किसी प्रकार को प्रकट करते हैं। स्थवि राओं के किसा- 
गोत्तमी आदि वाम इसी प्रकार के हैं। इसी प्रकार स्थविरों में 'पंखा बॉँटने वाला, 
कपड़ा बाँटने वाला', “आम बाँटने वाला', 'पद-चिह्लों की प्रजा करने वाला', 'जल- 
पूजक कं जलदान देकर बुद्ध की पुजा करने वाला स्थविर)। इसी प्रकार कुछ 
स्थविर का नाम विभिन्‍नपुष्पों के उपहार के आधार पर रखा गया है। उदाहरण के 
रूप में किशुक पुण्पिक इत्यादि ( इनमें से अधिकतर कथानक एक ही प्रकार के हैं | सर्व- 
प्रथम कोई स्थविर या स्थविरा अपने द्वारा की गई पूर्व-बुद्धों अर्थात्‌ गौतम बुद्ध से पहले 
होने वाले बुद्ध की पूजा का वर्णन करता है। तदवन्तर पूर्व-बुद्ध द्वारा की गई भविष्य- 
वाणी को बताता है। उसमें इस बात का उल्लेख रहता है कि वह आगामी बुद्ध का 
धर्मोपदेश सुतेया । अंत में कहता है कि यह भविष्यवाणी किस प्रकार सत्य सिद्ध हुई है 
और किस प्रकार उसने अहंत्‌-पद को प्राप्त किया है। ऐसे भ्रपदान बहुत थोड़े हैं. 
जिनकी शैली भिन्न प्रकार की हो । इनमें बुद्ध-अपदात महत्त्वपूर्ण है । इसका दूसरा नाम 
पुब्बकस्मपिलोती है, जिसका शब्दार्थ है--पूर्व जन्म के कार्यों का परस्पर आदाव- 
प्रदात। इनमें बुद्ध ने अपने पूर्व॑ जन्म के पापों का वर्णव किया है। जिसके परिणाम- 
स्वरूप उन्हें अपेक बार नरक में जन्म लेना पड़ा भौर अंतिम जीवन में भी अनेक कष्ट 
उठाने पड़े। यदि अपदानों को आगरमों में सम्मिलित किया जाए तो यह मानता पड़ेगा 
कि वे खुदक-निकाय एवं सामान्यतया आगम-साहित्य की अंतिम रचनाएँ हैं। सामान्य 
रूप को देखा जाए तो इसका संबंध संस्कृत-अवदानों के साथ अधिक है और पालि-भागमों 
के साथ कम। यह अनुसंधान का विषय है कि संस्कृत-अवदानों के साथ तुलना करके 
देखा जाए और पता लगाया जाए कि बौद्ध-साहित्य में काल की दृष्टि से अपदान का 
क्या स्थान है। 
बुद्धवंस 
यह खुहक-निकाय के अंतर्गत लघुकाय रचना हैं। इसमें चौबीस बुद्धों की 
काव्यमय कथाए हैं। ये बुद्ध गौतम से पहले बारह युगों में हुए माने जाते हैं। प्रस्ता- 
बना के बाद प्रत्येक अध्याय में एक-एक बुद्ध का वर्णन है। वर्णन-शैली प्रायः नीरस है । 
प्रत्येक में यह बताया गया है कि प्रत्येक बुद्ध ने किस प्रकार धर्मचक्त प्रव्तंत किया । 
उनकी जीवन-घटनाएँ प्राय: गौतम बुद्ध से मिलती-जुंलती हैं। कथामक को गौतमदबुद्ध 
ने स्वयं कहा है और वे उत्तम पुरुष में बताते हैं कि किस प्रकार मैंने अपने पूर्वे-जस्मों में 
बुद्धीं की पूजा की और किस प्रकार उन्होंने मेरे बुद्ध होने की भविष्यवाणी की । द्वित्तीय 
अध्याय अपेक्षाकृत अधिक कल्पता एवं कवित्व-पूर्ण है। उसमें दीपंकर अर्थात्‌ प्रथम 
बुद्ध का वर्णन है : 
यौतम बुद्ध उस समय सुमेघा नाम के संवन्‍्न ब्रह्मण थे। गाथा-संख्या 7.27 में जोः 
भेरगाथा में भी आती है, वर्णन है--एक द्विन मैं संसार में उद्विग्न हो गया । मैंने शरीर 
का कचरा समझ कर इसका मोह छोड़ दिया और हिमालय पर एक ऋषि के आश्रम 
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में चला गया। उन दिनों दीपंकर बुद्ध अपनी विजय-यात्रा कर रहे थे। मनुप्य और 
देव उनको पूजा में संलग्न रहते थे। मुनि सुमेधा वहाँ आए। उन्होंने अपने लंबे वाल 
खोल दिए। बालों को तथा अपनी कच्था और खाल के बने हुए कोट को कीचड़ पर 
बिछा दिया और उल्टे लेट गए, जिससे जब बुद्ध अपने शिष्यों के साथ वहाँ से निकलें तो- 
उनके पैर कीचड़ से न भरें। पृथ्वी पर लेटे-लेटे उसने बुद्ध बनकर प्राणियों के उद्धार का 
निश्चय किया। दीपंकर आए और उन्होंने सुमेधा के महान्‌ भविष्य की भविष्यवाणी 
की । दस हज़ार लोकों के निवासी हषंनाद करने लगे | शुभ लक्षण तथा विविध प्रकार 
के चमत्कार दिखाई पड़ने लगे । यह वात प्रत्येक वुद्धविषयक भविष्यवाणी के अवसर 


पर होती है। सुमेघा ने दस पारमिताओं को प्राप्त करने का निश्चय किया, जोकि वुद्धत्व 
प्राप्ति से पहले आवश्यक होती है। 


इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि वुद्ध ने छव्बीसर्वे अध्याय की पच्चीस. 
गाथाओं में जो अपनी संक्षिप्त जात्मकथा दी है, प्रस्तुत रचना उसकी पृष्ठभूमि 
को प्रस्तुत करती है। पुस्तक के उपसंहार में आने वाले बुद्ध मैत्रेय और गौतम बुद्ध: 
के अवशेषों के वितरण का वर्णन है। 

टीकाकार का कथन है कि यह रचना बुद्ध की अपनी है, वे इसे स्वयं सुनायाः 
करते थे ; और यह स्थविरों की सतत परंपरा द्वारा तृतीय संगीति तक सुरक्षित रही। 
इसके पश्चात भी गुरु-शिष्य की सतत परंपरा द्वारा सुरक्षित रही | प्राचीन आममों में: 
गोतम के पूर्ववर्ती केवल छः बुद्धों का निर्देश है । अतः टोकाकार को बातों को प्रमाणः 
नहीं माना जा सकता। फिर भी बुद्धवंस को पालि-साहित्य की अंतिम रचना माता जा 
सकता हैं। इसके अतिरिक्त इसमें बुद्ध की पूजा का जो रूप है तथा उन्हें जो देवत्व का- 
रूप दिया गया है वह पालि-ब्रिपिटकों में नहीं मिलता। यह रूप संस्कृत, साहित्य 
विशेषतया महायान के संस्कृत-ग्रंथों में मिलता है । 


चरियापिदक 


खुहक-निकाय का अंतिम ग्रंथ चरियापिटक है। इसमें पेंतीस जातक पद्यवद्ध: 
हैं। बुद्ध ने अपने पूर्व-जन्मों में पारमिताओं को कैसे प्राप्त किया, उनके लिए 
साधना को, इन्हीं बातों को प्रकट करने के उद्देश्य से इसकी रचना हुई है। प्रथम दोः 
अध्यायों में क्रश: दान-पार॒मिता और शोल-पारमिता का वर्णन है। प्रत्येक में दस" 
कहानियाँ हैं। तीसरे अध्याय में ।5 कहानियाँ हैं और जो शेष 5 पारमिताओं से संबंध 
रखती हैं प्रत्येक कहानी स्वयं बुद्ध द्वारा कही गई है। प्रत्येक घठता संक्षेप में तथा 
घोड़ें-से अक्षरों में वणित है । कहीं-कहीं तो संक्षिप्त रूपरेखा मात्र है। मालूम पड़ता हैः 
वे ऐसे लोगों के लिए लिखी गई हैं जो कथा से पूर्व परिचित हैं और लिखने का उद्देह्य- 
उनका स्मरण कराता मात्र है। बहुत-सो कहानियाँ जातकों में भी भा चकी हैं। कितु: 
- अस्तुत ग्रंथ में उसी बात को विशेष रूप से बताया गया है, जिसका संबंध किसी पारमिता: 
की ध्राप्ति से है। ऐसा प्रतीत होता है कि कवित्व एवं विनोद को इच्छापुर्वेक चिकालः 


कैसी 
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“दिया गया हो। कथाओं को किसी-न-किसी पारमिता का उदाहरण बनाने के लिए 
नया वेश दिया गया है | उदाहरण के रूप में बंदर द्वारा छुकाए गए भगर की कथा को 
अस्तुत्त किया जा सकता है। जातक-संख्या 208 तथा पंचतंत्र में यह कथा विनोदपूर्ण 
ढंग से कही गई है। मगर की स्त्री बंदर का हृदय खाना चाहती है। बंदर उसे छने 
के लिए कहता है कि वह अपने हृदय को किनारे के एक वृक्ष पर लटका बाया है। 
जातक-संख्या 57 में इस कथा का रूप कुछ बदला हुआ है और विनोद की मात्रा घेर 
'गई है। कितु चरियाविटक्ष अध्याय तीन, कथा सात में विनोद को पूर्णतया हटा दिया 
'गया है। बुद्ध कहते हैं : न्‍ 
. “जवमें बंदर थातोनदी के कितारे एक गुफा में रहता था। एक मगर ते 
डे मो दी और नित्य प्रति के मार्ग पर जाना रोक दिया । जिस स्थान पर खड़ी 
हीकर मैं नदी के दूसरे किनारे पर कृदा करता था, वहाँ वह भयंकर मगर आकर बैठ 
गया। उसे देखते डर लगता था । उसने मुझसे कहा-- "आओ? ! मैंचे उसे कहा-- भ्ञा 
रहा हूँ।” और उसके सिर पर खड़ा होकर दूसरे किनारे पहुँच यया। मैंने उससे मूठ 
नहीं कहा था, जैसा कहा था वैसा हो किया ! सत्य बोलने में कोई मेरी समावता नहीं 
“कर सकता | यह मेरी सत्य पारमिता थी ।” 
यहाँ कथानक अर्थहीन ढाँचा बत गया है। मुख्य वात नैतिक आदर्श है। वह 
"भी कथानक के इस रूप में उपयुवत नहीं है। इसी प्रकार वेस्सम्तर-जातक 786 पद्मों का 
अथ है । चरियापिट्क । में यह केवल 58 गाथाओं में संकुचित कर दिया गया है, उतमें 
शूकम्पादि चमत्कारों पर अधिक बल है। पाँच गाथाएँ चरियापिटक में जातकों से 
वक्षरशः उद्धृत हैं । 
जातक का मूलरूप उपलब्ध नहीं है। अतः चरियापिटक और उसका परत: 
संबंध निशिचियपूर्वक नहीं बताया जा सकता । एक बात निश्चित है कि पारमिताओं 
का सिद्धांत बौद्ध धर्म के प्राचीन रूप में नहीं मिलता। यह उत्तरकाल में विकसित 
हुआ। संभवतया चरियापिटक और जातकमाला, जो कि पालिजातकों का सेस्कृत- 
-रूपांतर हैं, बौद्ध धर्म के इस उत्तरकालीन रूप को प्रकट करते हैं। उद्देश्य-विशेष की 
पू्ति के लिए विशाल जातक-साहित्य में से चुन-चुतकर उतका संग्रह किया गया है। 
संभवतया यह चुनाव पालि के गूल जातकों में से नहीं किया गया । जातकों के समान 
चरियापिटक अपने मूल रूप से प्राप्त नहीं हैं ।-निदाच-कथा में, जो कि जातकों की 
प्रस्तावना है, चरियापिटक का परिचय है । प्रतीत होता है वह परिचय मूल चरियापिटक 
से संबंध रखता है। संभवतया पारमिताओं के उदाहरण के लिए विभिन्‍न बिहारो में 
भिन्न-भिन्न जातकों को अपनाया गया। भिक्षु केवल उन्हीं जातकों को विश्लेप मानते 
“रहे जी स्वंमास्य थे। इनके साथ चौसठवें जातक को भी मानते रहे। कुछ भी हो, 
चुरियापिटक अपने वर्तमान रूप में किसी चरित्र-संपन्‍्न भिक्षु की कृति है। वह कवित्व 
से दूर हैं। जात्तकों के रचयिताओं में बहुत से ऐसे भिक्षु ये जो कवि नहीं थे। साथ ही, 
व्वहुत्त से ऐसे भी थे जो वास्तविक कवि थे। 
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इसी प्रकार हम देखते हैं कि खुदृक-निकाव ऐसी कृतियों का सम्रह हैं जो 
विभिन्‍न समय में विभिन्‍न संप्रदायों द्वारा रची गई है। बहुत-सो ऐसी भो है जिनके 
आगमिक होते में संदेह है। 


अमिघम्मपिटक : बौद्ध-पाण्डित्य-प्रदर्शव 


अशिधमस्म का शब्दार्थ है---धर्म के उच्च तथा युक्ष्म तत्व | इसी कारण पहले 
इसका अर्थ 'तत्त्वज्ञाव' किया जाता रहा है। वस्तुत: अभिधम्म का तस्त्वज्ञान सै कोई 
संबंध नहीं। दर्शन से भी अभिधम्म का उतना ही सँंवंध हैं जितना हि सुत्त-रिटक में 
में वणित धम्म का दर्शन से संबंध है । अभिषम्मपटिक तथा सुत्तपिदक की पुस्तकों में 
केवल यही भंतर है कि अभिषम्मपिटक की पुस्तकें अपेक्षाकृत अधिक शुष्क तथा विद्वता 
पर्ण हैं और उनमें पाण्डित्य-प्रदशन की प्रवृत्ति अधिक है। दोनों का विषय एक ही है। 
अभिवम्मपटिक की पुस्कों में मौलिकता और गंभीरता की आशा करता व्यर्थ है। 
उसकी विशेषता है--परिभाषाएं और वर्गीकरण । वोद्ध-परिभाषावली और शब्दकोश 
की दृष्टि से ये परिमाषाएं बहुमूल्य हैं, परंतु यह देखकर निराशा होती है कि ये केवल: 
अनेकानेक पर्यायवाची शब्दों की सूचियाँ ही देकर रह जाती हैं। वर्गीकरण करने में' 
इस पुस्तकों में यह प्रयास क्रिया गया है कि वैतिकता के मनोवैज्ञानिक आधार का 
निर्माण किया जाए, कितु मादस-प्रक्रिया का मामिक विश्लेषण बहुत ही कम स्थलों" 
पर किया गया है; अधिकतर अभिवम्भपिटक के प्रथम अध्याय, धस्मसंग्रणि: 
(पर्मंसंग्रह) में पानसी-प्रक्रिाओं की परिभाषा दी गई है और वर्गीकरण किग्रा गया 
है। श्रीमती रीजे डेविड्स मे 'घम्मसंगणि' का अंग्रेजी-अनुवाद 'ट्रीटाइज ऑन बुद्धिस्ट " 
फ़िलासफ़ो' (प्7४8४56 ०) 80४0४ ?॥05०9॥9)' नाम से किया है और यह 
शीर्षक नितांत सटीक है, क्योंकि प्राचीन बुद्ध धर्म में आचारशास्त्र और मनोविज्ञान 
का उप्मी प्रकार का अदृठ संबंध है जिस ध्रकार का दर्शन और धर्म में। इस ग्रंथ के" 
अनुवाद की भूमिका में उन्होंने निकाय-अंथों में वणित दाशनिक सिद्धांतों के आधार 
पर प्राचीन बौद्ध दर्शन का भी पर्याप्त सफल विवेचन किया है। उन्होंने इस दर्शन का 
दर्शनशास्त्र के इतिहास में उचित स्थान भी चिर्धारित किया है। 
वस्तुतः घम्मसंगणि का प्रयोजन आचार अथवा मनोविज्ञान का व्यवस्थित 
विवेचन करना नहीं है। यह ग्रंथ ओढ़ भिश्षुओों के अध्ययनाये है और यह मानकर 
चलता है कि पाठकों को घम्म का ज्ञान पहले से ही है पाण्डित्य-प्रदर्शन की प्रवत्ति से- 
मुक्त होने पर भी, तथा लोकप्रिय ने होते पर भी, लंका में इसका बहुत आदर रहा है। 


दशम शताब्दी के एक राजा की कथा इसका प्रमाण है। उसने इसे रस्तजहित स्वर्णपन्नों 
पर उत्कीर्ण करवाया और स्वनिभित विहार 


ड हार में इसकी सोत्सव स्थापना कर इसकी: 
पुष्पों से पूजा को। 

._... पम्मसंग्रणि के परिश्िष्ट के रूप में तृतीय अध्याय की पक ठोक भी शास्त्र के- 
मंतगत ही सम्मिलित कर ली गई 


ई है। यह टीका परंपरानुसार सारिपुत्त ने लिखी थी । 
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विभंग (विभाग) नामक अभिधम्मपिटक का तृतीय अध्याय, प्रथम अध्याय 
के विपय को ही आगे चलाता है। घम्मसंगणि के सूत्रों तथा वर्गों का ज्ञान पाठकों को 
होगा--यह मानकर कुछ नए तथ्य जोड़ दिए गए हैं। प्रथम भाग में वौद्ध-धर्म-संबंधी 
कुछ मौलिक तथ्यों की उद्भावना की गई है। प्रथम अध्याय का प्रारंभ इसी विपय से 
हुआ है। दूसरे भाग में इन्द्रियजन्य ज्ञान से लेकर बौद्ध के ज्ञान तक की चर्चा की यई 
है । तीसरे भाग में ज्ञान में बाधक तथ्यों का वर्णन है । ये 
अंतिम भाग में मनुष्य तथा मनुष्येतर जन्मों की दशा का वर्णन है। इ 
तथ्य बहुत-सी घामिक रूढ़ियों पर आश्रित हैं । 
अभिधम्मपिटक का तृत्तीय अध्याय, घातुकथा, 4 अध्यायों में विभाजित है। 
'इसमें प्रइनोत्तर-रूप में मानसी भावनाओं तथा उनके पारस्परिक संबंध पर प्रकाश 
डाला गया है। 
चतुर्थ अध्याय, पुरगलपञ्ञति (व्यक्ति-वर्णन) का संबंध सुत्तपिटक से 
सर्वाधिक है। इसका बाह्याकार दीघ-निकाय के संगीतसुत्त से भिल्‍्त' नहीं, इसके 3-5 
'तक के भाग अधिकतर अंगुत्त र-निकाय में भी मिलते हैं । एक निकाय के सुत्त के सदृक्ष 
ही कुछ अध्याय हैं । स्थान-स्थान पर सुंदर उपमाएँ भी हैं। उदाहरणत: (5.3), पाँच 
भिक्षुओं का स्त्री से संबंध बतलाते हुए उनकी उपमा पाँच प्रकार के योद्धओं से दी है । 
'मज्किम-निकाय के सदृश ही यहाँ भी उपमा सुक्ष्मातिसूक्ष्म रूप में घटित की गई है । 
नकितु वास्तविक साहित्यिक सौन्दर्य कुछ ही स्थलों पर उपलब्ध होता है । इसमें वणित 
कथाएँ प्राय: शुष्क और नीरस हैं। इस पुस्तक में व्यक्तियों का, भाचार के आधार पर, 
वर्गीकरण किया गया है। कुछ उदाहरण ली जिए, इनसे पुस्तक की भावता और शैली 
का परिचय मिल जाएगा। साथ ही यह भी: ज्ञात हो जाएगा कि अभिषधम्म में किस 
प्रकार की परिभाषाएँ और वर्गीकरण हैं : 
“किस प्रकार का व्यक्ति कुद्ध है? फिर क्रोध क्या है ? क्रोध, क्रोधी होना, 
-क्रुद्धावस्था में होना, घृणा, घृणा करना, घृणा से पूर्ण होना, ईर्ष्या, इर्ष्यालु होना, 
“घृणाशीलता, विरोध, बन्रुता, अभद्रता, नासमकी, हृदय का कोप--यह सब क्रोध हैं। 
जो इस क्रोध से मुक्त नहीं हुआ, वह क्रोष्ी कहलाता है।' 
किस प्रकार का व्यक्ति चालक-चंट कहलाता है ? चालाकी का क्‍या बर्थ है ? 
“व्यक्ति यहाँ चालाक भौर चंट बन जाता है। जो चालाक है, उसकी चालाकी क्या है ? 
चालाकी की अवस्था, कठोरता, करता, घोखा, वंचना (यह चालाकी है! जिप्की यह 
चालाकी टूर नहीं हुई, वह चालक कहलाता है। 
किस प्रकार का व्यक्ति निम्न श्रवृत्ति वाला होता है ? जो व्यक्ति स्वभावतः 
<दुष्ठ और बुरा होता है, तथा अन्य दुष्ट मौर बुरे व्यक्ति की सेवा करता है, उसका 
अनुकरण करता है तथा सम्मान करता है--.ऐसा व्यक्ति निम्न प्रवृत्ति वाला कहलाता 


न्‍है |। 
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अच्छी प्रदृत्ति वाला व्यक्षित कौन है? जो व्तवित स्वभावतः सज्जन और 
गुणवान्‌ है, तथा उसी प्रकार के अन्य व्यक्तियों की सेवा करता है, उनका अनुकरण 
करता है तथा सम्माव करता है--ऐसा व्यक्ति अच्छी प्रवृत्ति वाला कहलाना है ।* 

अभिधम्मपिटक का पाँचवा अध्याय कथावत्त्यु, वौद्धवर्म के इतिहास की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है तथा समस्त शास्त्रों में यहो एक रचता है जिसका एक निश्चित लेखक 
साना गया है । 

पहले कह चुके हैं कि तृतीय सभा के अध्यक्ष, तिस्स मोग्गलिपुत्त, इसके 
-रचयिता माने जाते हैं । लंका के इतिहासकारों द्वारा सुरक्षित यह परंपरा कुछ प्रधान 
विद्वानों द्वारा मान्य है तथा कुछ विद्वान्‌ इसे सवेधा अप्रामाणिक मानते हैं। अपनी 
बर्तमात अवस्था में यह रचना एक सूत्र में ग्रंथित नहीं है, अतः संभव है तिस्प मोग्ग लि- 
युत्त ने तुतीय शताब्दी ई०पू० में कथावत्त्यु की रचना की हो, कितु बाद में बहुत 
से प्राक्षेपकों द्वारा इसकी कलेवर-वुद्धि होती रही हो। वर्तमान ग्रंथ में, जिस पर 
पाँचवी शताब्दी में बुद्धघोष ते, टीका भी लिखी है, 23 भाग हैं । प्रत्येक भाग में 8 से 
2 तक प्रश्नोत्तर हैं। इनमें परस्पर-विरोधी पर-मतों का खंडन, स्वमतों की स्थापना- 
'पुवेक किया गया है। उदाहरणतः यह भ्रेश्व देखिए -- 
ह 'क्या कोई जीवात्मा ऐसी वस्तु है जिसे हम वास्तविक और पूर्णतः तात्तविक 
सान लें ? क्या प्रत्येक वस्तु की सत्ता है ? 

क्या दु:ख का निरोघ दो प्रकार से होता है ? क्या बुद्ध के शिष्यों के पास बति- 
मानवीय शक्तियाँ हैं? क्‍या गृहस्थ बहँत्‌ हो सकता है ? कया कर्म के प्रभाव से अहूँत्‌ 
अपने पद को खो सकता है ? क्या, घ॒र्मांचरण अनजाने में होता है ? क्‍या सम्यरदृष्टि 
जन जातबूक कर किसी को मार सकता है ? क्या सुक्ष्म बुद्ध के मल-पूत्र संसार के 
समस्त सुगंधित पदार्थों से अधिक सुगंधित होते हैं ? कया पशु देवयोति में जन्म ले सकते 


हैं ?' इत्यादि । 

काल्पनिक विरोधी के साथ प्रश्नोत्तर रूप में इन समस्त समस्याओं पर विचार 
किया गया है। विरोधी मतों को झूठा बताकर अंत में निषेधात्मक उत्तर दिया गया है। 
'पूर्वपक्ष के रूप में प्राय: बौद्ध घर्म की ही विभिन्‍न शाखाओं के मतों का खंडन है 
अतांतरों का नहीं । पूर्व पक्ष के खंडन के लिए विनयपिटदक और सुत्तपिटक से बहुत से 
उद्धरण दिए गए हैं जिससे यह सिद्ध होता है कि कथावत्त्यु पिठकों से परवर्ती है। 

इस अध्याय में अभिधम्म के पहले दो अध्यायों का तथा पटछान की विषय- 


चस्तु का निर्देश है; कितु इसमें घातुकथा, परगलपञज्ञजति अथवा यपक में से कोई 
उद्धरण नहीं दिए गए हैं। 


कथावत्यु 


कथयावत्यु का जो रूप उपलब्ध है उसे ई० पू० तृतीय शताब्दी का नहीं कहा 
जा सकता। फिर भी, वह वोद्ध धर्म के उत्तरकालीनत विकास को जानने के लिए महत्त्व- 
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पूर्ण है। कथावत्यु और उसकी टीका में बौद्ध धर्म के सांप्रदाथिक विकास का चित्र 
मिलता है कितु उसका ऐतिहासिक महत्त्व तभी है जब तत्कालीन चीनी आधारों परः 
उत्तका समर्थन हो सके । 
यमक 

पर्यालोचन से प्रतीत होता है कि कथावत्यु अभिधस्मपिटक का उपसहा-- 
रात्मक भाग है। कितु ऋमिक संख्या में इसका स्थान पाँचवाँ मिलता है। छठा यमक हैः 
जिसमें दोहरे प्रइन पूछे गए हैं सभी प्रश्नों और उत्तरों के दो-दो अर्थ है। यह अ्ंथ बत्यंत 
दुरूह है। इसका उद्देश्य अभिषम्म के विषय में उठने वाले संशयों को दूर करना है। 


पट्ठाण पकण या महाप्रकरण 


अभिधम्म का सातवाँ आगम पट्ठाण प्रकण या महापद्ठाण (प्रस्थान-प्रकरणः 
या महाप्रस्थान) है। इसमें कार्य-कारण के संबंध का विस्तार है। इसे महाप्रकरण भी 
कहा जाता है, जिसका अर्थ है 'महाग्रंथ!। इसका प्रथम खंड टिक पट्ठाण (त्रिक 
प्रस्थान) और द्वितीय भाग टुक पट्ठाण द्विक प्रस्थान है। समस्त ग्रंथ में बाह्य जगत्‌ में 
विद्यमान चौबीस प्रकार के संबंधों का वर्णन है। उदाहरण के रूप में -- कार्य और कारण' 
का संबंध, विषय ओर विषयी का संबंध, शासक और प्रजा का संबंध, सातत्य, सहभाव 
इत्यादि। केवल निर्वाण ही एकांत सत्य है। दुनिया के सभी पदार्थों का अस्तित्व सापेक्षः 
है। केवल निर्वाण ही ऐसा है जो निरपेक्ष सत्य है अर्थात्‌ चौबीस प्रकार के संबंधों के रूप' 
में यह किसी प्रकार के संबंधों की अपेक्षा नहीं रहता । श्रीमती रीज़् डैविड्स ते वौद्ध 
धर्म , दंत तथा तके का इतिहास लिखने वालों को टिक-पट्ठाण का प्रथम भाग पढ़ने 
की सिफ़ारिश की है और कहा है कि ये चौबीस संबंध हमारे ज्ञानकोश की वृद्धि के 
लिए अभिधम्म की महत्त्वपूर्ण देन हैं। इसके अतिरिक्त उनकी दृष्टि में इस ग्रंथ का 
विशेष महत्त्व नहीं है। श्रीमती रीज़ डेविड्स ने दीघंकाल तक अध्ययन करने के पश्चात्‌ 
अभिषर्म के विषय में लिखा है---'इसमें संकुचित परंपराओं की चर्चा है, जिनमें वर्तमान 
और मविष्य पर अतीत ने प्रभुत्व जमा रखा है, जहाँ स्वतन्त्र मस्तिष्क के लिए कोई 
स्थान नहीं है, नए प्रकाश को रोकने के लिए खिड़कियाँ बंद हैं और उनपर पढें पड़े' 
हुए हैं।' 
यदि हम अभिधर्म के विपय में प्रचलित परंपरा को मान लें तो कथावत्थु का 
समय ई०पू० तृतीय शताब्दी मानना होगा और अभिघम्म का अन्य बहुत-सा भाग 
उससे भी पहले रखना होगा । इसका अर्थ है कि बौद्ध घर्में में विभिन्‍न संप्रदाय बहुत 
पहले जन्म ले चुके थे। संभवतया सुत्त-निपात का संकलन होते ही उनका सूत्र-. 
पात हो गया था | अभिघम्म की मौलिकता सर्वेस्रम्मत नहीं है। हीनयान के अंतर्गत 
सौत्रांतिक इसे नहीं मानते । सर्वास्तिवादो संप्रदाय का अपना अभिषमं-प्रिटक संस्कृत में 
है। वह पालि अभिध म्म-पिटक से सर्वया भिन्‍न है। दोनों में सात की संख्या समान है । 
विनय-पिटक में वौद्धधर्म की प्रथम संगीति का वर्णन है। उसमें विनय और घम्म का: 
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ही निर्देश है, अभिधम्म का नहीं । इससे अभिधम्मपिटक की मौलिकता एवं समय दोनों 
के विषय में संदेह हो जाता है । 

जी संप्रदाय अभिधघम्म को आगमिक मानते हैं वे इसका बहुत मादर करते हैं ।' 
मिलिदपञह में इस बात पर आश्चर्य प्रकट किया गया है कि नवयुवक नागसेन ने सुत्त- 
पिटक का अध्ययन किए बिना ही अभिषम्म के सातों आगमों को सीख लिया। श्रीलंका 
में मिलिसटेल के मंदिर के समीप सन्‌ 262 का एक शिलालेख है। उसमें भिक्षु-.. 
विहार के नियम अंकित हैँ। उनमें बताया गया है कि अभिषम्म-पिटक के उपदेशक 
के लिए. सात कमरे और विनयपिटक के भध्येताओं के लिए पाँच कमरे नियत होने 
चाहिए। 

बरमा में अभिधम्म-पिठक का अध्ययन अब भी किया जाता है। पिछली: 
शताब्दियों में इस पर अनेक पुस्तकें लिखी गई हैं । 


आगमेतर पालि-साहित्य 


उत्त रकालीन प्रक्षेपों एवं परिवर्धनों को छोड़कर पालि के मूल आममों कीं 
रचना प्राय: भारत में हुई है। कुछ समय पदचात्‌ वे श्रीलंका में पहुँच गए। कितुः 
आगमेतर पालि-साहित्य का अधिक भाग श्रीलंका के भिक्ष॒ओं की देन है। इसमें महत्त्व-- 
पूर्ण अपवाद मिलिन्दपञ्ह है। संभवतया यह उत्तर-पश्चिमी सारत में लिखा गया।, 
इसका कारण यह्‌ है कि इसके तायक मिलिन्द की स्मृति इतनी स्पष्ट वर्णित है कि वह 
साक्षात्‌ संवाद को प्रकट करती है। यह मिलिन्द इतिहास-अ्रसिद्ध यूनानी सम्राट 
मेनाण्डर या मेनाण्ड्रोस है । उसने ई०१० द्वितीय शताब्दी में अपने को यूनानी वेक्टेरियन 
साम्राज्य से पृथक्‌ कर लिया था। उसका शासनकाल संभवतया ई०पू० प्रथम शत्ताब्दी 
है। भारत में सिध एवं गुजरात से लेकर गंगा की घाटी तक उसके विश्ञाल साम्राज्य' 
का विस्तार था। उस महान्‌ सम्राद्‌ का एक बौद्ध आचाये के साथ संवाद एकः 
ऐतिहाधिक घटना भी हो सकती है और यह भी हो सकता है कि ग्रंथ-लेखक ने उप-. 
निषदों की शेली पर उस महान सम्राट के साथ किसी कल्पित बौद्ध आचार्य का संवाद' 
कराया हो। मिलिन्द स्वयं बौद्ध न होने पर भी बौद्ध समाज से सुपरिचित्त था। प्रतीत 
होता है कि ग्रंथका र, जिसके नाम का पता नहीं है, उस समय रहा होगा जब मिलिन्द' 
को स्मृति धुँधली नहीं हुई थी। भारत में यूनानी साम्राज्य मिलिन्द के साथ ही समाप्त 
हो गया था। भत्त: यह नहीं मोना जा सकता कि उसकी स्मृति उसके पश्चात्‌ एक 
शताब्दी से अधिक जीवित रही हो। अत: अधिक संभावना है कि यह ग्रंथ प्रथम शताब्दी 
ईसदी में रचा गया होगा न कि द्वितीय शताब्दी में । मिलिन्दपञह में जिन प्रइतों 
की चर्चा है वे आगमों के श्रश्तों से मिलते-जुलते हैं। इससे भी यही सिद्ध होता है कि 
मिलिन्दपञ्ह और आागमों के युग में अधिक अंतर नहीं है। पाँचवीं शताब्दी ईसवी- 
में प्रसिद्ध दीकाकार बुद्धघोप ने मिलिन्दपण्ह को आगमों के समाव प्रामाणिकता दी 
है। जहाँ तक शैली का प्रश्त है सुत्त -पिटक की वक्‍्तृताओं की तुलवा में मिलिन्दपक्ह 
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अधिक विकसित है। दीघ-निकाय के पायासि कथानक के समान आगमों में भी कुछ 
संवाद ऐसे मिलते हैं जो मिलिन्दपञ्ह के समान विशद और प्रभावशाली हैं! ये 
संवाद ऐसे हैं जिनकी तुलना प्लेटों के संवादों से की जा सकती है । 
मिलिन्दपञ्ह के महत्त्व और समय के विषय में जो बात कही गई है वह 
उसके मौलिक भाग को लक्ष्य करके कही गई है । इसमें भो बहुत-सा भाग बाद में जोड़ 
दिया गया। पुस्तक के सात अध्यायों में से प्रस्तावना और द्वितीय एवं तृतीय अध्याय 
ही मौलिक हैं। तीसरे बध्याय में भी बहुत-सा अंश प्रक्षिप्त है । पुस्तक का अधिकांश 
भाग कालांतर में जोड़ा गया है और वह भी विभिन्‍न समयों में। पुस्तक का उद्देश्य 
संदेहों को दूर करना है और किसी क्रम एवं संबंध की चर्चा के वग्रैर इनकी चर्चा की 
गई है। ग्रंथ की रचना ही इस प्रकार की है कि उसमें नई-नई बातें सरलता से जोड़ी 
जा सकती हैं और किसी प्रकार अप्रासंगिक प्रतीत नहीं होतीं) इसका ज्वलंत उदाहरण 
अध्याय-संख्या चार से सात हैं। वे चीनी साहित्य में बिल्कुल नहीं मिलते। उनका 
रचना-काल सन्‌ 3]7 और 420 माता जाता हैं। विषयों की दृष्टि से भी चार से 
सात तक अध्याय प्रथम अध्याय से भिन्‍त प्रकार के हैं। इसके अतिरिक्त तृतीय 
अध्याय के अंत में पुस्तक का उपसंहार भा जाता है और चतुर्थ अध्याय नई प्रस्ताववा 
के साथ प्रारंभ होता है। . ः 
प्राचीन काव्य का प्रारंभ संभवतया मिलिन्द की राजधानी सागल के वर्णन के 
साथ होता है। उसके पक्चात्‌ कहा गया है---बहुश्रुत एवं शक्तिशाली सम्राट्‌ मिलिन्द 
ने अपनी सेना का निरीक्षण किया और उसके पदचात्‌ किसी के साथ बाद-विवाद 
करने की इच्छा प्रकट की। कितु प्रत्येक बुद्धिमान्‌ व्यक्ति सम्राद्‌ को अपना प्रतिद्वंद्री 
बनाने में डरता था। अतः कोई ब्राह्मण या श्रमण उससे वाद-विवाद करने के लिए 
तैयार नहीं हु आ। उसके मंत्री सम्राट को आयुपाल के नाम के एक बौद्ध भिक्षु के 
पास ले गए जो सागल वगरी के पास ही विहार में रहता था। वह भी सम्राट के प्रथम 
प्रदन से ही घबरा गया। सम्राट ने दुःख भरे शब्दों में कहा--“शोक है ! सारे भारत 
में कोई विद्वान नहों है। भारत का नाम केवल मिथ्या-प्रलाप है। कोई ब्राह्मण या 
अ्रमण ऐसा नहीं है जो शास्त्रार्थ करके मेरी शंकाओं को दूर कर सके ।” उन्हीं दिनों 
महापंडित भिक्षु नागसेन भिक्षाटन करते हुए ग्राम-ग्राम, नगर-सगर में घूम रहे ये । वे 
अपनी प्रतिभा के लिए दूर-दूर तक विख्यात थे। शास्त्रार्थ में कोई भी उनका सामना 
नहीं कर सकता था। वे अकस्मात्‌ सागल आए और एक विहार में ठहर गए । मंत्री 
सम्राद्‌ को उनके पास ले गए। देखते ही समझ्राद्‌ उनके व्यक्तित्व से प्रभावित हो उठे। 
शिष्टाचार के पश्चात्‌ प्रथम शास्त्रार्थ प्रारंभ हुआ। उसमें बौद्ध दर्शन की 
महान्‌ समस्या की चर्चा की गई। सआराटू मिलिन्द ने मागसेस से उनका नाम प्र्छ्धा 
उन्होंने उत्तर दिया कि लोग उन्हें नागसेन कहते हैं। यह केवल नाम है । उसके पीछे 
कोई व्यवितत्व नहीं है। परिणामस्वरूप दोनों में गंभीर शास्त्रार्थ प्रारंभ हुआ । अंत में 
सम्नाट्‌ वे स्वीकार कर लिया कि जआात्मा नाम को कोई वस्तु नहीं है ! 
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बौद्ध धर्म के अनुसार आत्मा नाम का कोई नित्य द्रव्य नहीं है। यह एक 
चित्त एवं चैत्तिक धर्मो की वहती हुई घारा है। इस मान्यता का पुनर्जन्म के सिद्धांत 
के साथ समन्वय होना कठिन है जिसमें बुद्ध तथा समस्त भारतोय पुरा विश्वास रखते 
हैं। इसी प्रकार कर्मे-सिद्धांत के साथ भी इसका समन्वय नहीं हो सकता जिस सिद्धांत 
के अनुसार व्यक्ति के द्वारा भोगे जाने वाले सुख और दुःख उसके पूर्व जन्मों के फल 
हैं। बौद्ध धर्म के आचार में इस सिद्धांत का महत्त्वपूर्ण स्थान है। इनमें से प्रथम प्रश्न 
के साथ संबंध रखने वाला संवाद आगे दिया जाता है। उससे पता चलता है कि प्रंथकार 
किस प्रकार कठिन से कठित समस्या को सरलता एवं रोचकता के साथ प्रस्तुत करने में 
फसिद्धहस्त है । 
सम्राट मे पूछा, “भगवन्‌ नागसेन ! जब मनुष्य पुतः मनुष्य रूप में उत्पन्त होता 
है तो वह वही रहता है या दूसरा हो जाता है ? ” स्थविर ने उत्तर दिया, “वह न तो 
वही है न दुधरा । सम्राटु--“कोई उदाहरण दीजिए ।” “सम्राट ! तुम इस समय 
युवा हो। पहले छोटे बच्चे थे। पीठ के बल लेटे रहते थे | क्या तुम वही हो ?” “नहीं, 
भगवन्‌ ! पीठ पर लेटा रहने वाला शिशु दुसरा था और य्रुवक के रूप में इस समय 
दूतरा हूँ ।” “राजन ! यदि ऐसा है तो इसका बर्थ यह हुआ कि न तुम्हारी कोई माता 
है, न पिता, न गुरु, तुमने व कभी शिक्षा प्राप्त की, ने अध्यादेश सीखे, और वे कभी 
जान प्राप्त किया। राजन ! इपका अर्थ है--गर्भ की चार अचस्थाओं में माताएं 
भिल्न-भिन्‍त हैं, शिशु को माता अलग है और युवक की अलग ? क्या शिक्षा ग्रहण 
करने वाला भिन्‍त्र है ओर शिक्षा्राप्त भितन ? क्या अपराध करने वाला दूसरा है 
ओर दंड के रूप में जिसके हाथ और पाँव काट दिए जाते हैं वह दूसरा है ?”” “नहीं, 
अगवन्‌ ! कितु आप इसका क्‍या उत्तर देते हैं?” स्थविर ने कहा--राजन्‌ ! मैंही 
कोमल शिशु था, मैं ही पीठ के बल लेठा रहने वाला बालक और अब मैं ही युवा हूँ । 
ये सभी अवस्थाएँ एक झरीर के कारण इकाई बन जाती हैं !” “कोई उदाहरण 
दीजिए ।” “राजन ! मनुष्य जो दीपक जलाता है क्या वही दोपक सारी रात जलता 
है ?” “हाँ मगवत््‌ ! वही जलता है।” “राजन ! रात्रि के पहले पहर में दीपक की 
जो लो है वही दूसरे पहर में कैसे हो सकती है ?” “वहीं, सगवन्‌ ?” «ब्या रात्रि के 
दूसरे पहर में जो लौ होती है वही अंतिम पहर में भो होती है।” “नहीं, सगवन्‌”, 
“तो, राजन्‌ : क्या रात्रि के प्रथम पहर में जो दीप है वह दूसरे पहर के दीप से भिन्न 
नहीं है और चोथे पहर में जो दीप है बह दूसरे पहर वाले दीप से प्लिन्‍्त्‌ नहीं है ? 
“नहीं, भगवन्‌ १ उसी तेल और बत्ती के आधार पर वही दीपक सारी रात जलता 
रहा।” “राजत्‌ ! इसी प्रकार जगत्‌ में एकता प्रतीत होती है। जन्म लेने वाला दसरा 
है, गौर मरने वाला दूसरा | फिर भी, ऐसा कोई तत्त्व है जो उन दोनों को जोड़ देता 


है। अतः मनुष्य अपने अंतिम जीवन में जिस चेतना के साथ प्रवेश करता है वह न तो 
चही है और न ही स्वेधा विभिन्‍न |” 


शाइवत जात्मा के व होने पर भी भनुष्य अपने कार्यों के लिए क्यों उत्तरदायी 
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है ? इस बात को अनेक उदाहरणों द्वारा समकाया गया है। नोचे उत्तमें से एक उदा- 
हरण दिया जाता है --- 

“मान लोजिए एक आदमी किसी के आम चुरा लेता है। आम का मालिक 
उसे पकड़ लेता है ओर राजा के सामने ले जाता है। कहता है--महाराज ? इस 
व्यक्तित ने मेरे आम चुरा लिए हैं। इस पर चोर कहता है--राजन्‌ ! मैंने इसके आम 
नहीं चुराए। जिसने जो आम बोया था वह दूपरा था, और मैंने जिसके आम चुराए हैं. 
वह दूसरा है। मैं दंड का पात्र नहीं हैं। सम्राट्‌ ! क्‍या उस व्यविंत को दंड दिया 
जाना चाहिए ?” “भगवन्‌ ! हाँ, उसको दंड मिलना चाहिए ।” “क्यों मिलना 
चाहिए ?” “क्योंकि वह चोर भले ही कुछ कहे किन्तु यदि पहुला आम नहोता तो 
दूसरा आम न हो पाता ।/ 

द्वितीय अध्याय में इस प्रकार के तकंपूर्ण उदाहरणों की प्रचुर संख्या है।' 
तृतीय श्रध्याय के मोलिक भाग में भी बहुत-सी रोचक एवं उपयुक्त उपमाएँ हैं। 
उदाहरण के रूप में जब सम्राट के प्रश्न के उत्तर में स्थविर नागसेव कहते हैं--डू: त़ों 
का भंत केवल इस जन्म में किए हुए त्याग के द्वारा नहीं होता इसके लिए पूर्व जन्मों में 
किया गया त्याग भी भपेक्षित है वो उदाहरण देते हुए राजा से पुछते हैं--“राजन्‌ ! 
क्या तुम जब तक प्यास नहीं लगती तब तक क्रुआँ खुदवाना नहीं शुरू करोगे, या जब 
तक भूख नहीं लगती तब तक अपने आदमियों को हल चलाने, बीज बोने और फसल" 
काटने के लिए नहीं कहोगे, अथवा जब शत्रु द्वार पर आ जाए तभी खाइयाँ खुदवाता, 
दीवार चितवाना और किले बनवाना शुरू करोगे ? ” 

मिलिन्दपञ्ह का प्रथम एवं मौलिक भाग साहित्यिक दृष्टि से भी कितता 
महत्त्वपूर्ण है यह जानने के लिए उपयुक्त नमूने पर्याप्त हैं। यहे प्राचीन गद्य का उत्तम 
निदर्शन है। द्वितीय अध्याय तथा तृतीय अध्याय के अधिकांश भाग में बौद्ध आचार 
एवं मनोविज्ञान से संबंध रखने वाले महत्त्वपूर्ण प्रश्श उठाए गए हैं। ये ऐसे मौलिक 
प्रश्न हैं जो जन-साधारण के लिए भी रुचिकर हो सकते हैं। इसके विपरीत चतुर्थ” 
अध्याय में आत्मनिंदा, पश्चात्ताप एवं क्षमा, प्रार्थना आदि की वे बातें हैं जिनमें आग- 
मिक साहित्य के गंभीर पर्यालोचक के अतिरिक्त किसी की रुचि नहीं हो सकती । 
इनमें जिनमें विवादग्रस्त अश्तों की चर्चा है उनका उपर्सहार अत्यंत नगण्य विषयों में 
होता है। विशेष रूप से उनका संबंध बुद्ध के व्यक्तित्व के साथ है। उदाहरण के रूप में 
यह पूछा गया है--.. जब बुद्ध का निर्वाण हो चुका है तो उनके अवशेषों की पूजा करने 

से क्‍या लाभ ? जब हम कहते हैं बुद्ध सोचा करते थे तो वे सर्वेज्ञ कैसे हो सकते हैं ? 
जब बुद्ध जानते थे कि देवदत्त तया पंथ खड़ा करेया तो उसे संघ में सम्मिलित क्यों 
किया ? इत्यादि!” इन विवादों का कारण वे पाठ हैं जो परस्पर-विरोधी बातों को. 
प्रकट करते हैं। एक कारण यह भी है कि ब्रागम-साहित्य के प्रत्येक शब्द को, यहाँ तक 
कि जातकों की साधारण,कथाओं में आने वाले इधर-उघर के नगण्य वर्णन को भी बुद्ध 
प्रवचन' मानते हुए अक्षरद्ः सत्य एवं कल्याणमय माना जाता है। यदि जातक- 
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कथाओं में बुद्ध द्वारा अपने पूर्व जन्मों में किसी दुष्कृतःका किया जाना बतायों गया है 
तो मिलिन्दपञ्ह के चतुर्थ अध्याय में उन्हें किसी प्रकार मुक्त करने की कोशिश की 
गई है। 
मिलिन्दपञ्ह्‌ की दृष्टि में वोधिमत्त्व स्वयं चुद्ध के समान ही परिषूर्ण हैं। 
मौलिक अध्यायों में इस प्रकार की कोई बात्त नहीं है। त्रिपिटकों में भी ऐसा नहीं 
मिलता । तुतीय अध्याय में वुद्ध के भौतिक अस्तित्व के विपय में प्रइन किया गया घा। 
पंचम अध्याय में फिर वही प्रइन उठाया गया है और नागसेन उत्तर देते हैं कि उनके 
उपदेशों से उनके अस्तित्व का अनुमान किया जा सकता है। इस विचार को भत्त्यंत 
अलंकृत तथा विस्तुत उदाहरण द्वारा उपस्थित किया गया है और इसी में पंचम 
अध्याय का अधिकांश आ जाता है। उसमें बुद्ध की तुलना नगर की रचना करने वाले 
एक इंजीनियर के साथ की गई है। पष्ठ अध्याय में एक ऐसे प्रश्न की चर्चा है जो चोये 
अध्याय में आ चुका है कितु जिसका संतोपजनक समाधान नहीं हुआ । वह इस प्रकार 
है : यदि आगमों के कथनातुसार गृहस्थ मी अहँत पद को प्राप्त कर सकता है तो कोई 
मिक्ष के कठोर जीवन को क्‍यों स्वीकार करे ? इसका उत्तर यह है कि गृहस्थ बहुत 
पद था निर्वाण को तभी प्राप्त कर सकता है जब उसने अपने पूर्व जन्म में भिक्ष के ब्तों 
का पालम किया हो। इसके बाद तेरह धुतंगों के रूप में इन कठोर ब्रतों का वर्णन 
किया है। साथ ही उनका असाधारण महत्त्व बताया है। षष्ठ अध्याय का यही प्रयोजन 
है। मिलिन्दपञ्ह में जितने प्रश्त उठाए गए हैं सबका उत्तर उदाहरणों द्वारा दिया 
गया है। सारा सप्तम अध्याय उदाहरणों के रूप में है। जो भिक्ष अहँत पद को प्राप्त 
करना चाहता है उसमें कैसे गुण होने चाहिए यह बात्त 67 उदाह्रणों द्वारा प्रस्तुत की 
गई है। इनमें से बहुत से उदाहरण त्रिपिठकों में आ चुके हैं। 
चतु्थे अध्याय से सप्तम अध्याय तक एक ओर आगमों के उद्धरणों की विपुलता 
है दूसरी ओर ऐसी परंपराओं का वार-वार उल्लेख है जो आममों से भिन्‍न हैं और जो 
संभवतया उत्तरकालीन हैं। विशेष रूप से उन कथाओं के उल्लेख हैं जो केवल टीका- 
साहित्य में मिलती हैं, विशेष रूप से जातक, विमानवत्थु और घम्मपद की टीकाओं में । 
इन कथाओं में कर्म-सिद्धांत की जनसुलभ स्थल मान्यता, बौद्ध मत का अतिशयोवित- 


“पूर्ण वर्णन तथा चमत्कारों में विश्वास मिलते हैं, जिनसे उनके परवर्ती होने का पत्ता 
चलता है । 


नेतिपकरण 


तेत्तिषकरण भी उतनां ही प्राचीन है जितना मिलिन्दपञ्ह का प्राची नतम भाग 
और यह भारत में वहुत पहले लिपिवद्ध हुआ था। इसे नेत्ति-गंघ (नेतिग्रंथ) या सक्षेप 
में 'नेत्ति' भी कहा जाता है। यह मार्ग-दर्शन करने वाली पुस्तक है। बुद्ध के उपदेशों का 
सुसम्बद्ध वर्गन करने वाला यह सर्वप्रथम ग्रंथ है। संभवत्या अभिधम्मपिटक की अंतिम 
नो पुस्तकों की अपेक्षा यह प्राचीन है। बुद्ध के शिष्य महाकच्चान को इसका रचयिता 


374 पालि भाषा और साहित्य 


माना जाता है। मज्ञ्िम-निकाय तक उन्हें बुद्ध के उपदेशों का सर्वश्रेष्ठ प्रवक्ता मानाः 
जाता था। उन्हीं भिक्षु महाकच्चान ने पेटकोपदेश की रचना भी की जिसमें पिटकों' 
का अध्ययन करने वाले के प्रति शिक्षा है। यह नेत्तिपकरण का ही परिवर्धन है, और 
संभवतया इसका रचुनाकाल भी वही है। सन्‌ 500 में धम्मपाल ने नेत्ति पर एकः 
टीका रची। 


दीकाएँ 


आगमेतर पालि-साहित्य का अधिक भाग टीकाओं के रूप में है। भारत और 
लंका के जिन भिक्षुओं के कारण हमें आगमिक साहित्य की प्राप्ति हुई वे मूल आगमों. 
के अध्ययनमात्र से संतुष्ट नहीं हुए, उन्होंने व्याख्याएँ भी रचीं। सुत्तों के रुप में हमें 
व्याख्या-साहित्य का प्रारंभ मिलता और आगमों पर बहुत-सी टीकाए भी हैं। लंका- कै 
स्थविर भिक्षुओं की मान्यता है कि अट्ठकथा प्रथम संगीति के समय विद्यमान थी और 
सहेन्द्र जिस समय पालि-आगसों को लंका में लाए, अट्टकथा भी उनके साथ आई भौर 
उन्होंने इस समस्त साहित्य का सिंहली में अनुवाद किया । हम उनकी इस मान्यता सेः 
सहमत नहीं हैं। अट्ठकथा का अर्थ है---«्अर्थों की व्याख्या।' इसे बट्गरामणि कीः 
अध्यक्षता में लिखा गया और बुद्धघोष ने इसका पालि में अनुवाद किया । फिर भी यह: 
मानता पड़ता है कि व्याख्याओं की रचना का कार्य आगमों के संकलन के पश्चात्‌ शीक्रः 
ही प्रारंभ हो गया था और प्राचीन व्याख्याएँ पाली में ही रची गई थीं। पाँचवीं: 
शताब्दी की टीकाओं में इन आगरमों को 'पुराण' शब्द से व्यवहृत किया है। जब भारतः 
में बोद्ध धर्म के अच्यान्य संप्रदायों ने थेरवाद को अभिभूत कर लिया तब भी इस परंपरा' 
का अध्ययन-अध्यापन लंका में चलता रहा। उस समय जो भी पालि-व्याख्याएँ उप- 
लब्घ थीं उनका सिंहली में अनुवाद हो गया। केवल पद्य-माग पालि में अपरिवर्तितः 
रहा। उनमें से कुछ भाग कण्ठस्थ स्मृति के रूप में चला आ रहा था और कुछ कथा- 
नकों के रूप में | लंका के भिक्षुओं ने इस दिशा में स्वतंत्र होकर कार्य किया और सिंहली 
भाषा में टीकाएं लिखीं। पालि में भी लिखने का प्रयत्न किया, विशेष रूप से पालि- 
पद्य में। उन्होंने इस क्षेत्र में इतनी कुशलता प्राप्त कर ली कि पाँचवीं शताब्दी ईसवी: 
में भी बुद्धघोष प्रॉंजल पालि में लिख रहे थे । उन्होंने स्वतंत्र टीकाएँ लिखीं, सिहली 
अनुवादों का पुनः पालि में अनुवाद किया एवं सिंहली टीकाओं का पालि-रूपांतर कर 
दिया गया। 
बोद्ध भिक्षुओं की साहित्यिक एवं श्रचारात्मक भ्रवृत्तियाँ बुद्ध, धर्म और संघ 
तीनों रत्नों से संबंध रखती थीं। बुद्ध की कथा अधिकाधिक विस्तृत होती गई। भिक्षुः 
लोकगीतों |ओऔर त्रिपिठकों में निवद्ध कथानकों से संतुष्ट नहीं हुए, उन्होंने भगवान्‌ः 
के समस्त जीवन का वर्णन करना चाहा। ब्राह्मणों के समय भारत में घर्म-प्रंथों की 
जिस प्रकार व्याख्या की जाती थी तथा जिस प्रकार उदाहरण-प्रत्युदाह रण द्वारा उनका 
विस्तार किया जाता था उसी प्रकार बौद्ध-भिक्षुओं ने भी किया। व्याख्या-पद्धति में 
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व्याकरण और कोश का ही नहीं कथा-कहानियों का भी उपयोग किया गया। बोद्ध 
भिक्षु अपने विहारों में रहते हुए कहानियाँ सुनाने में आनंद का अनुभव करते थे। 
आममों के वहुस्ंच्घक कथातक उनके लिए पर्याप्त ने थे, उन्होंने इत कथानकों को 
दौद्ध धर्म का जामा पहनाया । उन्हींने बहुत से कथानकों को विस्तार देकर 
परिषूर्ण बनाया । साहित्य के अन्य क्षेत्रों की जो बातें उन्हें मालूम थीं उन्हें इनमें मिला 
दिया । उन्होंने ऐसा बहुत सा नया साहित्य रचा जो प्राचीन साहित्य का अनुकरण 
था। उन्होंने ऐसी कथाएँ मी इकट्ठी कीं जिनमें बोद्ध-धर्म की उत्पत्ति तथा उसके 
प्रचार के विषय में ऐतिहासिक जानकारी मिलती थी। उनके साथ आचार-नियमों को 
भी जोड़ दिया कौर उन्हें वितयपरिटक की टीका में सम्मिलित कर लिया। अतः बहु- 
कथाएँ बौद्ध-पर॑परा के प्रारंभिक इतिहास को भी प्रकट करती हैं। 
जहाँ तक बुद्ध के जीवन का प्रदन है आयमों में बुद्ध के सर्वागीण जीवन का 
पता नहीं चलता । केवल उसके प्रारंभ का उल्लेख है | वितय-पिठक में, सुत्त-पिटक की 
कुछ वक्‍तृताओं में और सुत्तनियात के कुछ प्राचीन लोक-ग्रीतों में, भगवान्‌ के जीवन 
के कुछ उल्लेख मिलते हैं जिनकी विव्वसनीयता के विषय में कुछ नहीं कहा जा 
सकता। इसी प्रकार बुद्ध से संवंध रखने वाले कथानक ओर बुद्ध के अपने जीवन के 
विषय में भी वर्णन मिलते हैं। बद्धवंस में पूवं-जीवन का वर्णन मिलता है। साथ ही 
26 वें अध्याय में बुद्ध का जीवन संक्षेप में मिलता है। चरियापिठक और जातकों में 
बुद्ध के पूवे-जन्मों का वर्णन है। बौद्ध भिक्षुओं की दृष्दि में ये भी वृद्ध का पव॑-जीवन 
जानने के लिए इतिहास हैं; पालि साहित्य में बुद्ध का संपूर्ण जीवन-चरित्र नहीं 
मिलता। सं्वेप्रथम यह तिदान-कथा में दिया गया है। निदास का अर्थ है-- प्रारंभ ।. 
यह जातकट्ठवण्णना का प्रारंभिक भाग है। 


निदात-कथा 


निदान कथा में तीन खंड हैँ --प्रथम खंड में सुदूर अतीत से संबंध रखने वाली 

प्रारंभिक कथाएँ हैं। इसमें गौतम बुद्ध की दीपंकर बुद्ध के समय सुमेधा के हूप में 
उत्पत्ति से लेकर तुषित नामक स्वर्ग-प्राप्ति तक का वर्णन है। द्वितीय खंड में प्र।रंभिक 

. कथाएँ भपेक्षाइत निकट अतोत की हैं, जिनका प्रारंतर बुद्ध के तुषित नामक स्व से 
मनुष्य के रूप में अवतरण के साथ होता है और बंत बोधि-प्राप्ति के साथ। तृतीय 
खंड में वत्तमान की कथाएँ हैं। इनमें वोधि-प्राष्ति से लेकर बनाधर्णपडिक के दान तक 
का वर्णन है। | 


प्रथम खंड वुद्धवंस तथा चरियापिटक से साक्षात्‌ संबंध रखता है ; और भुल्य- 
तय इनके उद्धरणों की टीका है। बुद्धवंस के दूसरे अध्याय में दिया हुआ सुमेधा का 
चर्णन पूद्माका पूरा ले लिया गया है । हमने देखा है कि आते वाले बुद्ध ने तुमेवा के रूप 
मे तत्कालीन दीपकर बुद्ध को वंदन किया और बुद्धत्व की योग्यता प्राप्त करने के लिए 
पंच पारमिताओं को पार करते का संकल्प किया। इस संकल्प के वाद उतने असंख्यः 
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जन्म लिए और पारमिताओं के प्राप्त करने के लिए प्रयत्त किया। उतका वर्णन 
चरियापिटक में है और विदान-कथा में भी उन्हें उद्धत किया गया है। अंत में वह 
वेस्सन्तर -- एक राजा---के रूप में पैदा होता है और अपनी अनुपम उदारता के कारण 
दान पारमिता को प्राप्त करके तुषित नामक स्वर्ग से उत्पन्त होता है। 
के चरियापिटक के गद्य में बार-बार ब॒द्धवंस की गाथाएँ आती हैं। शेष दो खंडों 
में इस प्रकार की गाथाएँ बहुत थोड़ी हैं। दूसरा खंड बुद्ध की स्वयं में उत्पत्ति से प्रारंभ 
होता है। तुषित नामक स्वर्ग के देवता बुद्धसे प्रार्थना करते हैं कि वे लोगों का कल्याण 
करने के लिए मलुष्य के रूप में जन्म ग्रहण करें। उचित विचार के पर्चातृ वे ऐसा 
करने का निदपचय कर लेते हैं। उसके बाद बुद्ध की गर्भ-प्राध्ति से संबंध रखने वाली 
कः ,एँ प्रारंभ होती हैं। बुद्ध की माता मायादेवी को स्वप्न आता है कि एक सफ़ेद 
हाथी ने उनके गर्भ में प्रवेश किया। लुम्बिनी के लता-मंडप में बुद्ध का जन्म होता है। 
देवता और मनुष्य नवजात लिशु का स्वायत करते हैं। असित नाम के ऋषि उनके महान्‌ 
भविष्य के लिए भविष्यवाणी करते हैं | तत्पश्चात शैशव एवं बाल्यकाल के खचमत्कारों 
का वर्णन है। राजकुमार के रूप में उनके सामने वाधेक्य, रोग, मृत्यु और संन्यास के 
दृश्य उपस्थित होते हैं। अंतःपुर का रातिकालीन दृश्य उनके गृह-परित्याग के निश्चय 
को दृढ़ बना देता है। तत्पश्चात्‌ राजप्रासाद से उनका निष्क्मण, विविध अतिशयों की 
प्राव्ति, देवों का साहाय्य, उनके हरा परिव्राजक भिक्षु का जीवन अपनाना, वपस्वी के 
रूप में कठोर साधना, सुजाता द्वारा दिया गया खीर का भोजन, जो दिव्य शक्तियों 
से संपन्‍न है और तपस्या के कारण क्षीणकाय बोघधिसत्त्व को नया जीवन श्रदाव करता 
है, बोधिवृक्ष के नीचे समाधि, मार का आक्रमण, अंत में अतेक विभूत्तियों के साथ बीधि- 
रूप में सर्वोच्च ज्ञान की प्राप्ति के साथ-हीं-साथ बहुत से अन्य चमत्कारों का उल्लेख है। 
तृतीय खंड में बुद्ध के पास सर्वप्रथम दीक्षित होने वाले शिष्यों का वर्णन है । 
चमत्कार और विभूतियाँ अप्रासंगिक होने पर भी यहाँ जोड़ दी गई हैं। बुद्ध एक 
सप्ताह बोधिवृक्ष के नीचे समाधि में लीन होकर व्यतीत करते हैं। देवों को संदेह होने 
लगता है कि उन्हें बोधि-प्राप्ति हुई या नहीं। उनके संदेह को दूर करने के लिए वे कुछ 
चमत्कार दिखाते हैं | वे आकाश में ऊँचे उठ जाते हैं। तत्पश्चात्‌ पूवे की ओर देखते 
हुए अपने आसन के पास खड़े हो जाते हैं और पलक रपकाए बिना एक सप्ताह तक 
उसी प्रकार खड़े रहते हैं। यहाँ निदान-कथा में विशेष उल्लेख है कि वहाँ कारलांतर में 
“अनिमिषचैत्य” की स्थापना की गई। कुछ अन्य पाठ भी बुद्ध की वास्तविक जीवन- 
घटनाओं का स्मरण दिलाते हैं। तपस्सयु और मल्लिक नामक दो व्यापारियों का बुद्ध 
के पास आना और गृहस्थ शिष्य वनना विनयपिटक में भी वणित है। निदान-कंथा मे 
इतना अधिक है कि बुद्ध ने इन प्रथम गृहस्थ शिष्यों को कुछ बाल दिए, जिन पर 
उन्होंने स्तूप वनाया। बुद्ध का अपनी जन्ममूमि कपिलवस्तु में पदार्षण अत्यंत विस्तार 
के साथ दिया गया है। उसमें भी चमत्कारों की कमी नहीं है । प्रसिद्ध व्यापारी बनाथ- 
पधडिक की कथा ने भी पर्याप्त स्थान घेरा है। उसने भिक्षु-विहार के लिए अपना 
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ज्जैतवन नाम का उद्यात दे दिया। इस कथानक के साथ निदान-कथा समाप्त हो जाती 
है। यह कहना कठिन है कि इसका उपसंहार यहाँ ही क्यों किया गया। 
वरतेमान काल की कथाओं में निदान-कथा के जो निर्देश मिलते है उनसे सिद्ध 
होता है कि निदान-केथा जातक-कथा का पूर्व भाग अकस्मात नहीं बनी । कितु वह 
उस्तका आवश्यक भाग है। निदान-कथा के रचयिता का कथन है कि वे कहीं-कही 
जातक-कथा से अलग हो गए हैं, साथ ही वे दूसरी अट्वकथाओं का उल्लेख करते हैं। 
इसका अथे यह है कि उन्होंने सिहुली टोकाओं का अनुवाद मात्र नहीं क्या अपितु 
दुसरी टीकाओं की सहायता लेकर उनका स्वतंत्र रूप से संस्कार भी किया। दुर्भाग्य से 
हमारे पास ऐसा कोई साधन नहीं है जिससे जातक-कथा का काल-निर्णय किया जा 
सके। परिणामस्वरूप निदान-कथा का भी काल-निर्णय करना कठिन है। कितु एक 
बात निरिचित है। संस्कृत-जातक और निदान-कथा में बहुत सी बातें परस्पर समान 
हैं। अतः यह कहा जा सकता है कि निदान का आधार वही परंपरा रही होगी जो 
संस्क्ृत-जातकों की है, और संभवत: वह उन टीकाओं जितनी प्राचीन है जो भारत से 
लंका में आई और जिनकी रचना महायात्र के विकास से पहले हुई थी। कुछ भी हो, 
ललित-विस्तार तथा अन्य संस्कृत-ग्रंथों में बुद्ध कथा का जो रूप मिलता है निदान-कथा 
उससे प्राचीन रूप को प्रकट करती है। मले ही ललित-विस्तार को पूर्ववर्ती भाना 
जाए। 
गंघवंस (ग्रंथवंश), जो संभवतणा सच्रहवीं झताब्दी में वर्मा में लिखा गया था, 
में बुद्ंधोष को जातक-टीोका का रचयिता बताया गया है। यदि इस वात को ठीक 
माना जाए तो उसको समय ई० पृ० पाँचवीं शताब्दी मातना होगा। बुद्धघोष वर्मा 
तथा लंका में समान रूप से पूजे जाते हैं। उनके विषय में ऐतिहासिक रूप से हमें कुछ 
मालूम नहीं है। अतः परंपरा पर ही विश्वास करना पड़ता है। तदनुसार वे श्रीलंका के 
राजा महानाम के समय में हुए थे। यह ठीक है कि यह वृत्तांत महावंसत के अंत में मिलता 
है जो तेरहवीं शत्ताब्दी के मध्य तक नहीं लिखा गया था। कितु यह प्रमाणित हो चुका 
है कि वुद्धधोष की किसी रचना का सन्‌ 489 में चीनी अनुवाद हुआ था। बुद्ध- 
घोष के विषय में अनेक कथाएं प्रचलित हैं। उनमें यह विव्वास-य्रोग्य है कि उन्होंने 
महात्ताम के समय लंका के अनुराधपुर विहार में रहकर त्रिपिटकों और सिहली 
अट्ुकधाओं का अध्ययन किया। उस विशज्ञाल अध्ययत के परिणामस्वरूप उन्होंने 
विसुद्धि-मग्य (विशुद्धि-म्ा्गं) की रचना की, जोकि बौद्ध साधना एवं आधार का 
ह 883 ग्रंथ है। तत्पश्चात्‌ त्रिपिटक की पालि-दीकाओं का पुन: संस्कार किया। यह भी 
भिक्षु रेवत ने एक आना के पर पोत के हा विलोन अटल  हिया ह 
लंका जाकर सिहली दीकाएँ बह मी लिए न कट निया कु ४20५ 
“का रचयिता माना जाता है उनमें से बहुत शी में का जे स हक । 
हुंत से वास्तव में उन्हीं की कृति होंगे। इच्हों 
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के कारण उन्हें र्याति प्राप्त हुई। उन्हें टीकाकार के रूप में सर्वश्रेष्ठ भाव लिया 
गया। ऐसी बहुत-सी टीकाएँ जो दूसरे विद्वायों द्वारा लिखी गईं या जिनके रचर्थिता 
बज्ञात थे, वे भी उनकी कृति मान ली गईं। अपनी प्रास्ताविक गाथाओं में वे विसुद्धि- 
मग्गों, समन्‍्तपासादिका (विनयपिठक पर टोका) सुमंगलविलासिती (दीघतिकाय पर 
टीका) पंचसुधिनी (मज्झ्षिमनिकाय पर टीका ) और मनोरथपुूरणी (अंगुत्तर-निकाय 
पर टीका) का उल्लेख करते हैं। गंधव॑स में अन्यान्य टीकाएँ भी उनकी कृत्ति बताई 
गई हैं। उनके नाम इस प्रकार हैं---कंखाबवितरणी, (पातिमोब्ख/पाटिमोक्ख पर टीका), 
परमत्थकथा आदि | 

इसमें संदेह नहीं है कि अभिघम्म की टीकाओं के रचबिता भी वुद्धघोष 
ही हैं। कम से कम धम्मसंगणि की अद्ठसालिती, विभंग की सम्मोह-विनोदिनी और 
पट्ठानप्रकरण पर टीकाएँ उन्हीं की रचनाएँ हैं। खुदक-पाठ की कंखावितरणी, धुत्त- 
निपात की परमत्थजोतिका भी संभवत: उन्हीं की हैं। इसके विपरीत घम्मपद और 
जातकों की दीकाएँ भाषा और शैली दोतों दृष्टियों से बुद्धघोष की टीकाओं से भिल्त 
हैं उन्हें यथासंभव उनकी रचना नहीं माता जा सकता । जहाँ तक इन दोनों ग्रंथों काः 
प्रश्व है इत पर लिखी गई तथाकथित टीकाओं को वास्तव में टीका नहीं कहा जा. 
सकता। इसी प्रकार किसी को उनका “रचयिता' मानना भी अनुपयुक्त है, क्योंकि 
दोनों में वास्तविक टीका अर्थात्‌ शाब्दिक व्याख्या का बहुत थोड़ा स्थात है। मुख्य 
स्थान कथानकों या उदाहरण-दृष्टांतों से मरे उपदेशों का है। इसलिए उस व्यक्ति 
को जिसने उस उपदेकश्ों एवं कथाओं का संग्रह एवं संपादव किया रचयिता न कहकर 
संग्रहक या संपादक कहना अधिक उपयुक्त होगा । 


घम्सपद की टीका 


वस्तुतः देखा जाए तो धम्मपद की टीका जातक-टीका का महत्त्वपूर्ण परिशिष्टः 
है और जातक-कथा के समान इसमें भी अनेक प्राचीन लोक-कथानक हैं। उनमें सेः 
अनेक क्थानकों ने भारत की सीमा पार कर विश्व-साहित्य में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त 
कर लिया है। वाराणसी के एक राजा की कथा है जो हेरुत-उल-रशीद के समान रारतिंः 
में प्रजा का सुख-दुःख देखने के लिए नगर में घूमा करता था । सर्वेज्ञ नाम के वद्य की 
कथा भी इसी प्रकार को है। इसमें किसा यौतमी की भी कथा है जो अपने मृत शिशु कोः 
लेकर निराशा एवं दुःख से भरी हुई घूमती फिरती है और अंत में बुद्ध के पास पहुँच 
जाती है। बुद्ध ने उससे कहा कि मैं तुम्हारे शिशु को जीवित कर दूँगा। इसके लिए 
कुछ सरसों के दाने ले आओ, किंतु वे दाने ऐसे घर से आने चाहिए जिसमें किसी की 
मृत्यु न हुई हो । इ:खी.मावा एक घर से दुसरे घर घूमती फिरती है। किंतु ऐसा कोई 
घर नहीं मिलता जहाँ किसी की मृत्यु न हुई हो | अंत में उसकी समझ में आता है कि 
भगवान्‌ की यह आज्ञा उसे केवल शिक्षा देने के लिए थी। वे इसके द्वारा मृत्यु की 
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सार्वेभौम सत्ता को बताना चाहते थे। उसके हृदय को इस तथ्य से सांत्वना मिली 
और वह भिक्षुणी हो गई | यह कथा मौलिक रूप से भारतीय दृष्टिकोण को प्रकट' 
करती है। इस प्रकार की सांत्वनात्मक कथाओं की भारतीय साहित्य में प्रचुरता है। 

इसी प्रकार का दृष्ठांत सिकंदर की कथाओं में मिलता है और इसके अनेक भाषाओं 
में अनेक संस्करण उपलब्ध हैं---उदाहरणत: अरबी, यहुदी, पारसी, कॉप्टिक आंदि। यह 

अधिक संभव है कि यूनानी कुथानक बोद्ध कथानकों से लिया गया हो । रोहड्स की यह 

मान्यता कि इस कथा का उद्गम यूनान में हुआ युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता । इसी 

प्रकार की उदयन की कथा है। राजा चंद्रप्रद्योत ने वासवदत्ता को प्राप्त करने के लिए. 
उदयत की अपते वश में करना चाहा और लकड़ी का हाथी बनाकर उसमें साठ 

योद्धाओं को छिपा दिया | ट्रोजन युद्ध में भी इसी प्रकार लकड़ी का घोड़ा बनाकर उसमें 

योद्धा छिपाने गये थे | प्रतीत होता है कि रोम की इस घटना ने भारत में आकर उदयतः 
की कथाओं में प्रवेश कर लिया ] 

ग्रंथ की योजना नीचे लिखे अनुसार है: 


प्रत्येक गाथा या गाथा-समृह के साथ यह बताया गया है कि भगवान्‌ ने यह 
उपदेश अमुक स्थान पर अमुक व्यक्ति को अमुक समय में अथवा घटना की अमुक स्थिति 
में दिया | इस पर कोई कथानक प्रारंभ हो जाता है। उसका उपसंहार किसी गाथा 
या गाथा-समूह के साथ होता है। अंत में उच्त गाथाओं की शाव्दिक व्याख्या है। यह: 
बताया गया है कि ये गाथाएँ, कथानक एवं शाब्दिक व्याख्या सभी को वुद्ध ने स्वयं: 
कहा था । उपसंहार के रूप में प्रायः यह बताया गया है कि उपदेश अथवा गाथाओं के: 
अंत में कथानक से सम्बद्ध व्यक्त बुद्ध के चरणों पर ग्रिर पड़ा और निर्वाण के पथः 
पर अग्रसर हुआ | यदि वह भिक्षु है तो चरित्र में अधिक उन्नत हो गया, यदि गृहस्थः 
है तो भिक्षु वन गया । कई बार हजारों एवं लाखों व्यक्तियों के इस प्रकार परिवर्तित 
होने का उल्लेख है । सामान्य जातकों में अनेक वार कथानक-नायक के पूर्व जन्म से: 
संबंध रखने वाली घटनाएँ भी बीच-बीच में डाल दी गई हैं, या श्रत में जोड़ दी गई 
हैं। कथानक अपने-आप में विविध प्रकार के हैं। एकं ओर उपन्यास के ढंग की लंबी 
एवं रोचक कथाएं हैं तो दूसरी ओर छोटे-छोटे नीरस दृष्टांत हैं जिनकी गाथाओं के* 
दृष्टांत के रूप में कल्पना की गई है। इनके साथ सुरुचिपूर्ण एवं रोचक कल्पित कथाएँ: 
हैं जिनका लोक-साहित्य से चयन किया गया है। कथानकों द्वारा मुझ्य रूप से कमे-- 
सिद्धांत का प्रतिपादन किया गया है। मोग्गल्लान की मृत्यु की कथा महत्त्वपूर्ण है।. 
धम्मपद-टीका की अन्य कथाओं के समान इसमें भी दिगंवर जैन साथुओं के प्रति 
अत्यंत घृणा प्रकट होती है । अतः इसका महत्त्व मोर मी बढ़ जाता है। 
विशाखा की कथा में भी दिगंवर साधुओं के प्रति विरोध प्रकट होता हैं | यह ' 
कथा कई दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण है । इसका लक्ष्य केवल इस बात का प्रतिपादन है कि 
वृद्ध को मानने वाली एक संपन्‍त महिला अनेक प्रकार की संपत्तियों को प्राप्त करती: 
है, क्योंकि उसने पूर्व-जन्म में तत्कालीन बुद्ध की बड़ी मक्ति की थी, और अपने वर्तमान 
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“जीवन में भी बौद्ध सिक्षुओं को विविध प्रकार के दान देकर वह शुभ कर्मो का संचय 
कर रही है ! कुछ कथाएँ त्रिपिटकों में आई हुई कथाओं का इतर संस्करण मात्र हैं । 
-उदाहरण के रूप में अरहतगोधिका की कथा है जो निर्वाण प्राप्त करने के लिए अपना 
गला काट लैती है। कामदेव व्यर्थ ही उसे ढूंढ़ने का प्रयत्व करता है। यह कथा संयुत्त- 
* निकाय में कही गई कथा से मिलती-जुलती है। जातकों के समान इस संग्रह में विनोद एवं 
' परिहास की पर्याप्त मात्रा है। इसका एक उदाहरण घृष्ट बंदर की कहानी है जो जातक 
की शैली में कहो गई है। उसका सारांश इस प्रकार है: 
एक व्यापारी गधे पर बैठ कर बर्तन बेचने के लिए वाराणसी से तक्षशिला 
गया। जब व्यापारी अपने बर्तत बेचता तो गधा तगर से बाहर चरने लगता। वहाँ 
उसकी एक गधी से बातचीत होने लगी । गधी ने उस पर दया प्रकट करते हुए कहा 
तुम इतना बोझ उठाते हो और जब लंबी यात्रा करके घर लौटते हो तो कोई तुम्हारे 
- पैर दबाने वाला नहीं है। गधा उसकी बातों में आ गया और उसने वापस बनारस जाने 
से इनकार कर दिया। कोड़ों के प्रहार से भी कोई लाभ न हुआ | अंत में मालिक ने गधघी 
को देखा और समझ गया कि वही गधे की धृष्टता का कारण है। उसने स्त्री 
को प्रलोभन देकर उसे अपने अनुकूल बनाने का निश्चय किया। उसने उसे एक 
- सुंदर गधी पत्नी के रूप में देने का वायदा किया । गधा असस्न होकर धर की भोर चल 
पड़ा । कुछ दिनों बाद उसने मालिक को अपने बायदे की याद दिलाई । मालिक ने उत्तर 
- दिया--मैं अपना वचन अवश्य पूरा करूँगा और तुम्हें पत्नी लाकर दूंगा किंतु मैं अकैले 
-चुमको ही भोजन दे सकगा । यह पुम स्वयं समझ सकते हो कि इतना भोजन जुम 
दोनों के लिए पर्याप्त होगा या नहीं। जब तुम इकद्ठे रहोगे तो संतान होगी । तुम 
- स्वयं सोच सकते हो कि इतना भोजन तुम सबके लिए पूरा होगा या नहीं । मालिक के 
- यह कहते-कहते ही गधे का मन बदल गया और पत्नी की इच्छा समाप्त हो गई । 
धम्मपद की टीका में ऐसी बहुत-सी कथाएँ हैं जो बुद्धघोष की कथाओं में 
“मिलती हैं। पचास से भी अधिक कथाएँ घस्मपद और जातकों की टीकाओं में एंक- 
-समान हैं। कई जगह दोनों कथाएँ शब्दशः मिलती हैं । भन्‍्यत्र जातक-कथाओं के 
: रूपांतर हैं। घम्मपाल ने अपनी टीका में पच्चीस से अधिक टीकाएँ घम्मपद की टीकी 
से ली हैं । यह संभव है कि इन कथानकों में परस्पर नक़ल के स्थान पर दोनों ने उन्हें 
“किसी सामान्‍य स्रोत से लिया हो। वरलिग्रेम ने यह पता लगाया है कि बुद्घोष की 
: टीकाओं की अपेक्षा जातक-टीका अर्वाचीन है। घम्मपद की टीका जातक-टीका की 
अपेक्षा अर्वाचीन है, और घम्मपाल की टीका इन सबसे अर्वाचीन है। फिर भी संभवतः 
- इन टीकाओं का परस्पर व्यवधान दीर्घकालिक नहीं है। 
बुद्धघोष की मौलिक टीकाओं में भी दृष्टांत, उपमाएँ, कथानक, महत्त्वपूर्ण 
: परंपराएँ एवं चुटकले वार-वार आते है। उदाहरणस्वरूए मेट्ठसालिनी, पपंचसू- 
(दिनी, सुमंगलविलासिनी गौर विशेष रूप से मनोरथपूरणी । ब्रह्मजाल सूत्र की टोका में 


खत 
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बुद्धघोष ते बुद्ध की जीवनी का सुंदर वर्णन किया है। इधर, एक ओर, महायानसूत्रीं 
के समान बुद्ध एक देव के रूप में उपस्थित होते हैं। जब वे भिक्षा के लिए जाते हैं तो " 
मंद समीर उनके मार्ग को साफ़ कर देता है, बादल मंद वर्षा करके घूल को शांत कर 
देते हैं; और उसके बाद एक मंडप के समान उन पर छा जाते हैं, ऊेचे-नीचे स्थान 
समतल हो जाते हैं। उनके पदचिह्नित स्थान में कमल खिल जाते हैं । छह विभिन्‍न 
रंगों की किरणें उनके शरीर से प्रस्फुटित होती हैं, आदि । दूसरी ओर वे एक घूमने 
वाले भिक्षु का वास्तविक जीवन बिताते हैं। जीवक नाम के वैद्य की कहानियाँ 
सामज्ञफल-सुत्त की दीका में संग्रहीत हैं) अम्बद5-मुच्त की टीका में शाक्‍्यों मौर 
कौलिकों की उत्पत्ति का वर्णन है, जो कि सामाजिक इतिहाप्त को जानने के लिए 
महत्वपूर्ण है।... 
इक्ष्बाकु वंश के राजाओं ने कपिलबस्तु का निर्माण किया। उन्हें अपने वंश 
का इतना अभिमान हो गया कि उन्हें अपनी कन्याओं के विवाह के लिए कोई राज- 
कुमार उपयुक्त प्रतीत नहीं हुआ। अपने वंश को हीनता से बचाने के लिए उन्होंने 
अपनी ज्येष्ठ मग्रिती को माता के रूप में मान लिया, और दूसरी बहनों के साथ 
विवाह कर लिया। परिणाम-स्वरूप ज्येष्ठ भगिनी को कुष्ठ ही गया । उसे वन में ले 
जाकर एक गड़ढ़े में रख दिया गया। उसी समय वाराणसी के राजा राम को भी 
कुष्ठ हो गया। वह भी अपने ज्येष्ठ पुत्र को राज्य सौंपकर बन में चला गया । वन में 
उसमे जड़ी-बूटियों के द्वारा अपना रोग दूर कर लिया और एक वृक्ष की खोह में रहने 
लगा। एक दिन एक व्यान्न उस गड्ढे के पास आया जिसमें राजकुमारी रहती थी ! 
राजकुमारी भय से चिल्लाने लगी। राजा राम चिल्लाहट सुनकर गड़ढे के पास गया भौर 
राजकुमारी को तिकालना चाहा। कितु उस कष्टपूं परिस्थिति में भी राजकुमारी : 
को अपने वंश का बड़ा अभिमान था। उसने राजा से कहा--यदि आपमें शुद्ध क्षत्रिय 
का रक्त है तभी मेरा स्पर्श करना। राजा ने उसकी चिक्रित्सा की और उसके साथ 
विधाह कर लिया। कितु वह अपने नगर को नहीं लौटा। वत में ही एक तगर बसाकर 
रहने लगा। वहाँ शाक्य राजकुमारी के साथ रहते हुए उसके बहुत-से पुत्र हो गए। 
जब वे पुत्र युवा हुए तो माता ने उन्हें कपिलवस्तु भेजा, जिससे वे अपने मामाओं की - 
कन्याओं के साथ विवाह कर सकें । वे वहां गए और राजकुमारियों को अपहरण करके 
से आए। जब शाक्यों को मालूम पड़ा कि अपहरण करने वाले उनके संबंधी हैं तो- 
उन्होंने कोई आपत्ति नहीं की। इस प्रकार कौलिक वंश की उत्पत्ति हुई । 


मनोरथप्रणी 


बुद्धधोष द्वारा रचित अंगत्तर-निकाय की मनोरथप्रणी नामक टोका में: 
लगभग सो कहानियाँ हैं। इनमें से तेरह कहानियां बुद्ध के पास सर्वप्रथम दीक्षित होने 
वाली स्थविराओों के जीवन से संबंध रखती हैं और वे अत्यंत रोचक हैं। थे्‌रगाया के 
परिशिष्ट के रूप में ये अत्यंत महत्त्वपूर्ण हैं। बौद्ध कथाकारों ने इन सिक्षुणिओं के विषय: 


:380 पालि भाषा ओर साहित्य 


“जीवन में भी बौद्ध भिक्ष॒ओों को विविध प्रकार के दान देकर वह शुभ कर्मो का संचय 
कर रहो है | कुछ कथाएं त्रिपिटकों में आई हुई कथाओं का इतर संस्करण मात्र हैं । 
-उदाहरण के रूप में अरहवगोधिका की कथा है जो निर्वाण प्राप्त करने के लिए अपना 
गला काट लेती है। कामदेव व्यर्थ ही उसे ढूंढ़ने का प्रयत्न करता है। यह कथा संयुत्त- 
* निकाय में कही गई कथा से मिलती-जुलती है। जातकों के समान इस संग्रह में विनोद एवं 
' यरिहास की पर्याप्त मात्रा है। इसका एक उदाहरण घृष्ट बंदर की कहानी है जो जातक 
- की शैली में कही गई है। उसका सारांश इस प्रकार है: 

एक व्यापारी गधे पर बैठ कर बतंन बेचने के लिए वाराणसी से तक्षशिला 
गया। जब व्यापारी अपने बर्तत वेचता तो गधा नगर से बाहर चरने लगता। वहाँ 
: उसकी एक गधी से बातचीत होने लगी । गधी ने उस पर दया प्रकट करते हुए कहा 
- तुम इतना बोझ उठाते हो और जब लंबी यात्रा करके घर लौटते हो तो कोई तुम्हारे 
- पैर दबाने वाला नहीं है। यघा उसकी बातों में आा गया मौर उसने वापस बनारस जाते 
से इनकार कर दिया। कोड़ों के प्रहार से भी कोई लाभ न हुआ। अंत में मालिक ने गधी 
को देखा और समझ गया कि वही गधे की घुष्टता का कारण है। उसने स्त्री 
को प्रलोभन देकर उसे अपने अनुकूल बनाने का निश्चय किया। उसने उसे एक 

- सुंदर गघी पत्ली के रूप में देे का वायदा किया। गधा प्रसन्‍त होकर घर की ओर चल 
पड़ा । कुछ दिनों वाद उसने मालिक को अपने वायदे की याद दिलाई। मालिक ने उत्तर 
 दिया--मैं अपना वचन अवश्य पूरा करूँगा और तुम्हें पत्नी लाकर दूंगा कितु मैं अकेले 
तुमको ही भोजन दे सकूगा । यह पुम स्वयं समझ सकते हो कि इतना भोजन तुम 
दोनों के लिए पर्याप्त होगा या नहीं । जब तुम इकट्ठ रहोगे तो संतान होगी । तुम 

- स्वयं सोच सकते हो कि इतना भोजन तुम सबके लिए पूरा होगा या नहीं । मालिक के 
यह कहले-कहते ही गधे का मन बदल गया और पत्नी की इच्छा समाप्त हो गई । क 
धम्मपद की टीका में ऐसी वहुत-सी कथाएँ हैं जो बुद्धघोष की कथाओं में 

मिलती हैं। पचास से भी अधिक कथाएँ घम्मपद और जातकों की टीकाओं में एक- 
-समान हैं। कई जगह दोनों कथाएं शब्दश: मिलती हैं। भन्यत्र जातक-कथाओों के 
- रूपांतर हैं। घम्मपाल ने अपनी टीका में पच्चीस से अधिक टीकाएँ घम्मपद की टीका 
से ली हैं। यह संभव है कि इन कथानकों में परस्पर नकल के स्थान पर दोनों ने उन्हें 

. किसी सामान्य स्लोत से लिया हो। वरलिंग्रेम ने यह पता लगाया है कि वुद्धघोष की 
: टीकाओं की अपेक्षा जातक-टीका अर्वाचीन है । घधम्मपद की टीका जातक-टीका की 

.अपैक्षा अर्वाचीन है, और घम्मपाल की टीका इन सबसे भर्वाचीन है ! फिर भी संभवतः 

इन दीकाओं का परस्पर व्यवधान दीर्घका लिक नहीं है। है 

बद्धघोष की मौलिक टीकाओं में मी दृष्टांत, उपमाएे, कथानक, महत्त्वपूर्ण 

-परंपराएँ शव चुटकले बार-बार आते है। उदाहरणस्वरूए अंट्ठसालिती, पचसू- 

(दिनी, सुमंगलविलासिनी,जौर विशेष रूप से मतोरथपूरणी । ब्रह्मजाल सूत्र की टीका में 
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बुद्धघोद ते बुद्ध की जीवनी का सुंदर वर्णन क्रिया है। इघर, एक ओर, महायानसृत्रों 
के समान बुद्ध एक देव के रूप में उपस्थित होते हैं। जब वे भिक्षा के तिए जाते हैं तो 
मंद समीर उनके मार्य को साफ़ कर देता है, बादल मंद वर्षा करके धूल को शांत कर 
देते हैँ; और उसके बाद एक मंडप के समान उन पर छा जाते हैं, कँबे-नीचे स्यात 
समतल हो जाते हैं। उत्के पदचिछ्लित स्थान में कमल खिल जाते हैं। छह विभिन्‍न 
संगों की किरणें उनके शरीर से प्रस्फुटित होती हैं, आदि | दूसरी ओर थे एक धृम्ने 
वाले भिक्षु का वास्तविक जीवन विताते हैं। जीवकफ़ नाम के वैद्य को कहानियाँ 
सामस्व्फल-सुत्त की टीका में संग्रहीत हैं। अम्बट्ठ-सुत्त की टोका में शाक्यों और 
कौलिकों की उत्पत्ति का वर्णन है, जो कि सामाजिक इतिहास को जानते के लिए 
महत्त्वपूर्ण है।... 
इक्ष्वाकु वंश के राजाओं ने कपिलवस्तु का निर्माण किया। उन्हें अपने वंश 
का इतना अभिमान हो गया कि उन्हें अपनी कन्याओं के विवाह के लिए कोई राज- 
कुमार उपयुक्त प्रतीत नहीं हुआ) अपने वंज्ञ की होनता से बचाने के लिए उन्होंने 
अपनी ज्येष्ठ भगिनी को माता के रूप में मान लिया, और दूसरी बहनों के साथ 
विवाह कर लिया। परिणास-स्वरूप ज्येष्ठ भग्रिनी को कुष्ठ हो गया । उसे बन में ले 
जाकर एक गड्ढे में रख दिया गया। उसी समय वाराणसी के राजा राम को भी: 
कुष्ठ हो गया । वह भी अपने उ्येष्ठ पुत्र को राज्य सौंपकर बन में चला गया । बन में 
उसने जड़ी-बूटियों के द्वारा अपना रोग दूर कर लिया और एक वृक्ष को खोह में रहने 
लगा। एक दिन एक व्याक्ष उस गइढ़े के पास आया जिसमें राजकुमारी रहती थी । 
राजकुमारी भय से चिल्लाने लगी) राजा राम चिल्लाहट सुनकर गड्ढे के पास गया और 
राजकुमारी को निकालना चाहा। किंतु उस कष्टपुर्ण परिस्थिति में भी राजकुमारी 
को अपने वंश का बड़ा अभिमान था। उसने राजा से कहा---यदि आपकमें शुद्ध क्षत्रिय: 
को रक्त है तभी मेरा स्पशे करना) राजा मे उसकी चिकित्सा की और उत्तके साथ 
विदाह कर लिया। कितु वह अपने चगर को पहीं लौटा। बस में ही एक नगर बसाकर 
रहने लगा । वहाँ शाक्य राजकुमारी के साथ रहते हुए उसके बहुत-से पत्र हो गए। 
जब वे पुत्र युवा हुए तो माता ने उन्हें कपिलवस्तु भेजा, जिससे वे अपने मामाओं की * 
कन्याओं के साथ विवाह कर सकें। वे वहाँ गए और राजकुमारियों को अपहरण करके 
ले आएं। जब शाक्यों को मालूम पड़ा कि अपहरण करने वाले उसके संब्रंधी हैं तो: 
उन्होंने कोई आपत्ति नहीं की। इस प्रकार कौलिक वंश की उत्पत्ति हुईं 


भनोरथपुरणी 


बुद्धघोष द्वारा रचित अंगुत्तर-निकाय की मनोरथपुरणी नामक टीका में 
लगभग सौ कहानियाँ हैं। इसमें से तेरह कहानियां बुद्ध के पास सर्वप्रथम दीक्षित होने 
वाली स्थविराजों के जीवन से संबंध रखती हैं ओर वे अत्यंत रोचक हैं। वेरगाथा के : 
परिक्षिष्ट के रूप में थे अत्यंत महत्त्वपुर्ण हैं। दोौद्ध कथाकारों ते इन भिक्षणिओं के विषय: 
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में जो कथाएँ रची हैं उनसे भिक्षुणी बनने वाली महिलाओं के मनोभावों का बहुत कुछ 


“ पता चलता है। इस खंड का प्रारंभ महाप्रजापतीगोतमी की कथा से होता है। यह 


कथा विनयपिठक में भी आ चुकी है। प्रजापती भगवान्‌ बुद्ध की घातृमाता थीं, और 


- सर्वप्रथम उनके पास दीक्षित हुई। यह कथा ऐतिहासिक प्रतीत होती है। इसके 
' पश्चात्‌ रानी खेमा की कथा प्रारंभ होती है। उसे अपने सौंदय का अभिमान था। 


दीर्घकाल तक उसने बुद्ध की बात नहीं सुनी | एक दिन बुद्ध ने उसके सामने एक अत्यंत 
सुंदर अप्सरा की रचना की, जो देखते-देखते बूढ़ी हो गई। क्रमशः वह अत्यंत दुर्बल, 


- क्षीणकाय वृद्धा के रूप में परिणित हो गई और वहीं ग्रिर कर मर गई। खेमा को यह 
- देखकर ख्याल आया कि उसका भी भविष्य वही होने वाला है। उसने भिक्षुणी-संघ 


भें सम्मिलित होने के लिए राजा से प्रार्थना की । एक कथा में उप्पलवण्णा का वर्णन 


है। वह इतनी सूंदर थी कि समस्त मारत के राजकुमार उसके प्रेम के प्यासे थे । उसके 
पिता द्विविघा में पड़े हुए थे कि राजकुमारी का विवाह किसके साथ किया जाए। 


- उसने भिक्षुणी बनकर पिता की दुविधा दूर कर दी | किसागोतमी और सरसों के दानों 
- वाली कथा भी इस टीका में हैं। पटाचारा की कथा अत्यंत हृदयस्पर्शी है। उसका 
- सारांश निम्नलिखित है : 


शक 


पटाचारा श्रावस्ती के समृद्ध व्यापारी की कन्या थी। वह घर में काम करने 
वाले एक नौकर से प्रेम करने लगी और उसके साथ भाग खड़ी हुई। गर्भवती होने पर 


- उसने अपने पिता के पास लौटना चाहा । उस आदमी ने उसकी बात मान ली। किंतु 
" अस्थान को उत्तरोत्तर स्थगित करने लगा। वह उसके पीछे-पीछे चलने लगा | प्रसव 


की पीड़ा से व्याकुल होकर उसने मार्ग के मध्य में बच्चे को जन्म दिया। वे फिर वापस 


- लौट गए। दूसरे बच्चे के जन्म के समय भी वही बात हुईं। जब उसने मार्ग में बच्चे को 


जन्म दिया तभी भयंकर तूफ़ान आ गया । पति ने उसके लिए एक छप्पर बनाना चाहा। 


- 'जब वह घास काट रहा था तो साँप ने उसे काट खाया और वहीं उसकी मृत्यु हो गई। 
- दुःखी माता दोनों बच्चों को लेकर अपने रास्ते चल पड़ी । चलते-चलते मार्ग में एक ताला 
. आया। दोनों को साथ लेकर नाला पार करना संभव न था। उसने बड़े बच्चे को इस 


किनारे बैठा दिया और छोटे को लेकर नाला पार किया। पुनः वह बड़े बच्चों को लेते 


+ के लिए लौटी | जब वह घारा के बीच पहुंची, छोटे बच्चे पर एक बाज भपटा। उसने 
- पक्षी को हटाने के लिए अपनी. बाहें उठाईं। बड़े बच्चे ने यह समझा कि माँ बुला रही 
- हैं। वह पानी में उतर आया और बहाव में वह गया | उधर बाज छोटे बच्चे को लेकर 
- उड़ गया । शोक से मरी हुई पटाचारा श्रावस्ती की ओर चल पड़ी | वहाँ पहुँचकर उसने 
- देखा कि उसका घर तुफ़ान से नष्ट हो गया है और माता-पिता भी उसी में समाप्त 


. हो गए हैं। उनके शरीर अग्नि-संस्कार के लिए चिता पर पड़े हुए थे। भभागिन 


« पठाचारा फूठ-फूट कर रोने लगी। उसने अपने कपड़े फाड़ डाले और कई दिनों तक 
< नंगी होकर पागलों की तरह घूमती रही। अ्रंत में एक दिन वह जिस मार्ग से निकली 
वहाँ बुद्ध भगवान्‌ उपदेश दे रहे थे । उन्होंने मैत्री एवं करुणा का विस्तार करते हुए 
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उससे कहा “बहिन ! तुम्हें फिर से चेतना प्राप्त हो, फिर से वृद्धि प्राप्त हो ।/ 
भगवान्‌ के ये शब्द सुनते ही उसे अपनी सुध आई भोर वह लज्जा अनुभव 
करने लगी । एक आदमी ने उसकी ओर वस्त्र फेंका और उसने अपने-आप को ढक 
'लिया। बुद्ध की एक गाथा ने उसे पूर्णतया परिवर्तित कर दिया। वह भिक्षुणी बन गई 
और उसने संघ में एक प्रतिष्ठित थेरी--ज्येष्ठ भिक्ष॒णी---का स्थान प्राप्त कर लिया । 
इन कथानकों में बहुत-सी अद्भुत कथाएँ हैं, जो विश्वसाहित्य की सार्वजनिक 
संपत्ति हैं। उनमें से कुछ भारत से यात्रा करके विदेशों में पहुंची हुँ ओर कुछ विदेश्षों से 
भारत में आई हैं। वौद्ध कथानकों की यह विशेषता है कि स्थविर भिक्षुओं का जीवन- 
आरित देते समय वे उनके अंतिम जीवन से संतुष्ट नहीं होते, उनके पूर्व॑जन्म के वृत्तांत 
नी प्रस्तुत करते हैं। तदनुसार उप्पलवश्णा की कथा में बताया गया है कि पूवेजन्म 
में वह पद्मावती थी | वहु एक खिले हुए कमल से उत्पन्न हुई थी। वह जहाँ पैर रखती 
थी वहीं खिला हुआ कमल निकल आता था। वह वाराणसी के राजा की प्रियतमा 
“रानी थी। दूसरी रानियाँ उससे ईर्ष्या करती थीं। एक बार जब राजा अपनी युद्ध- 
यात्रा पर गया हुआ था तो दूश्वरी रानियों ने उसके नब-जातशिशुओं को चुरा लिया। 
शिशुकरों के स्थान पर उन्होंने रक्त से सता हुआ एक लकड़ी का टुकड़ा रख दिया। 
जब राजा बापिस लौटा तो उसे बताया गया कि पद्मावती डाकिनी है और उसने 
लकड़ी के लट्टू को जन्म दिया है। राजा ने उसका परित्याग कर दिया। कितु शीघ्र 
ही लकड़ी की वैदी में छिपाए हुए शिशुओं का पता लग गया और सारी बात प्रकट 
हो गई। इस प्रकार की अद्भुत कथाएँ पूर्व भौर पश्चिम में समान-रूप से पाई जाती 
हैं। मनोरथपुरणी में अन्य स्थान पर घोसक नाम के व्यापारी की कथा मिलती है। 
यह जैमिनी-सारत की कथा का रूपांतर है। एक युवक भाग्यशालो नक्षत्रों में उत्पन्‍्त' 
हुआ था और एक कम्यों के साथ अक्षर का परिवर्तेन उसके लिए घातक सिद्ध हुआ। 
अधिकतर कहानियाँ बुद्ध एवं उतके घर्म के महत्त्व को बढ़ाने की दृष्टि से लिखी गई 
हैं। उदाहरणस्वरूप एक व्यापारी की कथा है। एक व्यापारी को मार बद्ध का रूप 
लेकर फूसला लेता है, और विपरीत सिर्ध॑ति का प्रतिपादत करता है। कितु व्यापारी 
उसे पहचान लेता है, क्योंकि बुद्ध से ऐसी वातों के उपदेश को आशा नहीं की जा 
सकती थी । 
पसिसुद्धिमर्ग 


_बुद्धघोष ने अपनी दीकाओं में विसुद्धिमम्ग का वार-वार उल्लेख किया है। कुछ . 
कथाओं की भूमिका में वे स्पष्ट रूप से कहते हैं कि जो बातें वे अपनी रचना विसद्धि 
भग्ग में लिख चुके हैं उन्हें दुहवरावा नहीं चाहते। इससे प्रतीत होता है कि बद्धघोष 
ने टीकाएँ लिखने से पहले विसुद्धिमग्ग को पूर्ण कर लिया था, और उसे टीका लिखते 
की तैयारी के रूप से रचा था। लेखक ने ग्रंथ के नाम की व्याख्या करते हुए कहा है 
विसुद्धि का अथ है “निर्वाण' जो पूर्ण एवं अंतिमरूपेण शुद्धि है, जो सभी प्रकार के मो 
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से रहित है। उस लक्ष्य पर पहुँचाने वाला मार्ग विसुद्धिमग्ग (सं० चिशुद्धिमाग) है । 
उन्होंने यह भी प्रकट किया है कि महाविहार भर्थात्‌ अनुराघपुर के बुद्ध-विहार में 
आत्मशुद्धि के लिए जो परिचर्या प्रचलित है उसी को वे प्रस्तुत भ्रंथ द्वारा प्रकट करता 
चाहते हैं। वर्तमान स्थिति में यह निश्चय करना कठिन है कि बृद्धघोष के सामने कोई 
दूसरा ग्रंथ था जिसके आधार पर उन्होंने विसुद्धिमग्ग की रचता की या महाविहार 
में प्रचलित धर्मेचर्या को ही उन्होंने सवेप्रथम व्यवस्थित रूप से उपस्थित किया है। 
यदि इसे बुद्धघोष की मौलिक रचना माना जाए तो यह कहना होगा कि वौद्धधर्म के 
सिद्धांतों--शील, समाधि और प्रज्ञा--के अनुसार सभी विषयों का विभाजन, उनकी 
व्याख्या तथा उनको व्यवस्थित रूप से उपस्थित करना बुद्धघोष की निजी देन है। 
बौद्धधमे एवं परंपरा के विषय में पिछनो कई शताव्दियों से जो सामग्री संचित हो रही 
थी उन्होंने उसे व्यवस्थित रूप में उपस्थित किया। उनकी शैली स्पष्ट और प्रांजल 
है | टीकाओं के समान विसुद्धिमग्ग में भी वे शुष्क उपदेशों को दृष्टांतों एवं उदाहरणों 
द्वारा सरस बना देते हैं| ये दृष्टांत और उदाहरण उनकी निजी कल्पना नहीं हैं। वे 
किसी पुरातन स्रोत से लिए गए हैं। शैली और विषय की दृष्दि से इनमें से कुर्छ 
गाथाएँ त्रिपिटकों का अवशेष प्रतीव होती हैं ओर कुछ आगमिक साहित्य में ज्यों 
की त्यों मिलती हैं, जबकि अधिसंख्यक कथानक उस समय के हैं। जब महायात्र 
के समान होनयान में भी बुद्ध की पूजा पूर्णपेण विकसित हो चुकी थी। इसमें गुब्य 
रूप से अहँतों के आदर्श की प्रकट किया गया है। उदान की कथाओं में भी वहीं 
भादर्श मिलता है। वीचे लिखी कथाओं में भी वही आदर्श मिलता है--(। ) स्थविर 
महातिस्य हँसती हुई सुंदरो के दाँत को देखकर मान्व-शरीर की अपवित्रता 
पर पहुँच जाते हैं, और इसी पर विचार करते हुए आत्मशुद्धि के सर्वोच्च पद बहुत्व 
को प्राप्त कर लेते हैं। (2) एक मिक्ष, साठ वर्ष तक विहार में रहे कितु उन्हें यह पता 
त् चला कि उसकी दोवारें चित्रित हैं। (3) एक अन्य भिक्षु तीन मास तक अपनी माता 
के घर भिक्षा के लिए जाते हैं और वहाँ बैठकर भोजन करते हैं। माता पुत्र के शोक में 
व्याकुल है। उसे प्राप्त करता चाहती है कितु मिक्ष्‌-वेष के कारण पहचाव तहीं पाती ।' 
उधर शिक्ष, इतने विरक्त हो गए हैं कि प्रतिदिन दुःखी माता को देखते हुए भी यह 
नहीं कहते--“माँ, मैं ही तुम्हारा पुत्र हूँ ।” 

: दूसरी ओर द्वितीय खंड में बहुत-सी ऐसी कथाएं हैं जो बु्-हुजा का समर्थन 
करती हैं। उन्हें पढ़कर कृष्ण-भक्ति का स्मरण हो आता है| एक बार बुद्ध नदी के 
किमारे उपदेश दे रहे थे। एक मेंढक ने उतका उपदेश सुना । वह किसी गडरिए के' 
पैर के नीचे कुचला गया और मर कर ऊँची योनि में चला गया । वह तत्काल स्वर्ग में" 
पहुंचा और एक स्वर्ण-निर्भित राजप्रासाद में त्रायस्त्रिश देव के रूप में उत्पत्न हुआ | इस 
ग्रंथ में विभूतियों का वर्णन की मिलता है जिन्हें भिक्ष, ध्यान एवं समाधिद्वारा ग्राप्त 
करते हैं। एक साँप की पक्षी ले जा रहा था। वह उसके पंजे में से छूट गया । विभृत्ति-- 


संपन्न मिक्षु ने उसे बचाने के लिए एक पहाड़ खड़ा कर दिया। साँप उस पर उतरकरः 


पालि साहित्य का इतिहास. 385 
इधर-उधर चला गया । भिक्षु बवकुल को एक मत्स्य ने निगल लिया, कितु वह पूर्णतया 
स्वस्थ एवं सुरक्षित रहा क्योंकि भविष्य में वह अहँत बनने वाला था। संजीव पूर्णतया 
मूच्छित हो गया। लोगों ते उसे मृत समझकर चिता पर लिदा दिया, कितु आग उसे 
न जला सकी। भिक्षूणी उत्तरा समाधि में लीन थी। उबलता हुआ तेल भी उसे हानि 
न पहुँचा सका । नन्‍्दोपनन्द नाम के सर्प ने मेह कौ घेर लिया। उसके फण ह्वित्तीय 
स्वर्ग तक पहुँच गए । उसी समय भिक्षु मोगाल्लान आए। उन्होंने उससे भी बड़े साँप 
का हूप घारण कर के घेरा डाल दिया, और ननन्‍्दोपनन्द तथा मेरु दोनों को चकना- 
चूर कर दिया। तेरहवें बध्याय में युगों तथा विश्व की उत्पत्ति एवं प्रलय का लंबा 
वर्णन है, जो कि पुराणों के समान है। ये कल्पनाएँ वुद्धधोष के निजी मस्तिप्क की 
उपज नहीं हो सकतीं, कितु प्रचलित कथाओं का संग्रह-मात्र हैं। 
जहाँ तक विसुद्धिमग्ग तथा टीकालों में आए हुए सैद्धांतिक एवं दाश॑निक 
विचारों का प्रश्त है, वे वुद्धधोष को दाशेनिक एवं युग-सिर्माता के रूप के उच्च स्थान 
देने के लिए जोड़े गए हैं। उनमें भतिशयोक्ति का वाहुल्य है। बुद्धघोए अद्भुत 
प्रतिभा-संपच्न व्यवित थे। उनका अध्ययन अत्यन्त व्यापक था और प्रतिपादन-शलीः 
अत्यंत रोचक | यही कारण है कि लंका, बरमा एवं स्याम में उन्हें अब भी वहुत्त ऊँचा 
स्थान दिया जाता है, कितु उन्हें मानवता के महान्‌ शिक्षक के रूप में नहीं माना' 
जा सकंता। आगमिक साहित्य की व्याख्या के रूप में उनकी टीकाएँ कर्ाँतक 
विश्वसनीय हैं, इस विषय में विद्वानों के परस्पर भिन्‍न-भिन्‍न मत हैं। के० ई७०- 
न्यूमेन ने एक स्थान पर कहा है कि बौद्ध आचार्यों ने जहाँ भी आगमों के क्लिष्ट 
तथा गृढ़ पाठों की व्याख्या करने का प्रयत्त, किया है वह वस्तुस्पर्शी नहीं है। मेरा 
विश्वास है कि जो बात अन्य भारतीय टीकाकारों क विपय में कही जा सकती है,. 
वह बुद्धघोष के विषय में भी सत्य है। एक ओर हमें सावधान रहने की आवश्यकता है 
कि उन्हें बिना सोचे-समझ्के स्वीकार नहीं किया जा सकता। दूसरी ओर यह बात भी 
है कि भूल आगमों को समभने के लिए उनसे काफ़ो सहायता मिलती है। यदि हम 
उनकी उपेक्षा करें तो “व्याख्या' के एक साधन से वंचित -हो जाएँगे। श्रीमती रायस 
डेविड्स का यह कथन ठीक है कि बुद्धघोष का दशेन अपरिष्क्ृत है। उन्होंने बहुत-से 
तथ्यों को विता व्याध्या किए छोड़ दिया है। उनके विषय में पाश्चात्य विद्यान्‌ पूर्णतया 
अबकार में हैं। मेरे लिए उनकी कृतियाँ मार्गदशेक ही नहीं, ऐतिहासिक महत्त्व भी 
रखती हैं। उन्हें छोड़ देने का बर्थ होगा वौद्ध दर्शन के ऐतिहासिक विकास क्रम को! 
खंडित कर देना । यदि यह मान भी लिया जाए कि बुद्धघोप की कोई मौलिक देन नहीं 


है ती भी भ्राचीन परम्परा को सुरक्षित रखने के लिए उन्होंने जो कुछ किया है उसके: 
लिए हमें उनका कृतज्ञ होना चाहिए। 


परमत्यदोपनी है 


चुद्धघोष के कुछ समय पश्चात्‌ बम्मपाल ने झपनी टीका परमंत्यदीपनी 
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लिखी, जिसका अर्थ है “वास्तविक अर्थ का प्रकाशन! । यह टीका खुहक-निकाय के 
उन भागों पर है जिन्हें वुद्धघोष ने छोड़ दिया था, वे हैं--इतिवृत्तक, उदान, चरिया- 
पिटक, येरगाथा, विमान-वत्यु और पेतवत्यु। दक्षिणी भारत में तमिल प्रदेश्ञ में 
कांचीपुर में उनका जन्म हुआ था| उनकी शिक्षा सिहल के महाविहार में हुई ! 
तत्पश्चात्‌ उन्होंने तमिल प्रदेश के पदरतित्थ नामक विहार में निवास किया । कितु 
उन्होंने अनुराधपुर में अध्ययन अवश्य किया होगा। बुद्धघोष के समान वे भी अनु- 
राधपुर से सम्बद्ध अटूठकथा का उल्लेख करते हैं। दोनों टीकाकारों की मान्यताएँ एक- 
सरीखी हैं ओर अंत तक वे एक ही पद्धति को अपनाते हैं। अतः यह नहीं माना जा 
सकता कि इन दोनों के बीच लंबे समय का व्यवधान रहा होगा। थे रीगाथा की टीका 
में कुछ ऐसी कथाएं हैं जो मनोरथपुरणी में मी मिलती हैं। इस टीका में थेरी-अपदान 
के भी कुछ अंश सम्मिलित किए गए हैं । इसमें कुछ परंपराएं ऐसी हैं जो भरत्य॑ंत प्राचीत 
प्रतीत होती हैं। भद्ठा कुंडल-केशा की कथा बुद्ध एवं उनके प्रथम शिष्यों के समय को 
उपस्थित करती है, जिस समय विभिन्‍न दाश॑निक घूम-घूमकर अपने मत का प्रचार 
किया करते थे और विरुद्ध मत वालों को शास्त्रार्थ के लिए ललकारा करते थे । 
भद्रा राजकीय कोषाध्यक्ष की कन्या थी । एक दिन उसने एक चोर को देखा 
जिसे बध के लिए ले जाया जा रहां था। वह उससे प्रेम करने लगी | उसके पिता मे 
प्रलोभन देकर चोर को छुड़ा लिया और भद्रा का विवाह कर दिया। किंतु चोर का 
ध्यान कन्या के आभूषणों पर लगा हुआ था। वह उसे लूटने के लिए एकांत स्थान में ले 
गया। वह चोर के मत की बात भाँप गई और आलिंगन करने का बहाना बनाकर उसे 
एक चट्टान से धकेल दिया | इस साहसपुर्ण काये के बाद उसने अपने पिता के घर लौटना 
उचित न समझा मौर जँन साध्वी हो गई । उसे जैन सिद्धांतों से संतोष नहीं हुआ । 
वाद-विवाद करने के लिए वह विद्वानों को ढूंढने लगी । ऐसा कोई दिखाई न दिया 
जो उसके साथ शास्त्रार्थ कर सके । अत: वह एक स्थान से दूसरे स्थान पर घूमने 
लगी | प्रत्येक ग्राम तथा नगर में प्रवेश करते समय वह गूलाब की एक शाखा को 
जमीन में गाड़ देती और बच्चों को कहती जो उसके साथ शास्त्रार्थ करना चाहता हो 
इस शाखा को पैरों तले दबा दे | यदि कोई ऐसा करे तो तुम मुझे सूचना दे देना | यदि 
शाखा एक सप्ताह तक सीधो खड़ी रहती तो उसे निकालकर दूसरे नगर को चली 
जाती । इस्त प्रकार घूमती हुई वह श्रावस्ती पहुँची ।-महान्‌ सारिपुत्त ने उससे झास्त्रार्थ 
किया और उसे बोद्ध बना लिया। बुद्ध ने स्वयं उसे भिक्षुणी के रूप में दीक्षित किया । 
यद्यपि बहुत-सी कहानियाँ अत्यंत रोचक हैं और ये टीकाएं इन उद्धरणों एवं 
कथा-दृष्टांतों के कारण अत्यत महत्त्वपूर्ण हैं तथापि यह कहना ही होगा कि 
बहुत-सी कथाएं मू्खंता-पूर्ण-हैं ! प्राय: वे गाथाओं में दिए गए किसी उपदेश के आधार 
पर गढ़ी गई हैं और इतनी नीरस एवं निष्प्राण हैं कि थेरी-गाथा की सरस एवं सुंदर 
कहानियाँ पढ़ने के बाद ये बिल्कूल अच्छी नहीं लगतीं । 
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पेतबत्यु तथा विभानवत्थु की टीकाएँ 


पेववत्यु तथा विमानवत्थु की टीकाओं में भी वही क्रम पाया जाता है जो 
जातकों एवं धम्मपद की टीकाओं में है। इसमें भी गाथाओं को विविध प्रकार के गद्य- 
कथानकों द्वारा परिवर्धित एवं उदाहत किया गया है। इनमें भी कई कथाएं महत्त्वपूर्ण 
हैं । पेतवत्थु की टीका में बहुत-सी सांध्वनात्मक कथाएं हैं. विमानवत्यु की टीका में 
प्रस्तुत कुछ कथाएं मूल में अस्तृत कुछ कथाओं से भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। टीकाकार 
के रूप में बुद्धधोष के लिए जो कुछ कहा गया है वह घम्मपाल पर भी लागू होता है । 


अट्ठकथा 


लंका के बौद्ध विहारों में रहने वाले भिक्षु केवल कथाओं के संग्रह तथा 
आगमिक साहित्य की व्याख्या तक सीमित न थे, उन्होंने प्ररंभ से ही इतिहास के रूप 
में बौद्ध धर्म एवं संघ की प्रमुख घटनाओं का भी संग्रह कियां। विनयप्टिक के अंतर्गत 
चुल्लवग्ग में संगीतियों का जो वर्णन मिलता है वह ऐतिहासिक महत्त्व रखता है। 
कथावत्यु की टीका में तत्कालीन मत-मरतांतरों का वर्णन है, जो कि घामिक संप्रदायों 
का इतिहास जानने के लिए महत्त्वपूर्ण है। सिहली अट्ठकथाओं में भी ऐसे विभाग हैं 
जिनमें धर्मों का इतिहास मिलता है। बुद्धघोष एवं घर्मपाल ने उनका अध्ययन तथा 
अपनी रचनाओं में उयोग किया है । ये विभाग संभवतया विनयप्टक की व्याख्या 
करने बाली अट्ठकथाओं की मूमिका रहे होंगे। बुद्घोष ने विनयविटक की समस्त- 
पासादिका नामक टीका की ऐतिहासिक भूमिका लिखते समय उनका अनुसरण किया 
है, और उनको बहुत-सी बातों को आधारभूत माना है | लंका की ऐतिहासिक एवं 
कांव्यात्मक गाथाओं का मूल भट्‌ठकथा भी है, क्योंकि दीपवंश और महावंश को 
इतिहास न कहकर ऐतिहासिक काव्य ही कहना होगा ! 
भारत में इतिहास, पुराण और ऋथा-साहित्य में कभी स्पष्ट भेद नहीं किया 
गया। अतः इतिहास एवं ऐतिहासिक काव्य को एक-दूसरे से पृथक्‌ करना अत्यत कठित 
है । बौद्ध लोग बुद्धवंश, चरियापिटक, तथा जातकों में अस्तुत बुद्ध के पूवे-जन्मों एवं 
युगांतरों की कथाओं को इतिहास मानते हैं । इतना ही नहीं, बौद्ध साहित्य में लिखित 
सभी कहानियाँ उनके लिए इतिहास हैं। लंका के बौद्ध भिक्षुओं ने इसी प्रकार की कथा 
का अनुकरण करते हुए लंका द्वीप में बौद्ध चर्म के प्रवेश का वर्णन किया है। उन्होंने 
भारतीय बोढ़ों एवं स्वयं बुद्ध के साथ अपना संबंध जोड़ने के लिए कहानियाँ गढ़ लीं 
हें । बुद्ध के गौरव को प्रकट करने के लिए कहा गया है कि जब भगवान्‌ लंका द्वीप 
में आए, यहाँ केवल राक्षस और नाग रहते थे । भगवान्‌ ने देवों के साथ भाकाश- 
विहार किया और सारे दीप को धर्म के प्रकाश से अआलोकित किया, तथा लंका के संघ 
को प्राप्त होने वाले भावी गौरव के लिए तैयारी की। इस प्रकार की घामिक कथाओं 
ने लंका के प्रारंभिक राजाओं को पौराणिक रूप दिया। इसी प्रकार सम्राट अशोक, 
महेंन्द्र, संगीतियों तथा आगमों के लंका द्वीप में स्थानांतरण के विषय में भी अनेक अर्द- 
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ऐतिहासिक कहानियाँ गढ़ ली गईं। ऐतिहासिक काल के समीप पहुँचने के साथ-साथ 
इन लेखों में ऐतिहासिक तत्त्व उत्तरोत्तर बढ़ता गया है कितु कहानियाँ ज्यों-की- 
त्यों बनी रहीं हैं। उनका स्थान इतिहास नहीं ले पाया। घामिक परंपराओं के साथ 
प्रचलित लौकिक कथानक एवं चुटकुले भी जोड़ दिए गए हैं। इस प्रकार अट्ठकथाओं 
के ऐतिहासिक भाग सभी प्रकार की घाभिक एवं लौकिक परंपराओं एवं वास्तविक 
इतिहास का कोश बन गए । यद्यपि अट्ठकथाओं ने अपना मूल रूप छोड़ दिया है फिर 
भी इतिहास एवं टीकाओं के आधार पर उनके विषयों का पता लगाया जा सकता है । 


दीपबंस 
सिंहली अट्ठकथाओं में जो परंपराएँ मिलती हैं। उन्हें महाकाव्य के रूप में 
सुसम्बद्ध करने का सर्वप्रथम असफल प्रयास दीपवंस के रूप में हुआ है। इसका अर्थ 
है---“दोप का वंश अर्थात्‌ इतिहास ।” इसके रचयिता के विषय में अभी तक ज्ञात 
नहीं हुआ | संभवतः इसकी रचना चतुर्थ शताब्दी के अंत अथवा पंचम शताब्दी के 
पूर्वाद्ध में हुई थी। इसमें भाषा एवं छुंद-संबंधी बहुत-सी भूलें हैं। स्थाव-स्थान पर 
व्याकरण तथा छुंद के नियमों का उल्लंघन किया गया है | यह स्पष्ट है कि उस समय 
तक सिहलवासी पालि लिखने में अभ्यस्त नहीं हुए थे। उन्होंने त्रिपिटकों के परुतः 
संकलन के अनुसार गाथाओं को बदल दिया है। बुद्धवंश, चरियापिटक और जातकों में 
ऐसा विशेष रूप से किया गया है । उनका मुख्याधार अनुराधपुर के विहार में सुरक्षित 
अट्ठकथाओं की ऐतिहासिक प्रस्तावनाएँ हैं। इनके अतिरिक्त उन्होंने संभवतः एक या 
दो अन्य अट्ठकथाओं का भी उपयोग किया है। यहो कारण है कि बहुत बार उसी 
विषय को दो या तीन बार विभिन्‍न रूपों में दुहराया गया है । उदाहरण-स्वरूप पहले 
संगीतियों की सक्षिप्त रूपरेखा है और उसके पश्चात्‌ ही विस्तृत एवं पूर्णांग वर्णन । 
इन्हें यथासंभव प्रक्षेप नहीं कहा जा सकता। ग्रंथकार ने एक ही बात को जेंसे-जैसे 
विभिन्‍न स्थानों पर पढ़ा और महत्त्वपूर्ण समझा उसी रूप में अपने ग्रंथ में सम्मिलित 
कर लिया । एक कवि ऐसा नहीं कर .सकता था। दूसरी दृष्टियों से भी यह रचना 
संतोषजनक नहीं है । कथाकार किसी संकोच के बिना एक विषय छोड़कर दूसरे विषय 
में चले जाते हैं। वीच-बीच में क्रम भंग हो जाता है। कुछ घटताएँ लोकगीत के रूप में 
पूरे वर्णन के साथ दो गई हैं, कुछ को निर्देश के रूप में सुचित करके छोड़ दिया गया है। 
बहुत-सी गाथाएँ घटनाओं अथवा कथानकों का स्मरण रखने के लिए बनाई गई हैं । 
उनमें प्रमुख घटनाओं या कथानकों के लिए निर्देश-सूचक शब्दमात्र दिए गए हैँ । अर्थ- 
कथाओं में भी इस प्रकार की गाथाएँ. मिलती हैं। उनमें स्थान का, व्यक्ति का पूरा 
वर्णन न करके निर्देश मात्र किया गया है, और उसे अन्य स्थान से ले लेने के लिए संकेत 
किया गयाहै | बहुत बार एक के बाद एक बक्‍तृताएँ चलती जावी हैं। बीच में कथात्मक 
गाथाएँ नहीं आती । प्राचीन लोकगीतों की भाँति है इसमें भी बहुत वार वक्‍ता का 


ह 
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“यता कैवल संदर्भ से चलता है। ऐसा मालूम पड़ता है कि इन गावाजों के दीच का 

संबंध गाया-पाठक द्वारा गद्य में वत्ताया जाता धा। इस विषय में भी ग्रंथकार ने 
कथाकार की शैली का अनुसरण किया है। बड़ी-बड़ी सभाओं में गाथाओं का प्रवचन 
करने वाले इसो शैली को अपनाते थे । 


-महावंस 


महवंस संभवतया महानाम नामक कवि को सुसंवद्ध कृति है। वह संभवत्तवा 
पाँचवीं शताब्दी में विद्यमान था। कवि एक काव्य की रचना करना चाहता है गौर उसे 
-स्पष्ट रूप से प्रकट कर देता है। उसका कथन है कि प्राचीन आचार्यो ने जिस इतिहास 
की रचना की है वह कई स्थानों पर अतिविस्तृत है, अन्य स्थानों पर अत्यंत संक्षिप्त है 
और बहुत-सी पुनरुक्तियाँ भी हैं। उसने इन सभी दोषों को दूर कर दिया है और 
“उसी सामग्री को सुवाच्य एवं सुपाठय रूप में उपस्थित किया है; जिससे उपयुक्त 
स्थानों पर भावों की अभिव्यक्ति एवं रस का संचार हो सके । वस्तुतः महावंस में 
भाषा और छूुंद सुपरिप्कृत हैं। इसका श्रेय केवल कवि की नहीं है। दीपवंस भोौर 
महावंस्त के मध्यकाल में बुद्धघोप ने जो साहित्य उपस्थित्त किया गौर नए यूग को 
सृष्टि की, वह भी इसका कारण है। बुद्धघोष ने लंका के पालि-साहित्य को स्थायी रूप 
से प्रभावित किया । महावंस की दोली भी निर्दोष है। इसमें न तो संवंध-विच्छेद करने 
वाले रिक्त स्थान हैं और न पुतरुक्तियाँ। दीपवंत्त अत्यंत संक्षिप्त है, पर महावंस 
“विस्तृत एवं पूर्ण है। कुछ स्थानों पर यह संक्षिप्त मी है। गायगर के कथनानुसार महावंस 
एक कलाएणं कृति है, और ऐसे व्यक्ति को रचना है जो वास्तव में कवि कहा जा 
सकता है, भले ही उम्तमें उच्च कोटि की प्रतिभा न हो, उसने अस्त-व्यस्त सामग्रो को 
सुरुचि एवं पटुता के साथ सुविन्यस्त किया है। 
सामग्री एवं रचना की दृष्टि'से दीपवंस और मह्दावंस में समानता है। दोनों में 
बहुत्त सी गाथाएँ भी एक-सरीखी हैं । दोनों रचनाएं बुद्ध के जीवन से घारंभ होती हैं । 
“बुद्ध ने तीच बार लंका की थात्रा की । उस समय वहाँ राक्षस, यक्ष, पिशाच और नाग 
रहते थे। बुद्ध ने अपनी दिव्य दुष्टि द्वारा सारे विश्व का निरीक्षण किया और घर्म- 
प्रचार के लिए इस सुन्दर द्वीप को चुना। एक बार नागकुमारों में परस्पर भयंकर 
युद्ध हो गया । उससे द्वीप के विनाश का खतरा पैदा- हो गया । भगवान्‌ चुद्ध ने अपनी 
महाकरुणा से प्रेरित होकर उनके प्रति दया दिखाई । देवों को साथ लेकर उन्होंने द्वीप 
'के ऊपर च्योम-विहार किया और उसे घर्म के प्रकाश से आलोकित किया । परिणाम- 
“स्वल्प, राक्षस तथा नागों ते घर्मे स्वीकार कर लिया । 
उसके पश्चात्‌ गौतमबुद्ध के पिता शुद्धोघन के वंझ-वृक्ष का वर्णन है और 
उसका संबंध बत्यंत पुरातन काल के किसी पौराणिक राजा के साथ जोड़ा गया 
शडै। इसके साथ भारतोय वौद्ध घर्म का इतिहास मी है| विशेषरूप से तीन संगीत्तियों 
“का बर्णन है | दोनों महाकाब्यों में वौद्धवर्म के संरक्षक सम्राट्‌ बद्योक का विस्तृत 
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वर्णन है। उसी में तृतीय संगीति एवं राजकुमार महेन्द्र को लंका भेजने की बात है | 
इसके पश्चात्‌ कथानक का स्थान बदल गया है और वह भारत को छोड़कर लंका 
में पहुँच जाता है। एक भारतीय राजकुमारी का संबंध सिंह के साथ हो गया। उससेः 
दो संतानें उत्पन्न हुईं। पुत्र का नाम था सिहवाहु और पुत्री का शिवाली । इन दोनों के 
परस्पर-विवाह से विजय नाम का पुत्र उत्पत्त हुआ । उसी के नाम के साथ लंका के 
राजवश का इतिहास प्रारंभ होता है। यह राजकुमार घर से निर्वासित कर दिया गया 
और अपने सात सौ साथियों के साथ समुद्र-तठ पर पहुँचा । समुद्र में अनेक महत्त्वपूर्ण: 
काये करके वह लंका द्वीप को लौटा और वहाँ का राजा बन गया। विजय और उसके 
आसनन्‍्नोत्तराधिकारियों की कथा महावस की अपेक्षा दीपवंस में अति संक्षिप्त है। दोनों 
महाकाब्यों में देवानांपिय तिस्स का विस्तार से वर्णन है। वह अशोक के समय लंकी का: 
राजा था, और उसी के शासन-काल में राजकुमार महेन्द्र बौद्ध घम्म का प्रचार करने के- 
लिए वहाँ आए। उन्होने वहाँ बौद्धघर्मं की स्थापना की और सर्वप्रथम बौद्ध स्तूप की ' 
निर्माण किया। महेन्द्र की बहिन संघमित्रा बोधिवृक्ष की शाखा लाई और उसे वहाँ रोप 
दिया गया । इस घटना का वर्णन अतिविस्तृत रूप से किया गया है। इसके पश्चात्‌: 
राजाओं के इतिहास में वट्टगामणि का विस्तृत वर्णन है । उसके समय में त्रिपिट्क भोर 
उनकी टीकाएँ लिपिबद्ध की गई। राजाओं के वर्णन का क्रम महासेन तक चलवा है। 
तत्पश्चात्‌ दीपवंस एवं महावंस दोनों में वह अकस्मातृ दूट जाता है। महानाम की 
मूल रचना ३७ वें .परिच्छेद की ५०वीं गाथा पर समाप्त हो जाती है। उप्तका 
पश्चादूवर्तीय सारा भाग लका मे चुलवंस अर्थात्‌ लघु इतिहास के रूप में प्रढ्यात है ।' 
इसमें कई परिशिष्ट हैं जो विभिन्‍न लेखकों द्वारा लिखे;गये हैं। उनमें राजवंशः 
को आगे बढ़ाया गया है। प्रथम परिश्षिष्ट स्थविर धर्मकीति द्वारा विरचित है। वेः 
पराक्रमबाहु के राज्य में विद्यमान थे । 
यद्यपि महावंस के मूल मांग में प्रायः वे ही बातें हैं जो दीपवंस में भी आ चुकी 
हैं, फिर भी उन सीमाओं का अतिक्रमण किए बिना महानीम ने बहुत-सी नई सामग्री 
प्रस्तुत की है | दीपवंस में दुदुठगामणि की कथा तेरह गाथाओं में दी गई है। महावामः 
ने उसे पल्‍लवित करके पूरा महाकाव्य बना दिया है जिसमे ग्यारह (22-32) सर्ग हैं।- 
गायगर ने इसे दुट्ठगामणि महाकाव्य कहा है। प्रथम खड में इस राजा के पराक्रमों 
का वर्णन किया गया है । द्वितीय खंड में वह एक घमंनेता का रूप ले लेता है और पूर्व- 
वर्ती जीवन में की गई कऋरताओं के लिए पश्चात्ताप एंवं प्रायश्चित्त करता है। परिणाम- 
स्वरूप वह अनेक महास्तूपों का निर्माण करता है, जिनके निर्माण के साथ बहुत से 
चमत्कार जुड़े हुए हैं। महानाम ने अपनी रचना में 'बहुत सी अद्भुत एवं साहध- 
कथाएँ सम्मिलित की हैं, जिनका संबंध विश्वसाहित्य के साथ है। 
दीपवंस में इतना ही बताया गया है कि विजय और उसके साथी लंका से' 

निर्वासित कर दिए गए और वे समुद्र-तट पर चले यए । वहाँ उन्होंने नगरों का निर्माणः 

किया और राज्य की स्थापना की। महावंस में विजय के साहस का विस्तृत वर्णत है !. 
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साथ ही कृवर्णा नाम की जादूगरनी के चमत्कार भी वर्णित हैं। उन्हें पढ़कर यूलाइ- 
“सिस और सिस के साहस का स्मरण हो भाता है। राजा एक्ार की कथा जत्यत 
रोचक है : 
इस स्यायी राजा ने अपनी शब्या के पास एक घंटो बांध रखी थी बौर उसकी 
'रस्सी बाहर खुली जगह में लटकती रहती थी । अन्याय से पीड़ित कोई भी व्यक्ति उसे 
चजा सकता था। सबसे पहले एक गाय ने रस्सी खींचकर घंटी चजाई । उसके बछ्ड़े 
“को राजकुमार ने कुचल दिया था। राजा ने अपने इकलौते पुत्र को उसी रथ के नीचे 
कुचल देने का दंड दिया। तत्पश्चात्‌ एक पक्षी ने घंटी वजाई । उसके बच्चों को सांप खा 
गया था। राजा ने साँप को मार डाला | तीसरी बार घंटी एक बुढ़िया मे वजाई। उसमे 
'घूप में सूखने के लिए घान रखे थे अकस्मात्‌ विना ऋतु के वर्षा आई और धान 
खराब हो गए। राजा ने इसे अपने ही पाप का परिणाम समझा और उसका संबंध 
'कुछ दिन पहले किए गए किसी दुष्क्ृत्य के साथ जोड़ा । उसने अनशन करके प्रायब्चित्त 


किया। इस पर इन्द्र ने पर्जन्य को भाज्ञा दी कि वह सप्ताह में एक बार रात्रि में 
निश्चित समय पर ही बरसा करे। 


संभवतया दीपवंत में जो बातें नहीं हैं महानाम ने उन्हें सिहलट्कथा-महावंस 
से लिया। महावंस की रचना का मूलख्रोत यही है । यद्यपि दीपवंस से बहुत-सी बातें ली 
जई हैं। दोनों महाकाव्य प्राचीन अद्ठकथाओं के ऐतिहासिक भाग पर आधारित हैं। 
अतः उन्हें ऐतिहासिक महत्त्व मिलत्ता स्वाभाविक है। फिर भी दोनों में से किसी की 
वास्तविक इतिहास नहीं कहा जा सकता। उदाहरण के रूप में, दोनों महाकाव्य 
सिकंदर महान्‌ का नाम लेकर अशोक के कार्यो का चमत्कारपूर्ण वर्णन करते हैं। उनके 
(लिए यह महान्‌ विजेता कोई भौतिक व्यवित नहीं है कितु दिव्य पुरुष है | दुटठगामणि 
यद्यपि एक क्रूर एवं नृशंस राजा था फिर भी महावेंस में उसे एक घामिक महापुरुष के 
रूप में प्रस्तुत किया गया है। दोनों रचनाओं का उद्देश्य मुख्य रूप से बौद्धधर्म एवं संघ 
के महत्त्व को बढ़ाना है। इसके साथ-साथ महावंस की रचना का उद्देश्य एक काब्य को 
अस्तुत करता भी है। कुछ विद्वानों ने इतके रचयिताओं को मनगढ़ंत बातें करने वाला 
बताया है| किंतु यह कथन उनके प्रति अ्याय है। वास्तव में उन्होंने उन्हीं बातों का 
अर्णन किया है जिन्हें अपनी दृष्टि में इतिहास गाना है । हम उन बातों को पौराणिक, 
कल्पित या अत्युक्ति कह सकते हैं। उन्होंने ऐसी कोई बात प्रस्तुत नहीं की जिसे अपनी 
दृष्टि में इतिहास नहीं समझा । अतः जो बातें उनके जीवन से संबंध रखती हैं या उनके 
समय के निकटवर्ती हैं उनके विषय में उपर्युक्त काव्यों को प्रामाणिक आधार माना जा 
सकता है। उदाहरण-स्वरूप शोक के पिततामह चन्द्रगुप्त के विषय में सर्वप्रथम जानकारी 
उन्हीं से प्राप्त होती है। यद्यपि यह जानकारी यूनानी-सामग्री से पूरी तरह मेल नहीं 
ड्ादी, फिर भी, बहुत सी वातें परस्पर मिलती हैं और उनसे बुद्ध के निर्वाण-काल , 
का निणेय करने में पर्याप्त सहायता मिलती है। इसका अर्थ है भारतीय साहित्य के 
इतिहास में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण काल का निर्णय। सिलंनां जैंदी ने चीनी और 
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सिहली सामग्रो की ऐत्तिहासिक सामग्री से तुलना करके यह बताया है कि चतुर्थ 
शताब्दी ईसवी के बाद की बातें पूर्णतया विश्वसनीय हैं । 
आलोच्य महावंस में 95 गाथाएं हैं। इसके अतिरिक्त सहावंस का एक परि- 
वर्धित संस्करण भी मिलता है जिसमें 579] गाथाएँ हैं । यद्यपि काव्य की दृष्टि से 
उसका कोई महत्त्व नहीं है फिर भी साहित्य के इतिहास के संबंध में उससे बहुत 
जानकारी मिलता है। इससे पता चलता है कि किस प्रकार नई-तनई सामग्नी प्रक्षिप्त 
करके महाकाव्यों को विशालकाय बना दिया जाता था। महावंत्त-टीका सब्‌ 000- 
]250 में लिखी गई। यह महावंस की अपेक्षा मी अधिक महत्त्वपूर्ण है। यह 
केवल शाब्दिक या सैद्धांतिक व्याख्या नहीं है । अपितु इसमें बहुत से नए कथानक, 
दृष्टांत एवं अन्य सामग्री जोड़ दी गई है। भिक्षुओं से संबंधित तथा लौकिक 
दोनों परंपराओं से इनका चयन हुआ है। उदाहरणार्थ, चत्द्रमुप्त और चाणक्य की 
कथा लौकिक परंपरा से संबंध रखती है। लेखक ने स्वयं इस बात का निर्देश किया 
है। साधारणतया उसने बुद्धघोष की समंतपासादिका और सुमंगल-विलासिती नाम की 
टीकाओं से बहुत कुछ लिया है। अन्य ग्रंथों में सहस्सवत्थट्ठकथा का वास कई बार 
आता है, इससे मी बहुत-सी सामग्री ली गई है । लंका के घामिक इतिहास से संबंध 
रखने वाले सभी उत्तरकालीन ग्रंथ अट्ठकथाओं पर आधारित हैं। चुद्धघोष ने अपनी 
समन्तपासादिका की ऐतिहासिक भूमिका में उनका उल्लेख किया है। उनमें से 
कुछ के नाम हैं--बोधिवंस, दाठावंस, और थूपवंस । यद्यपि इन्हें पूर्णतया ऐतिहासिक 
ग्रंथ नहीं कहा जा सकता फिर भी ये इसी श्रेणी में गिने जाते हैं। इनका उत्तरकाल में: 
पुन:संस्करण हुआ | महाबोधिदंस या बोधिवंस गद्य में है। इसमें बोधिवृक्ष का 
इतिहास है। प्रत्येक अध्याय के अंत में और पुस्तक के अंत्त में गाथाएँ मिलती हैं। 
इसकी रचना भ्यारहवीं शताब्दी के पूर्वार््ध में भिक्षु उपत्तिष्य ने की थी । 
दाठावंस में बुद्ध के दांत के इतिहास है । इसमें संस्क्ृत-गद्य मिला हुआ है । इसे 

3दीं शतती के प्रारम्भ में धर्मकीति ने लिखा था। थूपवंस में स्तृपों का इतिहास है। यह: 
भी [3दीं शती में लिखा गया था | यह सिंह ली और पालि दोनों भाषाओं में उपलब्धः 
है । वाचिस्सर अपने को इसका रचयिता बताते है। थे सभो ग्रंथ एक ही ढाँचे पर रचे,. 
गए हैं। वे प्राकतन बुद्ध दीपंकर के इतिहास के साथ प्रारंभ होते हैं। फिर गौतम बुद्ध की 
वर्णन करते हैं, तत्पश्चात्‌ संगीतियों का । अंत में स्तुपों का इतिहास बताते हैं जो कि 
उतका मुख्य विषय है। वर्मा में भी इसी प्रकार के ग्रंथ रचे गए थे। उदाहरणार्थ: 
छक्ेस घातुवंस ! इसमें छह स्तूपों का वर्णन है जिनमें बुद्ध, के केश रखे गए थे | ईस्वः 
सन्‌ 86] में पठ्मसामि ने सासनवंस नासक ग्रेथ को रचना की। इसमें भी उसी शैली: 
को अपनाया गया है। इस ग्रयसे यह भी पता चलता है कि पालि-साहित्य का 
निर्माण आघुनिक काल तक चलता रहा | सासववंस वौद्ध घर्मं एवं शासन का इतिहास" 
है । उसी समय में तन्‍्दपण्ज ने मंघवंस की रचना की | इसमें बौद्ध साहित्य का इत्तिहास- 
है । दोतों ग्रंथ पालि-साहित्य के इतिहास को दृष्टि से अत्यंत महत्त्वपूर्ण हैं। गंघवंस करे: 
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पाँच वध्यायों में पालि-आगम-साहित्य का वर्णन है, और इसका विभाजन तीन पिटकों 
एवं नो अंगों में किया गया है। इसमें उत्तरकालीन पालि-पअंथों तथा यथासंभव उनके 
रचयिताओों के नामों, लेखकों के जन्म-स्थानों का परिचय, ग्रंथ लिखने में प्रेरक 
कारणों तथा अंत्त में आगमों के लिपिवद्ध होने का वर्णन है । 

लंका तथा बरमा में रचित उत्तरकालीन साहित्य के अधिक विस्तार की 
त्रावरयकता नहीं है। यह साहित्य मुख्यतया विद्वलापूर्ण घामिक साहित्य है और 
आगमों के साथ निकट संबंध रखता है, यद्यपि इसमें फूटकर काव्यात्मक रचनाएँ भी 
पर्याप्त मान्ना में है। बुद्धघोष के पश्चात्‌ बारहवीं शताब्दी में पालि-साहित्य में बहुत 
कम ग्रंथों की रचना हुईं। इस लंबे समय में लेखकों को संझ्या अत्यल्प है। बरमा में 
ग्यारहवीं शताब्दी के पूर्व साहित्य की रचना बिल्कुल नहीं हुई। 


बुद्धवत्त तथा उनके प्र थ 


बुद्धदत्त को बुद्धधोष का समकालीन माना जाता है । कहा जाता है कि वे भी 
भारत में उत्पन्त हुए और उन्होंने लंका एवं दक्षिण भारत के काँचीपुर आदि अनेक 
स्थानों में निवास किया | कितु यह वात निविवाद नहीं है। बुद्धदत्त का समय बुद्धघोष' 
की अपेक्षा अर्वाचीन है। ऐसा लगता है कि इस उत्तरकालीन लेखक को महत्त्व प्रदान 
करने के लिए बुद्धघोष का समकालीन मान लिया गया। बुद्धदत्त ने बुद्धवंस पर टीकाः 
लिखी, साथ ही अभिघम्म और विनय पर सर्वागीण ग्रंथों की रचना भी की । उनके: 
त्ताम हैं--अभिघस्मावत्तार, रूपारूपविभाग तथा विनय-विनिच्छय-प्रकरण । 


अनागतदंस 


जहाँ तक विषय का संबंध है यह काव्य, बुठवंस का परिशिष्ट माना जा: 
सकता है---जबकि बुद्धवंस में अतीत बुद्धों का वर्णन है, अनागतबंस आने वाले बुद्ध: 
का परिचय देता है | संभवतया इस ग्रंथ का समय अपेक्षाकृत प्राचीन है । इसमें आगामी: 
बुद्ध मैत्रेय के स्वगें का जो वर्णन है वह दीघनिकाय में भी मिलता है। उसमें बताया 
गया है कि मनुष्य 80,000 वर्ष तक जीवित रहेंगे स्त्रियाँ 500 वर्ष को आयु में विवाह-- 
योग्य होंगी । भारत में मनुष्यों की संख्या बहुत वढ़ जाएगी। भारत एक कवूतरों से: _ 
भरे कवृतरखाने के समान प्रतोत होगा। अनागतव॑ंस में गोतम बुद्ध की भविष्यवाणी" 


के रूप में आने वाले बुद्ध मेत्रेय तथा तत्कालीन चक्रवर्ती राजा शंख का विस्तत- 
चर्णन है। 


सिक्‍खाएँ 


ये विनयपिटक में भ्रस्तुत आचार-नियमों का संक्षिप्त रूप हैं। घम्मसिरि ने: 
खुद सिक्खा की रचना की और महासामि ने मूलसिक्खा की । वरमा के ऐतिहासिक ग्रंथों: 
के गनुसार इनकी रचना 440 ई० में हुई। कितु उनके अर्वाचीन होने की अधिक संभा-- 
बना है। इन दोनों संग्रहों हेमातिका-..अर्थात्‌ भिक्‍्खुपातिमोक्‍्ख और भिक्‍्खणीपाति-- 
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सिहली सामग्री की ऐतिहासिक सामग्री से तुलवा करके यह बताया है कि चतुथः 
शताब्दी ईसवी के बाद की बातें पूर्णतया विश्वसनीय हैं । 
आलोच्य महावंस में 95 गाथाएँ हैं। इसके अतिरिक्त महावंस का एक परि- 
वर्धित संस्करण भी मिलता है जिसमें 579] गाथाएं हैं। यद्यपि काव्य की दृष्टि से 
उसका कोई महत्त्व नहीं है फिर भी साहित्य के इतिहास के संबंध में उससे बहुत 
जानकारी मिलती है। इससे पता चलता है कि किस प्रकार नई-नई सामग्री प्रक्षिप्त 
करके महाकाव्यों को विशालकाय बना दिया जाता था। महावंस-टीका सन्‌ 000- 
]250 में लिखी गई। यह महावंस की अपेक्षा भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। यह 
केवल श्ाब्दिक या सैद्धांतिक व्याख्या नहीं है । अपितु इसमें बहुत से नए कथानक,. 
दृष्टांत एवं अन्य सामग्री जोड़ दी गई है। भिक्षुत्ं से संबंधित तथा लौकिक 
दोनों परंपराओं से इनका चयन हुआ है। उदाहरणार्थ, चन्द्रगुप्त और चाणक्य की 
कथा लौकिक परंपरा से संवंध रखती है। लेखक ने स्वयं इस बात का निर्देश किया 
है। साधारणतया उसने बुद्धघोष की समंतपासादिका और सुमंगल-विलासिनी नाम की 
टीकाओं से बहुत कुछ लिया है । अब्य ग्रंथों में सहस्सवत्थट्ठकथा का नाम कई बा* 
आता है, इससे भी बहुत-सी सामग्री ली गई है। लंका के घामिक इतिहास से संबंध 
रखने वाले सभी उत्तरकालीन ग्रंथ अट्ठकथाओं पर आधारित हैं। बुद्धघोष ने अपनी 
समन्‍्तपासादिका की ऐतिहासिक भूमिका में उनका उल्लेख किया है। उनमें से 
कुछ के नाम हैं--बोधिवंस, दाठावंस, ओर थूपवंस । यद्यपि इन्हें पूर्णतया ऐतिहासिक 
ग्रंथ नहीं कहा जा सकता फिर भी ये इसी श्रेणी में गिने जाते हैं। इनका उत्तरकाल में 
पुन:संस्करण हुआ | महाबोधिवंस या बोधिवंस गद्य में है। इसमें बोधिवृक्ष का 
इतिहास है। प्रत्येक अध्याय के अंत में और पुस्तक के अंत में गाथाएँ मिलती हैं । 
इसकी रचना ग्यारहवीं शताब्दीं के पूर्वाद्ध में भिक्षु उपतिष्य ने की थी। 
दाठावंस में बुद्ध के दाँत का इतिहास है । इसमें संस्क्ृत-गद्य मिला हुआ है। इसे: 
3वीं शर्ती के प्रारम्भ में घर्मकीति ने लिखा था। धूपव॑स में स्तूपों का इतिहास है। यह 
भी 3वीं शर्ती में लिखा गया था | यह सिह ली और पालि दोनों भाषाओं में उपलब्धः 
है । वाचिस्सर अपने को इसका रचयिता बताते है। ये सभी ग्रंथ एक ही ढाँचे पर रचे,, 
गए हैं। वे प्रावतन बुद्ध दीपंकर के इतिहास के साथ प्रारंभ होते हैं। फिर गौतम बुद्ध की 
वर्णन करते हैं, तत्पश्चात्‌ संगीतियों का। अंत में स्तूपों का इतिहास बताते हैं जो किः 
उनका मुख्य विषय है । बर्मा में भी इसी प्रकार के ग्रंथ रचे गए थे। उदाहरणार्थे 
छकेस घातुवंस । इसमें छह स्तूपों का वर्णन है जिनमें बुद्ध के केश रखे गए थे |ईस्वः 
सन्‌ 86। में पञ्ञसामि ने सासनवंस नामक ग्रंथ की रचना की। इसमें भी उसी शलीः 
को अपनाया गया है। इस ग्रथ से यह मी पत्ता चलता है कि पालि-साहित्य का 
निर्माण. आधुनिक काल तक चलता रहा | सासनवंस वौद्ध घर्म एवं शासन का इतिहास- 
है । उसी समय में नन्‍्दपञ्ज ने गंघवंस की रचना की | इसमें बौद्ध साहित्य का इतिहास" 
है । दोनों ग्रंथ पालि-साहित्य के इतिहास की दृष्टि से अत्यंत महत्त्वपूर्ण हैं। गंघवंस के 


पालि साहित्य का इतिहास 395 
पाँच अध्यायों में पालि-आागम-साहित्य का वर्णन है, ओर इसका विभाजन तीन पिढकों 
एवं वो मंगों में किया गया है। इसमें उत्तरकालीन पालितंथों तथा यथासंभव उनके 
रचपिताओं के नामों, लेखकों के जन्म-स्थानों का परिचय, ग्रंथ लिखने में प्रेरक 
कारणों तथा अंत में आगमों के लिपिवद्ध होने का वर्णन है । 

लंका तथा वरसा में रचित उत्तरकालीन साहित्य के अधिक विस्तार को 
बावश्यकता नहीं है। यह साहित्य मुख्यतया विद्वलापूर्ण घामिक साहित्य है और 
बागमों के साथ तिकट संबंध रखता है, यद्यपि इसमें फुटकर काव्यात्मक रचनाएँ भी 
पर्याप्त भात्रा में है। चुद्धघोष के पश्चात्‌ बारहवीं शताब्दी में पालि-साहित्य में बहुत 
कम प्रंथों की रचना हुईं। इस लंबे समय में लेखकों की संज्या अत्यल्प है। बरमा में 
भयारहवीं शताब्दी के पूवे साहित्य की रचना बिल्कुल नहीं हुई। 


चुद्धदत्त तथा उनके ग्र थ 


बुद्धदत्त को बृद्धघोष का समकालीन माना जाता हैं। कहा जाता है कि वे भी 
भारत में उत्पन्न हुए और उन्होंने लंका एवं दक्षिण भारत के काँचीपुर आदि अमेक 
स्थानों में निवास किया । किंतु बह वात निविवाद नहीं है। बुद्धदल का समय बुद्धघोष 
डी अपेक्षा अर्वाचीन है। ऐसा लगता है कि इस उत्तरकालीन लेखक को महत्त्व भ्रदात 
करने के लिए वुद्धघोप का समकालीन माव लिया गया। बुद्धदत्त ते बुद्धवंस पर दीकाः 
लिखी, साथ ही अभिधम्म और विनेय पर सर्वागीण ग्रंथों की रचना भी की । उत्तके: 
ताम हैं--अभिधम्मावतार, रूपाहपविभाग तथा विनय-विनिच्छय-प्रकरण । 


बअनागत्तदंस 


जहाँ तक विषय का संबंध है यह काव्य, बुद्धवंस का परिक्षिष्ट भागा जा: 
सकता है--जबकि बुद्धवंस में अतीत बुद्धों का वर्णन है, अनागत्तवंस बाने वाले बद्ध 
का परिचय देता है । संभवतया इस प्रंथ का समय अपेक्षाकृत प्राचीन है। इसमें आगामी' 
बुद्ध मैत्रेय के स्वगे का जो वर्णन है वह दीघतिकाय में भी मिलता है। उसमें बताया 
गया है कि मनुष्य 80,000 वर्ष तक जीवित रहेंगे स्त्रियाँ 500 वर्ष को आय में विदा: 
योग्य होंगी । भारत में मनुष्यों को संख्या बहुत वढ़ जाएगी। भारत एक कबूतरों हे: 
भरे कबृूतरखाते के समाव प्रतीत होगा। अनागतवंस में गोतम बुद्ध की भविष्यदाणी 
के रूप में जाने वाले बुद्ध मेनेय तथा तत्कालीन चक्रवर्ती राजा झंख् का हे 

बर्णन है। स्वृत- 


सिक्खाएँ 
ये विनयपिटक में प्रस्तुत आचार 


खुहसिब्खा को रचना को और महासामिने मूलसिक्सा को । वर्मा हे है। पम्मसिरि ३: 
के हज इनकी स्वना 440 ई० में हुई । कितु उनके अर्वाचीन न, हापिक प्ंथों: 
बना है। इन दोनों संग्रहों दैमातिका--लर्थातत्‌ शिवलुपातिमोक्ल हेनि की बंधक पेंभा-. 


गीत और भिक्लृणोफाहि ः 


“नियमों का संक्षिप्त रूप है 
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मोख और कंखावितरणी--का अध्ययन वरमा में उत भिक्षुओं के लिए पर्याप्त माना 
जाता हैजो विनयपिटक नहीं सीख सकते । 3वीं शताब्दी ई० के अंत एवं ]4वीं के प्रारंभ 
में ब॒द्धप्पिय के शिष्य सिद्धत्थ ने सारसंगह, और धर्मकीरति ने धम्मसंगह की रचना की । 
इन संग्रहों में भी धर्म का प्रतिपादन है । अभिधम्म के अध्ययन का मुख्य केंद्र वरमा रहा 
है। यहाँ भिक्षु अनुरुद्ध ने संभवतः बारहवीं शताब्दी में अभिधम्मत्थ-संग्रह की रचना 
की। यह बौद्ध-मनोविज्ञान एवं आचार का महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है। आज भी लंका एवं 
बरमा में इस ग्रंथ का बहुत अधिक सम्मान है। बरमा में इस पर अनेक टीकाएँ रची 
गई औौर इसके अनेक अनुवाद हुए । अनुरुद्ध ने नामरूपपरिच्छेद नामक पद्मात्मक दा्श- 
निक ग्रंथ की भी रचना की | इसमें 855 गाथाएं हैं । 

जिन विद्धत्तापूर्ण पद्यग्रन्थों ने बौद्धधर्म के विभिन्‍तर पहलुओं पर प्रकाश डाला 
गया है उनमें से कुछ नाम के उल्लेखनीय हैं : 

. पंचगतिदीपन : इसमें 4 गाथाएं हैं और बौद्ध धर्म की पाँच गतियों पर 

. पर प्रकाश डाला गया है। इसमें महानरक, लघुनरक तथा अन्य लोकों का वर्णन है। 
साथ ही, उन कार्यों को बताया गया है जिनसे प्राणी नीचे लिखी पाँच गतियों में 
उत्पन्त होता है--नरक, तियंजञ्च, भ्रुतप्रेत, मनुष्य और देव | 

2. लोकदीप-सार : इसमें भी उसी विषय का प्रतिपादन है । इसकी रचना 
बरमा में मेघंकर द्वारा चौदह॒वीं शताब्दी में की गई । 

3. पारमीमहाशतक : इसमें दस पारमिताओं का वर्णन है। इसक रचना भी' 
चौदहवीं शताब्दी में किसी धर्मकीति द्वारा की गई । 

4. सद्धस्मोपायन : इसमें बौद्धधर्म के सर्वसाधारण सिद्धान्तों, विशेष रूप से 
आचार-संबंधी सिद्धान्तों, का प्रतिपादन है। इसमें 29 गाथाएं हैं । 

5. पज्ज-मधु : यह बुद्ध की स्तुति में लघु काव्य है। इसकी रचना [3वीं शताब्दी 
में बृद्धप्पिय ने की। इसमें 04 पद्य हैं जिनमें पालि के साथ संस्कृत का भी 
मिश्रण है। 

6. तेलकटाह-गाथा : अर्थात्‌ तेल के कढ़ाहे की गाथाएँ। यह भी बौद्धघर्मं पर 
काव्यमयी रचना है | कहा जाता है कि उसका कवि एक निर्दोष भिक्षु था। कल्याणी 
के राजा को उसके चरित्र पर संदेह हो गया कि उसका रानी के साथ प्रेम-संबंघ है। 
उसे गर्म तेल के कढ़ाहे में फेंक देने का दंड मिला। ऐसा किया गया किंतु भिक्षु उसमें से 
सुरक्षित निकल आया । उसी समय उसने सौ ग्राथाओं का उच्चारण किया । मरने से 
पहले उसे अपना पूर्व जन्म स्मरण हो आया। उसने देखा कि वह एक ग्वाला था और उसने 
एक मवख्री गर्म दूध में डाल दी थी। कल्याणी के राजा तिष्य का समय तृतीय शताब्दी 
है। कितु भाषा के आधार पर देखा जाए तो काव्य का रचना-काल वारहवीं शताब्दी से 
पहले नहीं जा सकता । 

7. जिनालंकार 
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पूर्ण शैनी में बुद्ध का वर्णव है। इसकी रचता ।50३० में हुईं। बह कृत्रिम काव्य का 
यूर्णाप उदाहरण है। इपयें बिवकव्य भी दिए गए हैं। एक श्योक से तोभद्र है अर्थात्‌ 
भादि और अंत दोनों ओर से पढ़ा ज| सहझता है । एक अत्य गाया में 'न' के अतिरिवत्त 
कोई व्यंजन चहीं है। इस प्रकार के अन्य चित्र-काव्य भी हैं। काव्य में बत्र-्तत्र 
प्धिक्षतर महायान के सिद्धास्त मिलते हैं, जो पुराणों कै समाव अत्युजितयों से भरे 
हुए हैं। 

8. जिनचरित 


इसकी रचना वनरतन मेधंकर ने की, जो कि भुवनेकबाहु (]277-]288 ) 
के समकालीन थे । यह वृद्ध-जीवन पर लिखित मध्यम श्रेणी का काव्य है। भाषा 


सरल एवं स्वाभाविक होते पर भो अधिक आकर्षक नहीं है। यह तिदान-कथा का 
नीरस पतद्मात्मक रूपांतर प्रतीत होता है । 


9. मालालंकारवत्थु 


यह भी बुद्ध का जीवन-चरित है जिसकी रचना 773 ई० में हुई। इस काव्य 
का मुनहप उयज्ब्ध तहीं है। इसके बरमी-अनुत्राद का अंग्रेजी-अनुवाद हुआ और 
उसी से पालि में इसके अस्तित्व का पत्ता चलता है। 
]0. रप्तवाहिनी 


पालि में कथा-साहित्य की रचना भी जाधृतिक काल तक होती रही है । इनमें 
रसवाहिनी का महत्त्व सर्वाधिक है। इसमें 03 कथाएँ हैं। इसमें से प्रथम चालीस का 
चटनास्वल भारत है और शेष 63 का लंका। मूल ग्रंथ को रचना सिंहली में हई। 
कार्थातर में मिक्षु रट्ठ्पान नें इसका पालि में अनुवाद किया । ते रहवीं झतावदी में स्थविर 
विदेह ते उसका पुनः संशोधन किया। इस संशोधन के बावजूद इसकी भाषा अशुद्ध है, 
तथा शैली शिथिल एवं त्रूटिपूणे है। रप्वाहिनी वस्तुतः उपदेशों का संग्रह है, जिन्हें 
गधात्मक कयानक्ों के रूप में प्रस्तुत किया गया है। प्रत्येक कथा या उपदेश के अंत 
में नीचे लिखे उद्बोधन-वादय हैं-- “मित्रो! सत्काये करने में कभी आलस्य मत करो ।! 
“दूसरों के मांस पर जीने वाले क्र व्याध्न को भी सद्वुद्धि मिलो और उसने करुणा का 
आलंबन करके स्वर्ग में स्थान प्राप्त छिया। अतः प्राणियों पर करुणाभाव रखो । इससे 
तुम्दें सुख एवं शांति प्राप्त होगी। 
विभिन्‍त्र कथाओं में प्रस्तुत बुद्ध की पूजा महायान से मिलतों है। भागवत्‌ 
पुराण में भी विष्णु-पुजा का वही रूप है। उदाहरणार्थ, एक सर्प की कथा है, जो बुद्ध 
शब्द का उच्चारण करते ही विवम्न हो गया। संग्रह में एक ओर शुष्क कथाएं हैं तो 
दूसरी ओर धुर्श बपुर्णे एवं सरस कयाओं की संड्या भी पर्याप्त है। उनमें से कुछ ऐसी हैं 
लिनके प्रतिहृ्य विश्व-साहित्य में मिलते हैं। अतः उनका भहत्व और बढ़ गया है। 
उद्दाद्‌ रगाय, यहाँ भी जावेक-कयाओं के समाव क्लृतज्ञ पशु और क्ृतध्न मनुष्यों की 


कबाएँ मिनती हैं। कुछ कयाएँ प्राचीन ग्रंयों ये उद्ध त की गई हैं, जिनमें बद्धघोष की 
दीकाएं ओर महावंस मुख्य हैं। 


के 
। 
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-मोख और कंखावितरणी--का अध्ययन वरमा में उन भिक्षुओं के लिए पर्याप्त माना 
जाता हैजो विनयपिटक नहीं सीख सकते । 3वीं शताब्दी ई० के अंत एवं 4वीं के प्रारंभ 
में बुद्धप्पिय के शिष्य सिद्धत्थ ने सारसंगह, और धर्मकीति ने धम्मसंगहु की रचना की । 
इन संग्रहों में भी घर्म का प्रतिपादन है। अभिषम्म के अध्ययन का मुख्य केंद्र वरमा रहा 
है। यहाँ भिक्षु भनुरुद्ध ने संभवतः बारहवीं शताब्दी में अभिधम्मत्थ-संग्रह की रचना 
की। यह बौद्ध-मनोविज्ञान एवं आचार का महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है। आज भी लंका एवं 
बरमा में इस ग्रंथ का बहुत अधिक सम्मान है। बरमा में इस पर अनेक टीकाएँ रची 
गई और इसके अनेक अनुवाद हुए । अनुरुद्ध ते नामरूपपरिच्छेद नामक पद्मात्मक दा्श॑- 
निक ग्रंथ की भी रचना की । इसमें 855 गाथाएं हैं । 

जिन विद्वत्तापूर्ण पच्यग्रन्थों ने बौद्धघमं के विभिन्‍न पहलुओं प्र प्रकाश डाला 
गया है उनमें से कुछ नाम के उल्लेखनीय हैं 

], पंचगतिदीपन : इसमें 4 गाथाएं हैं और बौद्ध धर्म की पाँच गतियों पर 

. पर प्रकाश डाला गया है। इसमें महानरक, लघुनरक तथा अन्य लोकों का वर्णन है। 
साथ ही, उन कार्यों को बताया गया है जिनसे प्राणी नीचे लिखी पाँच गतियों में 
उत्पन्न होता है---नरक, तियंब्च, भूतप्रेत, मनुष्य और देव । 

2. लोकदीप-सार : इसमें भी उसी विषय का प्रतिपादन है । इसकी रचना 
बरमा में मेधंकर द्वारा चौदह॒वीं शताब्दी में की गई । 

3. पारमीमहाशतक : इसमें दस पारमिताओं का वर्णन है। इसक रचना भी 
चौदहवीं शताब्दी में किसी धर्मकीति द्वारा की गई । 

4. सद्धम्मोपायन : इसमें बौद्धधर्म के स्वंसाघारण सिद्धान्तों, विशेष रूप से 
आचार-संबंधी सिद्धान्तों, का प्रतिपादन है। इसमें [29 गाथाएं हैं । 

5. पज्ज-सध : यह बुद्ध की स्तुति में लघु काव्य है। इसकी रचना [3वीं शताब्दी 
में बद्धप्पिप ने की। इसमें 04 पद्य हैं जिनमें पालि के साथ संस्कृत का भी 
मिश्रण है। 

6. तेलकटाह-गाथा : अर्थात्‌ तेल के कढ़ाहे की गाथाएँ। यह भी वौद्धधर्म पर 
काव्यमयी रचना है | कहा जाता है कि उसका कवि एक निर्दोष भिक्षु था। कल्याणी 
के राजा को उसके चरित्र पर संदेह हो गया कि उसका रानी के साथ प्रेम-संवंध है । 
उसे गर्भ तेल के कढ़ाहे में फेंक देते का दंड मिला। ऐसा किया गया कितु भिक्षु उसमें से 
सुरक्षित निकल आया । उसी समय उसने सो गाथाओं का उच्चारण किया। मरने से 
पहले उसे अपना युर्वेजन्म सम रण हो आया। उसने देखा कि वह एक ग्वाला था और उसने 
एक मबखी गर्म दूध में डाल दी थी। कल्याणी के राजा तिष्य का समय तृतीय शताब्दी ' 
- है। कितु भापा के आधार पर देखा जाए तो काव्य का रचना-काल बारहवीं शताब्दी से 
पहले नहीं जा सकता । 

व. जिनालंकार 
यह वुद्ध रक्षित की कृति है। इसमें 250 गाथाएँ हैं जिनमें अत्युक्ति एवं आड्डबर- 
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, बुद्धालंफार 

जातक-साहित्य एक ऐसा ज्लोत है जिससे बौद्ध कवि, सेखक तथा संग्रह- . 
कर्तानों ने पर्याप्त सामग्री प्राप्त की है। भावा के कवि सीलवंस भे 5वीं शताब्दी में 
बुद्धालंकार नामक काव्य की रचता की । इसका काघार निदान-कथा की सुभेघ-कथा 
है। उसी समय भावा के कवि रट्ठसार ने भातकों के प्रद्यबद्ध रूपांतर किए । 


इतर दो प्रंध 

578 ई० में बरसा में तिपिटकालंकार (बरमी भिक्षु) का जन्म हुआ । उससेः 
पंद्रह वर्ष की आयु में घेरसंतर जातक का पद्च-रूपांतर किया। 

782 ई० में बरसी राजा बोदोपया के भनुरोध पर राजाधिराज विलासिनो: 
नामक गद्य-ग्रंथ की रचना की गई। यह भी णातकों पर भाधारित है, और कवि 
की प्रतिभा का परिचायक है। ग्रंथकार अपनी विद्धत्ता को अकट करने के लिए अंतिमः 
टीकाओं तक संपूर्ण ,सूत्र-साहित्य का उपयोग करता है। इसके अतिरिक्त व्याकरण, 
ज्योत्तिष तथा अन्य विषयों के पालि एवं संस्कृत ग्रंथों का भी आश्रय लेता है। 
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नारद : 354 

नालक-सुत्त : 327 

निकाय : 280, 284 

निग्गंठ नाट पुत्त : 34 

नट्टिनिका-जातक : 355 

निदान-कथा : 283, 30, 364, 375, 
376, 377, 395, 396 

निदान-संयुत्त : 303 

निदेस : 292, 360 

नेत्ति : 373, 374 

नेत्तिपकरण (नेत्ति-गंघ अथवा नेति-प्रंथ, 
नेति) :.373, 374 

न्यूमन/न्यूमेन/न्यूमेंन के० ई० : 328 
336, 385 


ज 


प 
पंचगतिदीपन : 394 
पंचतंत्र : 342, 343 


पंचसुधिनी : 378 
पंपचसूदिनी : 380 


पालि भाषा और साहित्य 
पञ्च-मघु : 394 
पणञ्चनेकायिक : 284 
पटाचारा + 364, 382 


पटिसम्भिदा-मग्ग : 292, 36[ 
पद्ठान, पट्ठानपकण, प्रस्थान-प्रकरणः 
या महाप्रकरण, : 367, 
368, 378 
पदरतित्थ : 386 
पद्मावती : 383 
पघान-सुत्त : 327 
पब्बज्जा-सुत्त : 327 
परमत्थकथा : 378 
परमत्थजो तिका : 378 
परमत्थदीपनी : 385 
पराक्रमबाहु : 390 
परित्ता क्षतृष्ठान : 37 
परिवार, परिवार-पाठ ; 285, 292' 
पवारणा : 286 
पाटलिपुत्र : 279, 282 
पाठिला-चुत्त : 296 
वातिमोक्ख : 278, 285-287, 
308, 378, 394 
पायासि : 297 
पायासि कथानक : 
पायासि-सुत्त : 297 
पारमीमहाशतक : 394- 


302.. 


370 


पासयण : 360 
पा्डोनर्से ठेल : 35 
पिगलक : 329 
पालि-सुत्त : 283 

पिटक : 280, 282, 284: 
पिलियक्ख : 356 
पुक्कृसाति : 298 


पुग्गलपज्ञति : 366, 367 
पुप्फबर्ग : 38 


सामानुक्रमाणिका 


'पुव्बकम्मपिलोती : 362 

पुराण : 298, 325, 374 

'पेटकिन्‌ (पिटक-ज्ञाता) : 248 
'पेटकोपदेश : 374 

'पेतव्थु : 292, 328, 329, 386, 387 
'पंगत : 360 

प्रजापति : 382 

प्रतीत्य समुत्पाद : 294 

प्रभावती : 348 

प्लेटो : 29 


'फ़ांके : 298 
'फ़ारस : 359 
'फ़ाँस बाल : 328 
' 'फ़ाह यान : 360 


अककुल : 385 

चर्मा/वरमा : 282, 359, 360, 369, 
377, 385, 393, 394, 396 

विम्बसार : 290 

चीजक : 354 


बुद्धघोष : 367, 369, 374, 377, 380, 
38], 383, 387, 389, 393, 
396 

चुद्धदत्त : 393 

चुद्धप्पिय : 394 

बुद्ध मेत्रेय/मेत्रेय बुद्ध : 297, 363 
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बुद्धरक्षित : 395 

बुद्धवंस (बुद्वंश) : 292, 362, 363, 
375, 376, 387, 388, 393 

वुद्धालंकार : 396 

बेन्फ्रे थो : 359 

बेलूवन : 295 

बेक्टेरियन साम्राज्य : 302 

बोदोपया : 396; 

बोघ गया : 377 

बोधिवंस : 392 

बोघिसत्त्व : 337, 
349-352, 
376 

बोघिसत्त्व-कथा : 340 

बोरोबदूर (जावा) : 360 

ब्रह्मजाल-सुत्त : 293, 380 

ब्रह्म॑दत्त 5 337, 354 


338, 342-346, 
357, 360, 373, 


भ 


भगवदगीता : 326 

भद्र /भद्रा कुंडल-कैशा : 386 
भत्रू /भभातू : 283, 325 
भरहुत : 283, 340, 356, 360 
भल्लिक : 376 

भागवत पुराण : 396 

भाणक : 283 

भारतीय संग्रहालय : 283 
भिक्‍कुनी-विभंग : 285, 286 
भिवखुनी "संयुत्त/सिक्षुणी-संयुत्त 


४ 305, 
335 
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भिक्षुसंघ : 278 


स्त 


मंगल-सुत्त : 353 

मखादेव ४: 355 

मगघ (बिहार) : 277 

मज्मिम-निकाय (-निकायो): 292, 298, 
300-302, 304, 3व], 33-36, 
363, 366, 374 

मद्रदेश : 349 

सद्र-नरेश : 349 


मध्य एशिया : 284 

मनोरथपूरणी : 378, 380, 38, 383, 
386 

महा अपदान-सुत्त : 296 

महा-उम्मग जातक : 349 

महाकच्चान : 373, 374 

महाकश्यप : 32] 


महाजनक-जातक : 355 

महा तिस्य ४ 384 

महानाम : 377, 389, 390 

महानिद्यानंसुत : 294 

महानिद्देंस : 360 

महान्‌ सारिपुत्त : 386 

महाप्रजापति/प्रजापति : 288, 336 

महापद्ठा न/महाप्रस्थान : 368 

महापरिनिब्बांन-सुत्त : 277, 294-296, 
30, 34, 32 

महाविगल : 347 

महाबोधिवंस : 392 

महाभारत : 298, 305 326, 327, 340 
352, 355 

महामंगल-जातक : 353 

महायान ४ 359, 363, 377, 384, 395 


पालि भाषा और साहित्य 


महायानसूत्र : 38] 

महावंस (महावंसो, महावंश) 
396 

महावग्ग 285, 287-289 


महावस्तु : 283 
महाविभंग : 285, 286 
महाविहार : 384, 386 


महासतिपद्वान-सुत्त : 294, 3; 
महासंगीति : 279 

महासंगीतिक : 279 
महासांघिक : 279 

महासेन ; 

महास्वामी 

महेंद्र : 280, 374, 387, 390 
महोसघ : 350 

मागधी (प्राचीन मागधी) : 282: 
मातुगाम-संथुत्त : 303 


मातृका : 28 
मायादेवी : 376 
मार-संयुत्त : 303, 305 
मालालंका रवत्थु : 395 
मालुक्यं : 32 
मिथिला ४ 355 
मिलिन्द : 369, 370 


मिलिन्दपञ्ह (-प्रश्न) : 284, 369, 370, 
372, 373 
मिलिनटेन के मंदिर : 369 


मूलसिक्खा : 393 
मेनाण्डर/मेनाण्ड्रोस : 369 
मेरु : 385 


मैत्रेय बुद्ध/बुद्ध मेत्रेय : 297, 365 
मोग्गलिपुत्त तिष्य : 279 
मोग्गल्लान ; 288, 298, 30।, 303, 


328, 336, 337, 36], 379, 385 
मोग्गल्लान-संयुत्त : 303 


नामानुक्रमाणिका 


यक्ष ४ 305 

युधिष्ठिर : 305, 353 
यमक ; 367, 368 
यूलाइसिस : 39] 
यश ६: 287 


रद्पाल ४ 36] 

रद्वुपाल-सुत्त : 299 

रत्न-सूत्त : 37 

रसवाहिनी : 395 

राजाघिराज विलासिनी : 396 

राम (एक राजा) : 38] 

रामायण : 358 

रायपसेणी-सुत्त : 297 

राष्ट्रपाल : 299 

राहुल : 36] 

रीज डेविड्म/रायस डेविड्स श्रीमती : 
365, 368, 385 

रेवबत (भिक्षु) ४ 377 

रोम ४ 379 

रोहड्स : 379 


ल 


लंका (श्रीलंका) : 279, 280, 282, 
284, 339, 359, 369, 377, 385, 
390, 393 

लव॑खण-सुत्त : 2956 

ललितविस्तर : 283, 30], 377 

लुम्बिनी ग्राम : 327, 376 


लंबी सिलवां : 39! 


40977 
लोकदीप सार ४ 394: 
च्‌ 
बट्गा मिनी (-गामणि) : 280, 390 


बह्ढगो मी : 280 
बनरत्नमेघंकर : 395 


वरलिगेम : 380 
वसेत्य सुत्त : 326 
वाचिस्सर : 392 


वाराणसी : 337, 343, 344, 347, 
336, 378, 380, 384, 383 

वासवदत्ता : 379 

विटरनित्ज : 278 

विजय : 390 

विदुर : 353 

विदुर-पंडित जातक : 346 

विदेह : 395 

विनय : 278 

विनयधर : 28 

विनयपिटक : 278-283, 285-287;. 
29, 292, 294, 32], 338, 34], 
367-369, 375, 382, 387, . 
394, 

विभंग : 378 

विभंग-विभाग : 366 

विभज्यवाद : 282 

विभूतिसंपन्त (भिक्षु) : 384 

विमान-वत्यु : 292, 328, 329, 374, . 
386, 387 

विशाखा : 379 

विदुद्धि-मग्ग : 
385 

वृषभ (परिन्नाजक) : 30॥ 

वेदल्ल' : 28! 


377, 378, 383, 384, . 


सामानुक्रमाणिका 


सुत्तनिपात : 280, 292, 36, 325, 
327, 328, 330, 335, 34], 353, 
360, 36, 368, 375, 378 

सुत्तन्त : 28[ 

सुत्तन्तिक : 28], 284 

सुत्तपिटक : 280, 287, 283, 285, 
292, 294, 365, 366, 367, 369, 
375 

सुत्त-विभंग : 285-287 

सुबुद्धिता रद : 328 

सुमंगलविलासिनी : 378, 380, 392 

सुमेघकथा : 396 

सुमेघा : 362, 363, 375 

सुरत : 329 

सुलेमान : 350 
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सूचिलोम-सुत्त : 327 

सेख-सुत्त : 326 

सफ़ेकोल्स : 348 

स्थविर (थेर) : 279 
स्पाम-सियाम : 282, 360, 385 


ह 


हितोपदेश : 343 

हिमालय : 362 

हीनयान : 359, 368, 384 
हुएनत्सांग : 324, 360 
हेकर/हैकर (अहिकार) : 349 
हेरन-उल-रशीद : 378 
हैरोडोटस : 348 


णञागा5 
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चेस्सन्तर-जातक : 358, 364, 396 
चेस्सन्तर (राजा) : 358, 376 
व्याकरण (वेयाकरण) : 280 
बैरादू : 285 

वैशाली : 287, 289 


श 


शंख (राजा) : 393 

शाक्य : 294, 327, 337, 38] 
शान्‍्ता : 355 

शालावती : 269 

शिवाली : 390 

शिवि : 357 

शीफ़नर ए० : 359 
शुद्बोधघन : 327, 337 
श्रावसती ; 32, 382, 386 
श्रीलंका (लंका) : 359 
शव (परित्राजक) : 30] 


स्‌ 


संगीतसुत्त : 366 
संगीति : 278, 279, 363, 368, 374, 
390 
संघमित्रा : 390 
. संयुत्त-तिकाय : 292, 302, 308, 37 
335, 338, 380 दे 
संस्कृत-जातक : 377 
सक्‍क्रपञह-सुत्त : 296 
सकक्‍क-संयुत्त : 303 
सगाथ-वग्ग : 304 
सच्च-संयुत्त : 304 
सद्वायतन-संयुत्त : 304 
सतिपरट्ठान-सुत्त : 3] 


पालि भाषा और साहित्य 


287 
394 


सत्युसासन : 

सद्धम्मोपायन : 

सब्बदाठ : 343 

समनन्‍्तपासादिका : 378, 387, 392 

समाघित संयुत्त/घान : 303 

सम्मोह-विनोदिनी : 378 

सर्वास्तिवादी संप्रदाय : 368 

सहस्सवत्थट्ठकथा : 392 

सांहत्य (भिक्ष) : 354 

सांची : 283, 340, 360 

सागल : 370 

साम : 356 

साम-जातक : 356 

सामञ्ञज्यफलसुत्त : 294, 33, 38] 

सारनाथ (वाराणसी) : 277, 288 

सारिपुत्त : 288, 327, 335, 336, 
36, 365 

सारिपुत्त-संयुत्त : 303 

सासनवंस : 392 

सिघ : 369 

सिहबाहु : 390 

सिहल द्वीप : 338 

सिहलट्ठकथा-महावंस : 

सिहली (भाषा) : 374 

सिकंदर : 359, 379, 39] 


387, 39] 


सिक्‍्खा : 393 
सिक्खापद : 285 
सिद्धत्थ : 394 
सिंगालोवाद-सुत्त : 294 
सिर्स : -39 

सिलवां लेवी : 39 
सीलवंस : 396 
सुकोताई ४ 360 
सुजाता : 376 
सुतसोम : 343 


! 


| 


| आामानुक्रमाणिका 


सुत्तनिपात : 280, 292, 36, 325, 
327, 328, 330, 335, 34], 353, 
360, 36, 368, 375, 378 

सुत्तन्त : 28[ 

सुत्तन्तिक : 28, 284 

सुत्तपिटक : 280, 288, 283, 285, 
292, 294, 365, 366, 367, 369, 
375 

सूत्त-विभंग : 285-287 

सुबुद्धिनारद : 328 

सुमंगलविलासिनी : 378, 380, 392 

सुमेघकथा : 396 

सुमेघा : 362, 363, 375 

सुरत : 329 

सुलेमान ; 350 
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सूचिलोम-सुत्त : 327 

सेख-सुत्त : 326 

सफ़ेकोल्स : 348 

स्थविर (थेर) : 279 
स्थाम-सियाम : 282, 360, 385 


ह्‌ 


हितोपदेश : 343 

हिमालय : 362 

होनयाव : 359, 368, 384 
हुएनत्सांग : 324, 360 
हेकर/हैकर (अहिकार) : 349 
हेस्‍न-उल-रशीद : 378 
हैरोडोट्स : 348 


00 


